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छाराणसी 


समर्पणम्‌ 


या साड्ख्यतत्त्वमहितोत्तमकौमुदीयं, 
व्याख्या नवा प्रविहिता महताश्रमेण । 
तस्या: समपेंणमिदं क्रियते प्रकाशा- 
नन्दश्रियां मतिमतां च सतां कराब्जे ॥ 

गुवेर्थ सार्थकीकृत्याज्ञानवृत्तिविनाशनात्‌ । 
श्रीप्रकाशानन्दनाम्नाउयं काशते मण्डलेश्वर: ॥॥ 


ज्वालाप्रसादगौोड: 


अर्थात्‌ _ महामण्डलेश्व र'पदजन्यवोधविपयतात्वावच्छिन्नप्रका रता- 
निरूपितविशेष्यतावन्त: खलु वर्तमानकालावच्छेदेन मनु-याज्ञ वल्क्य- 
प्रभूतीनां महर्पीणां साम्यं छतवन्तः संस्कृत स्कृत्यो: संरक्षणप रायणतां 
गतवनन्‍्त: संस्कृताभिज्ञत्वप्राणपावनतां नयन्तो भवन्तो जगदगुरु- 
आश्रम /घटकीभूतस्य “गुरु! इत्यस्येकदेशस्य ग्र/ इत्यस्थ 'अज्ञानम्‌' 
“हू इत्यस्य च निवृत्तिरिति चार्थ योगिकव्युत्पत्त्या रब्धाउजाननिव- 
तेकत्वधर्मावच्छिन्ता रामजन्मभूमिप्रभूतिपवित्रकार्य स्थली योन्‍नयन- 
विधानसामथ्यंयोगसम्पन्ना खलु दार्शनिकसूध॑न्या: पदपदार्थोभयविध- 
शास्त्रीयां दक्षतां दधाना हरिद्वारकनखलूयोमं॑ध्ये स्वस्थिति रूभमा- 
नत्वे सति परेभ्योउ्प्याश्रयप्रदानप रायणा: सन्ति ये महामण्डलेश्व र॒पादा: 
स्वामि १०८ श्रीप्रकाशानन्दमहोदयास्तेषां करकमरूयोः समप्य॑ते5यं 
ग्रन्थ: श्रीज्वालाप्रसादगौडेन भूतपूर्ववाराणसेय श्रीसंन्‍्यासिसंस्क्ृत- 
महाविद्याल्यस्य प्रधानावार्येण इति । 





 ज्ञानं महदयद्धि महत्सु राजन्‌ ! वेदेपु साडःखूयेपु 05 योगे 
यच्चापि दृष्टं विविध पुराणे साडःख्यागतं तन्निखिल नरेन्द्र ! ॥7 
( महाभा रते श्ान्तिपर्वंणि ३०१॥१७८ ) 
महाभारतस्थश्ान्तिपवेगतेन अनेन पद्मेन स्पष्टमिदं प्रतीयते यद वेदेपु एवम्‌ 
अन्यत्र शास्त्रेपु पुराणेपु च यज्ज्ञानं विस्तरेण प्रकाशितं ततु सर्व साझुख्यशास्त्र- 
मूलकमेव । अत एवं परमर्षिणा आदिविदुषा महामुनिना कपिलेन प्ुरस्कृतः 
पद्मयत्रवन्नि लेप: पुरुष: उपनिपत्स्वपि प्रतिपादितो दृश्यते, तथाहि-- 
इन्द्रियेभ्य: परा ह्यर्था अर्थेभ्यश्व परं मनः । 
मनसस्तु परा बुद्धिर्वुद्धेरात्मा महान्‌ परः ॥ 
महतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ पुर: पर: | (कठ० १॥३॥।१०-११) 
इति कठोपनिपदि साइ्ख्यशास्त्रगतं पुरुपस्थ निर्गुणत्व॑ स्पष्टतया प्रति- 
पादितं समुपलभ्यते । अस्य साइरू्यदर्शनस्यथ आदिप्रवक्‍ता महामुनि: “कपिल: 
इति सर्वे: स्वीक्रियते | देवहृतिसुतो महाम्ुनि: कपिल: प्रसिद्ध: । येन स्वमात्रे 
उपदेशरूपेण प्रकाशित तत्त्वज्ञानं श्रीमद्भागवतमहापुराणे कपिलगीतारूपेण 
सन्निविष्टं छोचनपर्थ समायाति । कंपिलमुने: प्राचीनतमत्वस्य सर्वेसम्मतत्वात् । 
देवहृतिसुतो महामुनि: कपिल एव साडख्यशास्त्रस्य प्रवक्‍्तेति स्वीकारे न कोडपि 
प्रत्यवाप: प्रतिभाति । अत एवं महाभारते ज्ञान्तिपर्वेणि प्रोकत मू--- 
'यमाहु: कपिल साड्ख्या: परमधि प्रजापतिमु ।” ( २१८॥९ ) 
तथा--'विद्यासहायवन्तं च आदित्यस्थं समाहितम्‌ । 
कपिल प्राहुराचार्या: साडइूख्यनिश्चितनिश्चिया: ॥ 
हिरण्यगर्भो भगवानेष छन्दर्स सुप्टुत: ॥ ( ३३९।६९-७० ) 
हथि: पच्चशिखाचार्यो महपें: कविरूस्थोपदेशमवलम्ब्य साडख्यसुत्राणि 
प्रणिनाय । तथा चोकक्‍्तम्‌ -आदिविद्वानू निर्माणचित्तमधिट्टाय कारुण्याद 
भगवान्‌ परमविरासुरये जिज्ञासमानाय तन्त्र॑ प्रोवाच' । (भाष्य० १।२५ ) इदानी- 
सुपल्म्यमार्न पडध्यायात्मक साइखू्यदर्शनं प्राचीन न वा, इत्यत्र विदुर्पा वैमत्य॑ 
दृष्यतते किन्तु अस्यां पड़ध्याय्यां कानिचित्‌ सुत्राणि प्राचीनतराण्येव, इत्यत्र 
नास्ति कापि विप्रतिपत्ति:। अर्स्या पञ्चशिखाचार्य-वापंगण्यप्रभूतीनां बहुनां 
साझइूज्याचार्याणां वचनानि सत्यमृहीतानि वतेन्ते । एवं कालक्रमानुसारेण वहुना- 
मभिनववचनानामपि समावेश: प्राप्यते, एतेपां साइख्यसूत्राणां चत्वारों व्याख्या- 
ग्रन्धा दृष्टिपंधमायान्ति, ते च---१. अनिरुद्धकृता बृत्तिः, २. महादेववेदान्तिकृत: 
साट्ख्यदत्तिसार:, ३. विज्ञानभिक्षुकृ॒तं साइूख्यप्रवचनभाप्यम्‌ एवं ४. नाग्रेश्नभट्ट- 


जी: 


( २) 


विरचिता लघुसाइ्ख्यसारद्धत्ति: । एतेषु अनिरुद्धकता द्रत्ति: प्राचीनतमा वर्तेते । 
विज्ञानभिक्षकतं साइनख्यप्रवचनभाष्यं विषयवैज्यय्येन महन्माहात्म्यममावहति । 
साझख्यदशनस्थ व्यवस्थापूर्व॑ स्वरूपप्रदर्शनम्‌ू ईश्वरक्ृष्णविरचितायां 
'साझूरूयका रिकायामुपलभ्यते 3 अयं ग्रन्थ: साड्ख्यदर्शने प्रमाणत्वेन स्वीक्रियते । 
साड-झुयकारिकाणां विविधा व्याख्या: प्रथन्ते, तासु भज्ञातलेखकविरचिता युक्‍क्ति- 
दीपिका, गौडपादाचार्यप्रणीतं भाष्यं, माठरबत्तिः, जयमज्जुला, नारायणस्वामि- 
क्ृता साझूरू्यचन्द्रिका एवं सुप्रसिद्धवाचस्पतिमिश्रप्रणीता साडःख्यतत््वकौमुदी च 
बर्देन्ते । तासु वाचस्पतिभिश्वविरचिता साडख्यतत्वकौमुदी विद्वत्समाजे महती 


प्रतिष्ठा भजते । 

साडख्यशास्त्रस्थ स्वरूप॑ सड्क्षेपेण प्रदश्येते--साइखूयमते चतखस्रो विधा: 
सम्भाव्यन्ते--कश्चिदर्थ: प्रकृतिरेव, कश्चिदर्थों विक्ृतिरेव, कश्चिदर्थों विकृति: 
प्रकृतिश्च, कश्चिदर्थोउ्नुभय इति । ततन्न केवछा प्रकृति: प्रधानपदेनाभिधीयमाना 
मूलप्रकृति, नासावन्यस्यथ कस्यचिद्‌ विक्वति:, प्रकरोतीति प्रकृतिरिति ब्युत्पत्त्या' 
सत्त्वरजस्तमोग्रुणानां साम्यावस्थाया अभिधानातु, प्रकृतिश्चवाचितना ( जडा ), 
परिणामिनी नित्या एका च | तदुक्तम्‌--“मूलप्रकृति रविक्ृति:” इति, मूलं चासो 
प्रकृतिश्च मूलप्रकृति: मह॒दादे: कार्यकलापस्य मूलम्‌, न त्वस्य प्रधातस्य मूलान्तर- 
मस्ति। विक्रृतय: प्रकृतयश्च महदहडृडार-तन्मात्राणि, तदुकक्‍्तम्‌--“महदाद्या: 
प्रकृतिविक्रय: सप्त' इति । अस्यार्थे:--प्रकृतेश्व ता विक्रतयश्चेति प्रकृतिविक्ृतय: 
सप्त मह॒दादि तत्त्वानि। तत्र  अन्तःकरणपदवेदनीयं महत्तत्त्वमहद्भारस्य 
प्रकृति:, मूलप्रकृतेस्तु विक्ृति:, तदेव चुद्धिरित्युव्यते, ज्ञानसुखदु:लेच्छाहेपग्रयत्न- 
धर्माधर्मा महत्तत्त्वस्य बुद्धेरेव, भावनाया: साडखु्य रनज़ीकारातू, तन्मतेउनु भवस्ये- 
व स्मृतिकाले सूक्ष्मतयावस्थानात्‌ । एवमहड्डारतत्त्वमभिमानापरनामधेयं महतो 
विक्ृति:, प्रकृतिश्न, तदेवाहड्डभारतत््व॑ तामसे सत्‌ पञुचतन्मात्राणां सूक्ष्मा- 
भिधानां शब्दस्पर्श रूपरसगन्धानां प्रकृति,, सात्तविक सत्‌ चक्षु.श्रोत्रत्नाणरसना- 
त्वगाल्यानां .पच्चानां ज्ञानेन्द्रियाणां, वाकप्राणिपादपायूपस्थानां पन्चानां कर्मे- 
न्द्रियाणां, ज्ञानकर्मोभियेन्द्रियरय मनसश्र प्रकृति: । उथयात्मकमत्न सन', सद्धूल्प- 
विकल्पात्मकमिन्द्रियच्च॒ साधर्म्यात्‌ । रूपरसगन्धस्पर्शशब्दा: पश्वतन्मात्राणि । 
तत्र गन्धात्‌ पृथिवी उत्पद्यते, रसाज्जरूं, रूपात्तेज:, स्पर्शाद वायुः, शब्दादाकाश- 
मिति क्रम: । कैवला विक्ृतिस्तु आकायादीतमि पतच्भूतानि, एकाददेन्द्रियाणि 
च, तदुक्तम्‌--'पोडशकस्तु विकार: इति, अनुभयात्मकः पुरुष: | तदुक्तम्‌--'न 
प्रकृतिनं विक्ृति: पुरुप:", इति, पुरुपक्चततन्याश्रय:, अकारणमकार्ये;, जन्यधर्मा- 
नाश्रय:, नित्य: | अचेतनाया: प्रकृतिकार्याया वुद्धेश्चैतन्या भि मानान्यथानुपपत्या 
स्वाभाविकर्चतन्यस्वरूप: पुरप: सिद्ध: । स च पुप्करपलाशव न्निलेप: । लेप: अपूर्य 
तत्फलचच, तच्छून्य इत्यर्थें:। एवच साइय्यमते पश्चाविद्यतितत््वानि, प्रकृतिरेका, 
उपपा अनन्ता, सन्‍्यायमतसिद्धजीवात्मस्थानीया:। दुःखसम्बन्ध-तद्ध्व॑ंसस्पी 


( हे) 


संसारमोक्षौ न पुरुपस्य किन्तु बुद्धेरेव, बुद्धितत््वनाजे तु तत्परिणामस्य “अयं 
घट: इत्याविज्ञानरूपस्थाभावात्‌, विपयसम्वन्धाभावातु, पुरुपस्य कवल्यावस्थान- 
रूपो मोक्ष: सम्भवति । न्‍ 
कार्यकारणभावविपये साह्ख्यमतं सत्कार्यवादसंज्ञया प्रथते | सत्कायेवाद 
एवं परिणामवाद इति संज्ञान्तर छभते ॥ एतत्स्वरूपं यथा--- 
असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सर्वेसम्भवाभावात्‌ । 
शक्‍तस्य शकक्‍यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कायेम्‌! ॥॥ 
दर्शनशास्त्रेपु कार्यकारणभावविपये वर्तेमानो5भिप्रायभेद इत्थं सडन्गहीतो 
दृश्यत्ते---* 
आरम्भवाद: कणमक्षपक्ष: सद्धातवादस्तु भदन्तपक्ष: । 
साहख्यादिपक्ष: परिणामवादो वेदान्तिपक्षस्तु विवर्तेबाद:' ॥। इति | 
अस्मतप्रियसुह छ्लिनेयायिकसावेमौरम: पण्डितमल्ूतल्‍्लजे: पड्दर्शनशास्त्र- 
पारावारपारीणै: श्री मद्धिज्वालाप्रसादगी डमहो दयरत्रसाटोपं विरचितं व्याख्याद्वरयं 
साह्ख्यतत्त्वकौमुद्या भावार्थ निःसन्दिग्धरूपेण प्रकटय्य न केवर्ूं छात्राणामपितु 
विदुपामपि महान्तमुपकारं जनयेदित्यन्न नास्ति सन्देहलेश:, उच्चकोटिकानां 
न्यय्यादिशास्त्रीयग्रन्थानां व्यासख्यानिर्माणालद्डूमीणा: पण्डितप्रवर-गौडमहाशया 
वाराणसेय विद्वत्समाजे चिराय महतीं प्रतिष्ठां भजन्ते | एतद्व्याख्याद्वयप्रकाशनार्थ 
चौखम्बासुरभारतीधष्रकाशनाधिकारिणो विद्वत्समाजस्य शतशो घन्यवादानहुन्तीति 
निवेदयते । 


विदुपां व्शंवद: 
वसन्‍्तत्यम्बकशेव्े 


भूमिका 
सांख्यदर्शंन : दाब्दार्थ-विचार 
सांख्यदर्शन'” में दो शब्दों का संयोग है--१. सांख्य एवं २. दर्शन । 
सांख्य शब्द सम्‌ उपसर्ग ख्या” प्रकथने धातु से निष्पन्न होता है, जिसका 
अर्थ सम्यग्‌ रूप से कथन करना अथवा सम्यग रूप से विचार करना अथवा 
सम्यग रूप से ज्ञान ग्राप्त करना होता है। सांख्य शब्द का दूसरा अर्थ 
प्रकृति और पुरुष का विवेकज्ञान भी होता है, जो कि पुरुष को सासारिक 
न्वन से- मुक्ति दिलाकर्र मोक्ष का कारण बनता है । 
दर्शन शब्द का अर्थ है--ज्ञान, आत्मज्ञान, परमात्मदर्शन ज्ञान, सम्यक 
ज्ञान अथवा सम्यग विचार जो कि दर्शनार्थक अर्थात्‌ प्रत्यक्षात्मक ज्ञानार्थक 
दशा धातु के करण अर्थ में ल्युट्‌ प्रत्यया होकर सम्पन्न होता है । जिसके द्वारा 
विचार किया जाय अथवा जिसके द्वारा सम्यक्‌ रूप से देखा जाय या यथार्थ 
रूप से देखा जाय, कुछ सात्विक ज्ञान प्राप्त किया जाय तथा जिससे 
सांसारिक वन्धन से आवद्ध व्यक्ति को छुटकारा मिले । 
ज्ञानादुते ना मुक्ति/। (श्रुति ) 
सर्व ज्ञानप्लवेनव वृजिनं सन्तरिष्यसि ।* 
भर भी -- ज्ञान लूव्ध्वा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति' । ( गीता ) 
उपयुक्त श्रूत्ति-स्पृति वाक्‍यों के आधार पर यह स्पष्ट है कि ज्ञान से 
अज्ञान तथा भिथ्याज्ञान की निवृत्ति होना स्वाभाविक है । 
सांख्यशास्त्र एक व्यावहारिक शास्त्र है, जो कि व्यावहारिक दृष्टि से 
न्यायवैश्वेषिक के समान है । यह चराचर विश्व सुख-दु.ख एवं मोह से समन्वित 
होने के कारण त्रिगुणात्मक है । अतः 'कारणग्रुणा: कार्यंग्रुणानारभन्ते” इस 
स्याय से तिगुण जगदात्मक कार्य का कारण भी त्रिगुणात्मक ही होना चाहिए। 
इसी दृष्टिकोण के आधार पर महामुत्रि कपिछ ने प्रधानापरपर्यायभ्रूतप्रकृति 
को ही इस स्थावर-जज्भूम जगत्‌ का एकमात्र कारण माना है और बह प्रकृति 
सत्वग्रुण, रजोग्रुग और तमोगुणस्वरूप त्रिगुणात्मिका मानी गयी है। 
ओर साख्य ने पुरुष को अर्थात्‌ जीवात्मा को निर्गुण माना है, जो कि 
पुप्करपलाण के समान सर्वथा निर्लेप है । 
ऐसी परिस्थिति में यह शच्ठा उपस्थित होती है कि जब पुरुष निगुंण 
और पृप्करपलाशबत्‌ निरलेप है, तो ऐसे अन्यथासिद्ध सांख्यपुरुष के अज्भी कार 
से क्‍या मतरूब ? क्योंकि वह तो कतुंमु, अकतुंम्‌ एवं अन्यथाकतुंमू--दन 
तीनों से पृथक है । 


( ५) 


इसका समाधान सांड्य ने इस भ्रकार किया है कि ज॑से पुरोहितोड्यं 
राजा संवृत्त:' यह पुरोहित राजा हो गया है । अर्थात्‌ जैसे पुरोहित राजा के 
सन्निधान में रहता हुआ राजा से घन-दोलत आदि प्राप्त कर राजा के समान 
राजा कहलूाने लगता है, उसी प्रकार चेतन पुरुष की छाया पड़ जाने के कारण 
प्रकृति भी अपने को चेतन समझने रूग जाती है । इसीलिए पुरुपनिप्ठ चेतन्य 
के आधार पर चेतनोजहं करोमि' यह प्रतीति प्रकृति को ही होती है । इसी 
कारण से सांख्य पुरुप का अद्भीकार करता है। कहा भी है --चितन्याशि- 
मानान्यथानुपपत्या तत्कल्पनम्‌” अर्थात्‌ प्रकृति को चेतन्याभिमान की अनुप- 
पत्ति हो जायेगी, यदि पुरुष का अजद्भीकार नहीं करेंगे। अतः पुरुष का 
अभ्युपगम नितान्त आवश्यक है। इसीलिए सांख्य का रक्षण है--सम्यगू 
दर्शन । 'सड्ख्यायते इति सझूख्या--पराविद्या 5८ सम्यकृजानम्‌ 5८ सम्यग- 
दर्शेनम्‌, तत्प्रतिपादक॑ शास्त्र साहूख्यशास्त्रम्‌ इति!। और सांख्यशास्त्र के 
जन्म देनेवाले देवहुति के पुत्र भगवान्‌ के अवतारस्वरूप महाम्रुनि कपिर 
हैं। कहा भी है -- 
कपिलस्तत्वसडः्ख्याता भगवानात्ममायया । 
जात: स्वयमज: साक्षादात्मप्रज्ञप्तये तृणाम्‌' । 
भाग० स्कन्ध ३, अध्याय २५, श्लोक १ 
और भी--पच्चमः कपिलो नाम सिद्धेश: कालविप्लुतम्‌ । 
प्रोवाचासुरये. साइस्ख्यतत्त्वग्राम विनिर्णयम्‌! ॥ भाग० १-२ 
इस प्रकार सदसद्विवेचनात्मक निविशेष ज्ञान ही सम्यक्न्नान ८सम्यगू- 
दर्शन और वही सांख्यदर्शन भी है। और उससे सम्बन्धित शास्त्र सांख्यशास्त्र 
है। जिसके प्रवर्तक साक्षात्‌ महामुनि कपिल हैं। कपिछमुनि के सांख्य का 
उल्लेख भगवान्‌ कृष्ण ने भी गीता में किया है--- 
एपा तेज॥भिहिता साझूख्ये वुद्धियंगि त्विमां ख्ूणु' । ( २३९ ) 
सांख्यमतानुसार पर्चावशति तत्वों का अद्भीकार 
सांख्यशास्त्र में पत्च विशति तत्त्वों का अद्भीकार किया गया है। संक्षिप्त 
रूप में चार भागों में ही इन पच्चविश्वति तत्त्वों का समाबेश किया गया है । 
ये है--१. प्रकृति , २. विक्ृृति, ३. प्रकृतिविकृति उभयात्मक और ४ प्रक्ृति- 
विक्ृति अनुभयात्मक । इस प्रकार सांख्यशास्त्र में संक्षेप में इन पूर्वोक्त चार 
प्रकार के पदार्थों का अद्धीकार किया गया है। इन चार पदार्थों का विशद्‌ 
रूप पच्चविणति तत्त्व है। जिनका अवान्तर रूप कारण, कार्य तथा कार्ये- 
कारण उभयात्मक होता है तथा जो न कारण हो और न कार्य हो, ऐसा 
अनुभयात्मक रूपबाला होता है ) 
सांख्य ने प्रकृति को इस चराचर विश्व के कारण के रूप में स्वीकार 


ु ( ६ ) । 


किया है । इसीलिए प्रकरोति >स्वयत्ति विश्वं या सा प्रकृति: इस यौगिक 
व्युत्पत्ति के आधार पर प्रकृति को जग्रत्‌ की कर्च्री माना है और महृत्तत्त्व 
तथा अहंका रतत्त्व आदि प्रकृति के ही परिणामशभूत कार्य माने गये हैं । इसी लिए 
सम्पूर्ण चराचर विश्व को प्रकृति का विक्षत स्वरूप माना गया है और पोडश 
( सोलह ) गणों को ही एकमात्र विक्रति का स्वरूप दिया गया है । अर्थात्‌ 
आकाशादि प्चमहाभुत; शक्रोत्र, त्वकू, चक्षू, जिल्नला और प्राण--ये पाँच 
ज्ञानेन्द्रियाँ और बाकू, पाणि, पाद, पायु और उपस्थ--ये पाँच कर्मेन्द्रियाँ 
और एक मन--ये सोलह पदार्थ केवल विक्ृति हैं, अर्थात्‌ केवल कार्य ही 
होते हैं। उनमें आकाशादि पत्चमहाभूत प्चतन्मात्राओं से उत्पन्न होने के 
कारण पत्वतन्माचाओं के कार्य हैं। इसीलिए इन पश्चमहाभूतों को पच्च- 
तनन्‍्मात्राओं का विकृत स्वरूप माना गया है और शोत्रादिं, वागादि और 
मत--इन एकादश इन्द्रियों को अहंकार से उत्पन्न होने के कारण अहंकार 
का विकार माना गया है । 
इसी प्रकार महत्तत््व, अहंकारतत्व और शब्द-स्पर्श-छूप-रस और गनन्‍्ध--- 
ये सात पदार्थ प्रकृति-विक्ृति उभयरूप माने गये हैं । 
उनमें महत्तत््व से जहंकारतत्त्व उत्पन्न होता है। इसलिए महृत्तत्त्व 
अहंकार का प्रकृति ** कारण है; और मसूल्प्रकरति का कार्य होने के कारण वह 
विक्ृतिरूप है | इसी प्रकार अहंकार से शब्दादि पदच्चतन्मात्राएँ, पःच्चज्ञानेन्द्रियाँ 
और मन उत्पन्न होते है; इसलिए अहंकार इनका प्रकृति >">कारण है और 
महत्तत््व का यह अहंकार विक्वृति अर्थात्‌ कार्य है । इसी प्रकार शब्दादि पस्च- 
तन्‍्मानाओं से क्रमशः आकाशादि पचचमहाभूत उत्पन्न होते है । अतः आकाशादि 
पत्महाभूतों का कारण पत्चतन्मात्राएँ हैं; और वे अहंकार की विक्ृति अर्थात्‌ 
कार्य होती हैं। इस दृष्टिकोण से सांख्य ने महत्तत्त्व, अहंकारतत्त्व तथा 
पतच्चतन्मात्राओं --इन सात पदार्थों को प्रकरति-विकृृति उभयरूप माना है । 
आकाशादि पश्चमहाभूत और श्रोत्र, त्वक, चक्षु, जिल्ला तथा पक्लाण--- 
पश्चज्ञानेन्द्रियाँ तथा वाकू, पाणि, पाद पायु और उपस्थ--ये पचचकर्मे रिद्रयाँ; 
और एव भन; ये सोलह पदार्थ केवल विक्लतिरूप है। उनमे आकाशादि 
पत्चमहाभूत प्चतन्मात्राओं से उत्पन्न होने से कारण वे पञ्चतन्मात्राओं के 
विकृृतिस्वरूप हैं। और मन सहित पज्ञानेन्द्रियाँ और पद्वकमेंन्द्रियाँ 
ये एकादश इन्द्रियाँ अहंकार से उत्पन्न होने के कारण अहंकार की विक्वृति- 
स्वरूपा हैं और पुरुष न किसी का कारण होने के नाते प्रकृति है और न 
कार्य होने के नाते विक्ृति है। इसलिए पुरुष को अनुभयरूप भाना गया है । 
जेसा कि कहा भी है -- 
'मूल्प्रकृति रविकृृतिमंहुदाद्या: प्रकृतिविकृतय: सप्त । 
पोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिने विकृृतिः पुरुष: ॥ ( सांख्य ३ ) 


( ७ ) 


इस प्रकार पुरुष, मूलप्रक्ृति, महदादि सात और पूर्वोक्त पश्चमहाभूत, 
पश्चज्ञनेन्द्रियाँ, प्॑चकर्मेन्द्रियाँ और मन इन सबको सिल्यकर सांख्यदर्शन में 
पचचर्विशतितत्त्व सम्पन्न होते हैं । 
जीवात्मस्थानीय पुरुष की वन्धन और मोक्ष की व्यवस्था के आधार 
पर अर्थात्‌ कोई पुरुप बन्धनग्रस्त है तो कोई वन्धन से विनिमुक्त है । इसलिए 
जीवात्मस्वरूप पुरुष प्रत्येक शरीर में भिन्न-भिन्न है, अतः उसका नानात्व स्पष्ट 
है | जैसे १८वीं कारिका में 'पुरुपवहुत्व॑ सिद्धम्‌' इस अभ्रकार से पुरुष के नानात्व 
का उल्लेख प्राप्त है।। उसमें सांख्यसूत्र का भी प्रामाण्य उपलब्ध है । जैसे कि--- 
जन्मादिव्यवस्थात: पुरुपवहुत्वम्‌' इतति । 
इस सूत्र से पुरुष का नातात्व स्पष्ट है। इसी नानात्व को वाचस्पति 
मिश्र ने भी बतछाया है। जेसे कि-- एकस्मिन्‌ जायमाने सर्वे जायेरन्‌ । 
एकस्मिन्‌ ख्रियमार्णे सर्वे म्रियेरत्‌!। इसी प्रकार सुख-दुःख आदि की व्यवस्था 
भी अव्यवस्थित हो जायेगी; अर्थात्‌ वह व्यवस्था भी उपपन्न नहीं ही पायेगी । 
इसलिए पुरुष का वहुत्व नितान्‍्त मान्य है और वह पुरुष किसी का भी कर्चा 
नहीं है । प्रकृति ही एकमात्र इस चराचर विश्व की कर्नरी है । 
तब यह प्रश्न उठता है कि ऐसी परिस्थिति में पुरुष को मानने की क्‍या 
आवश्यकता है ? क्‍योंकि पुरुप न प्रकृति +> कारण है और न विक्वृति -> कार्य 
ही है । इसका उत्तर सांख्य ने इस प्रकार दिया है--- 
चितन्याभिमानान्यथानुपपत्त्या पुरुपकल्पनम्‌? । ( न्‍्या० सि० मु० ) 
अर्थात्‌ चेतनो$हं करोमि” इस न्याय के आधार पर प्रक्ृति में चेतन्याभि- 
मान की उपपत्ति नहीं हो सकेगी, यदि पुरप को नहीं माना जायेगा । 
पुरुष के अस्तित्व में प्रमाण 
यहाँ यह प्रश्न उपस्थित होता है कि जो पुरुष च किसी का कारण है 
और न काय॑ है ठो ऐसे पुरुष के अस्तित्व में कया प्रमाण है ? इसका पूर्व में 
भी उल्लेख हो चुका है । 
इसके उत्तर में सांख्य का कथन है--चितनो5हं करोमि” । इस प्रतीति 
से अचेतन बुद्धि में चेतन्य धर्म को प्रतीति होती है और वह चेतन्यविपयिणी 
प्रतीति बुद्धि में वास्तविक नहीं है; उसे आरोपित ही कहना होगा । क्योंकि 
जो धर्म जिसमें नहीं रहता है, काछान्तर में उसकी उसमें प्रतीति होने पर 
उसे आरोपित कहा जायेगा । 
जैसे पीत: शह्व॒: इस प्रतीति के आधार पर शंख में पीतत्व आरोपित 
ही कहा जायेगा | क्योंकि शंख के श्वेत होने के कारण उसमें पीत रूप नहीं 
है। पाण्डुरोग ( पीलिया ) होने के कारण ही शंख में पीतत्व या पीत का 
आरोप होता है। वह आरोप भी किसी प्रसिद्ध घर्म का ही होता है म कि 





है ८) 


किसी अप्रसिद्ध धर्म का । दोपोउ्प्रभाया: जनक: यह न्याय ही आरोप का 
कारण होता है । प्रधान एवं बुद्धितत्व आदि सभी पदार्थ जड़ होने के कारण 
चैंतस्यधर्म के आश्रव कदापि कथमपि' नहीं हो सकते हैं। इसीलिए उन्हें 
चैतन्य का आश्रय न कहकर अच्ततोगत्वा पुरुष को ही चैतन्यधर्म का आश्रय 
कहना होगा । अतः वहाँ पर पारिशेष्यात्‌” यह व्यतिरेकी अनुमान-प्रयोग ही 
करना सफल होगा, जैसे कि--पुरुष चेतन्यधर्म का आश्रय है, क्योंकि इतर 
प्रकृति महत्तत्व आदि के जड़ होने से वे चैतन्य का आश्रय नही हो सकते । 
इसीलिए प्रकृति, महत्तत्व आदि पदार्थ को चैतन्य का आश्रय न मानकर 
पुरुष को ही चैतलय का आश्रय मानना होगा । 
संक्षिप्त जगदू विचार 
भूवनज्ञान सूर्येस्यमात्‌ इस सूत्र के आधार पर चतुर्दश भुवनों का 
उल्लेख किया गया है। संक्षेप में ऊर्ब॑ और अधोरूप से वे चतुर्दश भुवन दो 
रूपों में विभाजित किये जा सकते हैं। उत्तमें ऊपर के सात भूवन हैं, जो 
भू, भूव:, स्व, महू, जन, तप और सत्यलोक के रूप में विभाजिव किये गये 
हैं। इसी प्रकार अधोलोकों को अतल, वितल, सुतछर, रसातल, तलावल, 
महातल और पाताछलोक' नाम से वर्णित किया गया है। मध्य में जम्बूद्दीप 
है, उसके मध्य में सुमेरु पर्वत है और उसके पुर्ब-पश्चिम आदि चारों दिशाओं 
में मन्दर, गन्धमादन, विपुल्त और सुपाश्वे नामवाले विष्टम्भ पर्वत है। सुमेरु 
पर्वत के दक्षिण भाग में भारतवर्प, हिमालय पर्वत, हेमक़ुट पर्वत, किम्पुरुष, 
हरिवर्ष और निपध पर्वत विराजमान हैं। सुमेर पर्वत के उत्तर भाग में 
नील पर्वत, श्वेत पर्वत, शश्षज्धि पर्वेत, कुरुवर्प, हिरण्यवर्पे और रम्यकवपे 
अपनी शोभा से सबको शोभायमान बनाये हुए है । सुमेरु पव॑त के पुर्वभाग में 
गन्धमादन पर्वत, साल्यवत्‌ पर्वत, भद्राश्व पर्वत और केतुमालवर्पं शोभाधायक 
के रूप में विद्यमान हैं । सुमेर पर्वत के अधोभाग में लक्ष्ययोजन-परिमित जम्बू- 
ह्ोप है । उसके वेष्टन के आधार पर उसी के सदुश रबणसमुद्र है; फिर उससे 
हिम्रुण शाकह्वीप है; फिर उसके सदृश इक्षुरस समुद्र है; फिर उससे द्विगुण 
कुशद्वीप है; फिर उसके तुल्य सुरासमुद्र है; फिर उससे द्विगुण क्रौच्चद्वीप है; 
फिर उसके समान घतससुद्र है; फिर उससे द्विगुण शाल्मलिद्वीप है; फिर 
उसके समान ही दघ्ि-समुद्र है। फिर उसके द्विगुण प्लक्षद्वीप है। फिर उसके 
रादुश दुः्ध-समभुद्र है; फिर उससे ह्विग्रुण पुष्करद्वीप है; फिर उसके तुल्य 
स्वादूदक समुद्र है। इस प्रकार छोकालोक पर्वत के वेप्टन के द्वारा ब्रह्माण्ड- 
रूपी कड़ाहे से चारों त्तरफ से घिरा हुआ यह चराचर विश्व है। यह विश्व 
सत्य है कि मिथ्या है; यह शास्त्रों के पर्धालोचन से जानने योग्य विपय है । 
“-ज्वालाप्रताद गौड़ 


॥ श्री: ॥। 


श्रीवाचस्पतिभिश्रक्षता 
सांख्यवत्त्वकोम॒दी 


कृष्णा -संस्क्घत-हिन्दी व्याख्याद्वयो पेता 
किम कल कल 
अजामेकां लोहितशुक्लक्ृष्णां 
बद्दीः प्रजा: सृजमानां नमामः। 
अजा ये तां जुषमाणां भजन्ते 
जहत्येनां भूक्तभोगां नुमस्तानु ॥ १॥। 





# कृण्णा-टीका # 

यत्कारुण्यकणस्पर्शान्मूको वाचस्पतीं यत्ति। 

ब्रह्मोपेन्द्र शिवै्वेन्चां नौसि तां वागघीश्वरीम्‌ ॥ 

जननीजनको नत्वा ध्यायं ध्यायं गुरोः पदस्‌। 

ज्वालाप्रसादगौडेन 'कृष्णा' टीका वितन्यते ॥ 

प्रकृतिपुरुषयो: कृति नमस्कारात्मकं सद्भग्लम्‌ 
इह खल निखिलदर्शनाइसाधारणशेमुषीक: श्रीवाचस्पतिमिश्र आचार्यप्रवर: 
सांख्यसिद्धान्तमाविष्कुर्वन्‌ प्रारीप्सितग्रन्यस्य निविष्नपरिसमाप्त्यर्थ शिष्यशिक्षाये प्रकृति 
पुरुपांश्च॒ प्रणमति--“अजामेकाम्‌! इत्यादिता । एकाम्‌ >>सजातीयद्वितीयरहिताम्‌ । 
लोहितशुक्लक्ृषष्णाम्‌ -- रज:सत्त्वतमोगुणात्मिकाम्‌ । बद्धी: -- मह॒दह ड्डा रमतो-ज्ञाने न्द्रिय- 
कर्मेन्द्रिय-तन्मात्र-स्थू छ भूत-च राइच रा दिस्वरूपा: । प्रजा: -- सुख-दुःख-मोहात्मक- 
भहदादयों विकारा: | सृजमानाम्‌ 5-समुत्पादयन्तीम्‌ू, महदादिनानाविधविकारस्वरूपेण 
परिणामज्ीछामित्यथं: । अजाम्‌*न जायते इत्यजा तां मूछप्रकृतिम्‌, उत्पत््यादिविकार- 
रहितामित्यर्थ:। नमाम:, वयमिति शेप: । इत्येवं रूपेण प्रकृति प्रणम्य, अनन्तरं 
लौकिकाइलोकिकभेदभिन्नानू पुरुषानपि नमस्कुर्म:--अजा ये तामिति। ये” 


हम इस चराचर विश्वरूप वहुत-सी प्रजाओं की सृष्टि ( रचना ) करने वाली, 
नित्य, एक, रजोगुण, सत्त्वगुण, तमोग्रुणात्मिका अर्थात्‌ त्रिग्रुणात्मिका प्रकृति को 
नमस्कार करते हैं, और उन पुरुषों को भी हम नमस्कार करते हैं, जो पुरुष भी नित्य 
तथा अनादि हैं; एवं शब्दादि विपय सम्बन्धी उपभोगों को प्रदान करने वाडी उस 


प्रकृति को भजते हैं तथा अन्त में भुक्तभोग इस प्रकृति को अनात्म वस्तु समझकर 
छोड़ देते हैं ॥॥ १॥ 


२ साँख्यतत्वकौमुदी [ प्रथम: 


कपिलाय महामुनये मुनये शिष्याय तस्य चासुरये। 
पञ»चशिखाय तथेश्वरक्ृष्णायैते. नमस्थामः ॥ २॥। 





भहम्प्रत्ययविषयतया प्रसिद्धि गता:। बगजा:--न जायन्तेन्‍्॑नोत्पच्चन्ते, इत्यजा:न- 
अनादितो जीवात्मान:, संसारिपुरुपा इत्यर्थ: । यद्यपि पारमाधिकदृष्टया पुरुषाः पुष्कर- 
पलाशवनचिलेंपोइस जभुब्ब, भोगादयश्र विकारा: सन्ति चित्तधर्मा;। तथापि चिति- 
चित्तयो: शक्तिशक्तिमतोरिवाअभेदग्रह्मत पुरुषश्चितबृत्ती: स्वस्मिन्‌ आरोप्य 'भहं सुखी' 
'अह दुःखी' 'अहं मूढ: “अहं कर्ता' “अहं भोकते'त्याविरूपेणाउध्यवस्यति पुरुषः, यथा 
कश्नित्‌ पुरुषो मलिने दर्पणे स्वयं मुखं विलोक्य तदीय॑ मालिन्यं दर्पणप्रतिविम्विते मुखे 
आरोप्य मदीय॑ मुखं सलीनं जातमित्यादिरूपेण शोचति । एतेन पुरुषस््य भोग औपा- 
घिक एवं न तु वास्तविक इत्येव निमश्चीयते । तथा चोक्तमपि--- 
'गृहीतानिन्द्रियरर्थानात्ममे. यः  प्रयच्छति । 
अन्त:करणरूपाय तस्मे विश्वात्मने नमः ॥ ( वि० पु० ) 
जुषमाणाम्‌ >> सुखादिग्रदानकर्त त्वेत सेवमानाम्‌ । ताम्‌ >> प्रकृतिम, सुखादिस्वछूप- 
शब्दादिलक्षणपरिणासेत पौरुषेयभोगं साधयन्तीमित्यर्थं: । भज्ते “5 अविवेकेन भुञ्जते । 
भुक्तभोगाम्‌ू--भुक्त:-- निष्पादित:, भोग:--अनित्यं कृत्य यया तामू, समासकृत्या- 
मित्यथ: । अत्र भोग इति च मोक्षस्थापि सड्याहकस्‌ । शब्दादिविपयजन्यसुख-दुःखान्य- 
तरसाक्षात्कारों भोग:, प्रकृतिपुरुपान्यताख्यातिश्रापवर्गं: । एवच्च निष्पादितपौरुषेय- 
भोगापबवर्गत्वेत समाप्ताधिकारासिति यावत्‌ | एनामृजप्रकृतिम्‌ । जहतिरूपरित्यजन्ति । 
तान्‌ >> विवेकिनों पुरुषानू । ( अपि ) नुमः>-नमस्कुमें: । वयमिति झेप: । 
अन्नेदं बोध्यम्‌ु--तावत्कालपर्यन्तमेव पुरुष: प्रकृतिस्वरूप परिचयार्थ चेणष्टते याव- 
त्कालं भोगं वाउपवर्ग वा न निष्पादयति, निष्पादितभोगापवर्गों हि पुरुष: कृतक्ृत्यः 
सन्‌ स्वयमेव निवर्तते, तत्रापि पुरुषाणामनन्तत्वाद य॑ पुरुष प्रति कृतकार्या सा भवति त॑ 
प्रत्येव निवर्तेते नान्‍्यान्‌ प्रति इति तु परमार्थ: | सांख्यशास्त्रप्रवत्तेकानाचार्यानपि प्रण- 
मति, तत्र च प्रणामसंविधाले पूर्व श्र॒त्युक्ति दर्शयति-- 
यस्य देवे परा भक्तिय्यंथा देवे तथा ग्रुरी। 
तस्थेते कथिता ह्र्था: प्रकाशन्ते महात्मन: ॥ ( सुवाछोपनिषत्‌ ) 
इति श्रुतिमाश्षित्य गुरुवन्द्त॑ करोति--'कपिछाय” इत्यादिना। “नभस्याम” इत्यत्र 
“वयम्‌” इति कतृ पदमध्याहायेम्‌ । एते ( वयम्‌ ) महामुनये कपिछाय, तस्य शिष्याय 
आसुरये च मुनये, ( एवम्‌ ) पदच्चशिखाय तथा ईश्वरकृष्णाय नमस्यामः | 
एते >>भहूं वाचस्पतिमिश्र', मदीयाश्चान्तेवासिन एते सर्वे बयमित्यर्थ: । महामुनये> 
अप्नतिहताश्नौपदेशिकज्ञानावच्छिनाय । “'महामुनये” इत्यन्र महत्त्वम्‌ अप्रतिहताउनौप- 
देशिकत्वम्‌, मुनित्वचे ज्ञानवत्त्वमू, परस्परमन्वयवल्त्‌ प्रागुक्तविशिष्टार्थलाभ: । कवि- 


इसके पश्चात्‌ हम महामुनि कपिल एवं उनके शिष्य मुनि आसुरि तथा आसुरि 
के शिष्य पञ>चशिख और ईइवरक्ृष्ण इनको भी हम नमस्कार करते हैं ॥ २ ॥। 


कारिका | .. संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता े 


(१) इह खल प्रतिपित्सितमर्थ प्रतिपादयचन्‌ प्रतिपादयिताअवधेयवचनो 
भवति प्रेक्षावताम्‌ । अप्रतिप्त्सितमर्थ तु प्रतिपादयन्‌ ना5यं लौकिको नापि 
परीक्षक इति प्रेक्षावद्धिरुन्मत्तवद्पेक््येत । 


कि 408 867 पट धीमी तन वकप ज ओम वनक /म की अप 2 य जम कक ३ मल 3323 जन कलम लक बज 
छाय>-महरपये कपिलाचार्याय, “मह॒पि: कपिछाचार्य:”, कपिलस्य मह॒पित्वञ्च ऋषि 
प्रसुत॑ कपिल यस्तमग्रे ज्ञानेविभति' इत्यादिना सुस्पष्टमेव । तस्य"-कपिलमुनेः । 
शिष्याय । मुतये । आसुरये -+आसुरिनामकाय । तमस्याम इत्यनेनान्वय: । ( एवम्‌ ) 
पञचशिखसंज्ञकाय ) । 

आसुरे: प्रथमं शिण्यं यमाहुश्चिरजीविनम्‌ । 

पञ्चस्रोतसि निष्णात: पण्चरात्रविशारद: । 

पञ्चज्ञ: पञचक्ृत्‌ पड्चगरुण: पथञ्चशिख: स्मृतः” ॥ 
इत्युक्तलक्षणाय पञ्चशिखायेत्यर्थं: । अथवा-- 

'जठा वह्लिशिखाहपा पञ्च सन्ति च मस्तके । 

तपस्तेजोभवा यस्य स॒ च पज्चशिखः स्मृतः ॥ 
इत्युक्ततक्षणलक्षिताय पञ्चशिखायेति यावत्‌ | “नमस्याम:” इत्यनेनान्वय: । तथा, * 
ईश्वरक्ृष्णाय -- पञचशिखशिष्याय, परम्परागतायेत्यर्थ:, अस्यापि 'नमस्याम:” इत्य- 
नेनानवय: । 

( १ ) प्रागुक्ताचायंनमतेन प्रकृतसांख्यशास्त्रस्योपादेयत्व॑ शिष्टाचारानुसरणल्च 
प्रदर्श जिज्ञासितार्थप्रतिपादनेनैव शास्त्रीयोपादेयता भवतीत्यत: प्रकृतशास्त्रस्थ कारि- 
कामवतारयन्‌ भूमिकामारचयति--इह खल्विति । इह-संसारे, व्यवहारभूमौ, उप- 
देशकाले, परीक्षकाणां संसदि वा । प्रतिपित्सितमु--प्रतिपत्तुमु>ज्ञातु मू, इष्टमू ८: अभि- 
लपितम्‌ । अर्थम्‌-+विषयम्‌ । प्रतिपादयन्‌ --उपदिशन्‌, वाग्व्यवहारेण लेखनव्यवहारेण 
वा, स्वकीयमनोगतविचारान्‌ प्रकटयन्नित्यर्थ: । प्रतिपादयिता >> उपदेष्टा, लेखकों वा 
बोधयिता पुरुप:ः । अवधेयवचन:--समादरपुरस्सरश्रवणीयवचन:। प्रेक्षावताम्‌ >> हैयो- 
पादेयविचारचातुरीसमन्वितशेमुपीकाणाम्‌ । 

एतद्विपरीतमर्थ प्रतिपादयन्‌ प्रतिपादयिता नावधेयवचनी भवति, अपि तु सर्वेथो- 
पेक्षपीयो भवतीत्यत आह--श्रप्रतिपित्सितमिति । अप्रतिपित्सितम्‌ -- ज्ञातुमनभीष्टम्‌ । 


( १ ) यहाँ यह निश्चित है कि अभिरूपित अर्थ ( विषय ) का प्रतिपादन करने 
वाले उपदेष्टा व्यक्ति का वचन ( वाक्य ) प्रेक्षावानों ( बुद्धिमानों ) के लिए श्रद्धेय 
एवं आदरणीय होता है । और अप्रतिपित्सित ( अजिज्ञाप्तित ) विपय का प्रतिपादन 
करने वाले अथवा उपदेश करने वाले व्यक्ति की प्रेक्षावान्‌ लोग--यह न तो छोक- 
व्यवहार का अभिन्न ( जानने वाला ) है और न परीक्षक ( प्रमाण द्वारा किसी 
विपय का विवेचन करने वाला ) ही है--इस प्रकार से उन्मत्त ( पागल +-वेवकूफ ) 
की तरह उसकी उपेक्षा कर देते हैं । 


१. आसुरिशिष्यायेत्यथें: । २. अन्न तथाहव्दः समुच्चयाथर्थे: । 


हि सांख्यतत््वकौमुदो [ प्रधमः 


(२ ) स चैपां प्रतिपित्सितोष्थों ज्ञात: सन्‌ परमपुर्रुषार्थाय कल्पते, इति 
प्रारिप्सितशास्त्रविषयज्ञानस्यथ परमपुरुषार्थशाधनहेतुत्वात्‌ तहिपयजिज्ञासा- 
मवतारयति-- 

दुःखत्रयाभिघाताज्जिज्ञासा तदपधातके हेतो । 


हष्टे साधपार्था चेन्नेकान्ताउत्यन्ततोउ्भावात्‌ ॥ १ ॥ 





प्रेक्षावस्द्धिः->सुन्दरविचारशालिभि: । नाय॑ लौकिको नापि परीक्षक: ++ लौकिकपरी- 
क्षकपुरुपविरक्षणो5यं मतिविश्वमशील इति विज्ञायेत्यर्थ: | उन्मत्तवत्‌--उन्मादग्रस्तवव॒, 
मतिविध्रमशीलवदित्वर्थ, पायलवदिति यावत्‌ । उपेक्ष्येत +-त्यज्येत । अर्थाद्‌ उत्मत्त- 
पुरुपवाक्यात्तस्यापि वाक्य न ग्राह्म॑ भवतीत्यतस्तदग्राह्मत्वमेवोपेक्षावीजम्‌ । 

(२ ) ननु कोञ्सी अधीष्टोर््थ: यदर्थप्रतिपादनेनाउवधेयवचनों भवति ? प्रेक्षा- 
वज्जिज्ञासाविपयीभूतश्र भवतीत्याकाड्क्षायामाह--स चैघामिति । चोड्वधारणे, योड््थों 
ज्ञात: सन्‌ परमपुरुपार्थाव--दुःखाउत्यन्तोच्छेदाय >>मोक्षाय । प्रुरुपस्याउथें: +>प्रयोजनं, 
पुरुषार्थ इति यौगिकव्युत्पत्या भोगापवर्गावेव पुरुषार्थो, तबा5पवर्गेश्ध परमपुरुपार्थ: । 
कल्पते -- समर्थों भवति । स एवार्थे:, एपां क-प्रेक्षावताम्‌ । प्रतिपित्सित:-> जिन्नासा- 
विपयीक्ष्‌त: | तथा च यस्याथ्थेस्थ ज्ञानं परमपुरुषार्थमोक्षहेतुभंवति स एवार्थो जिज्ञास्पो 
भवतीत्यर्थ: । 

तदेव स्पप्टयति-प्रारिप्सितशास्त्रेति । गररिष्सितं “+प्रारव्धुमभिरूषितं, यत्‌ 
शास्त्र > सांख्ययास्त्रमू, तस्य यों विपयः >> महदादिपश्चविशतितत्त्वात्मक:, तज्ज्ञावस्थ 
परमपुरुपार्थाधनहेतुत्वात्‌ +> दुःखाउत्यन्तोच्छेदरूपमो क्षात्मकप रमपुरुपार्थस्य... साधन 
यद्‌ विवेकज्ञानं तस्य हेतुत्वादिति भाव:। अतस्तद्विषयजिज्ञासाम्‌ 5 शास्त्रविपयज्ञाने- 
च्छाम्‌ । अवतारयति-व्यवस्थापयति । ईइवरक्ृण्ण इति शेप: । तदेवोक्तम्‌--दुःख त्रया- 
भिघातादिति । 

( २ ) और इन प्रेक्नावात्‌ लोगों का जिज्ञास्य जो विपय है, जिसका ज्ञान परम- 
पुरुषार्थ ( मोक्ष ) की प्राप्ति का साधन है, और प्रारम्भ किये जाने वाले सांस्यशास्त्र 
में प्रतिपाद्य पच्चीस तत्त्वात्मक विपयों का यथार्थ ज्ञान ही मोक्ष का साधन है, औौर 
वह ज्ञान सांल्यश्ञास्त्र से होता है; अतः कारिकाकार ईश्वरक्ृष्ण उसी सांल्यशास्त्र 
विपय सम्बन्धी जिज्ञासा का अवतरण देते है--ुःखत्रयाभिघातात्‌' इत्यादि 
कारिका से-- 

कारिकार्य--आध्यात्मिक, जाधिभौतिक, जाधिदेविक--इन तीन प्रकार के द्ु.खों 

१. अप्राप्तशास्त्रपरिशीलनजन्यवुद्धिप्रकर्पा छौकिका:, तद्विपरीतास्तु अर्थात्‌ झास्त्र- 
परिशीलनजन्यप्राप्तबुद्धिप्रकर्पास्तु परीक्षका: । उक्तत्च न्यायभाष्ये-- लोकसाम्बमनतीता 
लौकिका:, नैसग्रिकं वैवधिर्क वुद्धयतिशयमप्राप्ता:। तद्विपरीता: परीक्षकास्तकंग 
प्रमाणैरथ्थ परीक्षितुमहंन्ति । ( न्‍्याय० १॥१२५ ) 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्योपेता ह ५्‌ 


(३ ) एवं हि शास्त्रविषयों न जिज्ञास्पेत यदि दुःखं नाम जगति न स्यात्‌, 
सद्दा न जिहासितं, जिहासितं वा5्शक्यसमुच्छेदम्‌ । अशक्यसमुच्छेदता च 


अन्वयः--दुःखत्रया भिघातात्‌ तदपघातके हेती जिज्ञासा ( भवति )। सा दुष्टे 
अपार्था चेत्‌ न एकान्ताखत्यन्ततोध्भावात्‌ । 

अयमर्थ:--आध्यात्मिक-आधिदेविक-आधिभी तिकदुःखत्रयस्य ( आत्मना सह ) 
यो5भिघातस्तस्मात्‌, अभिधातपदार्थश्व॒ सांख्यनये वन्धकारणीभूतसंयोगरूप: । ये सन्ति 
न्‍्यायनये आत्मनो धर्मास्ते सर्वेषपि सांख्यनये वुद्धितत्त्वधर्मा भवन्ति । आत्मा5पि तत्रव 
वुद्धितत्त्वे प्रतिविम्बित्तत्वसम्बन्धेन विद्यते, अत एवं सामानाधिकरपण्यसम्बन्धेन दुःखस्या- 
5त्मनि विद्यमानत्वात्तद््िघातो जायते, तच्च दुःखमात्मन: सर्वेपामेव मते प्रतिकूल- 
वेदनीयं भवति, प्रतिकुलवेदनीयत्वमेव च यम भप्रायेणवीक्तं -- 
दुःखन्रयाभिघातादिति । दुःखत्रयाउइभिघातात्‌ --आत्मना 
तदपघातके +- दुःखत्रयस्या5ध्त्यन्तिकोच्छेदात्मकमो 
त्मके । जिज्ञासा->ज्ञानेच्छा । सा "-अत्यन्तकष्टसा | 
पाये सति, अर्थात्‌ औपधसेवनात्मके कामिन्या ] गेंगात्मके च>दृष्टकारणे ,सात्ति । 
अपार्था >-सर्वेथा व्यर्था । इमामाशच्धां निराकतुंमाह->नेति | कुतः ? एकान्ता5म्सतो- 
5भावात्‌ -- एकान्तत्वम्‌, अत्यन्तत्वच्च दुःखनिद्ृत्तिविशेष्रणूम, मा डूंपों 
नानन्तरमदब्यं जायमानत्वम्‌ । अत्यन्तत्वच्च॒पुनदुं:खानुत्यू त्तिकत्वमु|,८ क्ष्मचि ढीन- 
दुःखासहवर्तित्वम्‌, तादूअदुःखसहानवस्थानरूपत्वं वा, अथवों अफिष्यत्कीलीनदुःखान्त- 
राध्समानाधिकरणत्वमेव दुःखनिदृत्तो अत्यन्तत्वमू। तथा च दुःखनिदृत्तावेतादुशी- 
कान्तत्वाध्त्यन्तत्वयोश्व निर्वाहार्थमेव, अथवा ऐकान्तिक-आत्यन्तिकरूपेण दु:खनिवृत्त्यर्थ- 
मेव शास्त्रविपये दुःखत्रयस्यैकान्तिका55त्यन्तिकरू्पेण विनाशकारणं किमिति जिज्ञासा 
जायते इति भाव: । 

( ३ ) इमामेव जिज्ञासां मनसि निधाय प्रद्धत्तां कारिकां व्याचिस्यासु: शास्त्र- 











का आत्मा के साथ अभिघात ( सम्वन्ध ) होने से उनके विनाशकारणीभ्ूत हेतु को 
जानने की इच्छा होती है कि दुःख-सामान्य के विनाश का कारण कौन है ? यदि 
लौकिक दृष्ट उपाय से ही वह जिज्ञासा निवृत्त हो जाती है तो फिर क्या आवश्यकता 
है इतने गहन ज्षास्त्राध्ययन की ? 

इसका उत्तर दिया कि दप्ट छौकिक उपाय जौपधि-सेवन आदि से दुःख-निदृत्ति 
होती है, किन्तु एकान्त --ऐकान्तिक रूप से तथा अत्यन्तन्‍-भात्यन्तिक रूप से नहीं 
होती है। ( एकान्तम्‌>- दुःखनिद्तत्ते रवश्य॑ भाव:, अत्यन्तमु"->निवृत्तस्य दुःखस्य 
पुनरनुत्पत्ति,, तयोरभावात्‌ ) अर्थात्‌ दृष्टोपाय से दु:ख की निदृत्ति ऐकान्तिक तथा 
आत्यन्तिक रूप से कदापि नहीं होती है, इसी लिए दुःख की ऐकान्तिक तथा आत्य- 
न्तिक रूप से निद्धत्ति के लिए सांख्यश्ञास्त्रोक्त उपाय ही ठीक है | 

( ३ ) हाँ; इस प्रकार से सांख्यशास्त्र के विषय को जानने की इच्छा नहीं हो 


६ सांख्यतत्वकोमुदी [ प्रथम 


द्ेघा-दुःखस्य नित्यत्वात्‌ वा, तदुच्छेदोपाया5परिज्ञानाद्वा । शक्यश्मुच्छेदत्वेडपि 
च शास्त्रविषयस्य ज्ञानस्थाञनु पायत्वाद्ा, सुकरस्योपायान्तरस्य सद्भावाद्वा | 


विषयस्याउजिज्ञास्यत्वकारणं निराकतु प्रथम तत्रत्यान्‌ सम्भाव्यमानान्‌ विकल्पान्‌ प्रदर्श- 
यति--एवं हीत्यादिना । अन्न 'ही'ति पद तहींत्यथैकम्‌ । प्रेक्षावत्तां दुःखतिद्ृत्त्यथेमेव 
शास्त्रीय विपयं ज्ञातु प्रवृत्तिभवति । इत्थच्च शास्त्रविपयज्ञानस्थ दुःखनिद्ृत्तिहपमोक्ष- 
फलकत्वात्‌ संसारे दुःखरूपप्रतियोग्यप्रसिद्धत्वे तन्निवत्तों कर्थ मानवानां प्रद्धत्ति: स्थातु 2 
नहि बन्ध्यापुत्रादेरसतो विपयस्य हानोपायाथ कस्यापि पुरुपस्य केनापि साधनेन प्रवृत्ति- 
दृब्यते । तथा च शास्त्रविषयस्या5जिज्ञास्यत्वे सन्ति पश्च कारणानि । तथाहि--श्स्त्र- 
विषय इति । शास्त्रविषय: +>ऐकान्तिकाउत्यन्तिकरूपेण दुःखन्रयाइउपघातकग्रकृतिपुरुप- 
भेदज्ञानस्वरूपविवेकज्ञानका रणीभुतसांख्यशास्त्रप्रतिपाद्यतत्त्वज्ञानरूप: । न जिज्ञास्थेत ! 
तत्राउजिज्ञास्यत्वे कारणसहितं प्रथम विकल्पमाह--यदि दुखं नाम जगति न स्थात्‌, 
अर्थात्‌ पीडापरपर्यायं दुःख॑ नाम प्रत्यात्मप्रतिकुलवेदनीयं यदि जगति न स्यात्तहि 
शास्त्रविषयों न जिज्ञास्येत 
द्वितीयं विकल्पमाह--सद्‌ वा इति । वर्तेमानमपि दु:ख॑ं यदि परित्यक्तुमभिलपितं 
न भवेत्तह्म पि शास्त्रविपयो न जिज्ञास्येत । 
दुःखनिद्वत्तिकामनावतामेव भवति थ्ास्त्रविपयं ज्ञातु प्रवृत्ति: येपाच् दुःखनिद्वत्ति- 
विषयिणी कामनैव नास्ति, ते कथं शास्त्रविषयं जिज्ञासितुं यतमाना भविष्यन्ति ? 
इच्छाया: प्र्वत्ति प्रति कारणत्वातृ्‌; जानाति, इंच्छति, यतते इत्यनुक्रमदर्शनात । 
उक्तच-- 
आत्मजन्या भवेदिच्छा इच्छाजन्या भवेत्कृति: । 
क़ृतिजन्या भवेच्चेष्टा चेष्टाजन्या भवेत्‌ क्रिया ॥। 
आत्मजन्येत्यस्य ज्ञानजन्येत्यर्थ:। यतः 'सत्यं शञानमनन्तं ब्रह्म! ( तैत्तिरीयोप० 
२१ ); नित्य॑ विज्ञानमानन्दं ब्रह्म ( छा० उ० ); 'केवला$खण्डवोधो$हं स्वानन्दो5हं 
निरन्तर: ( कुण्डिकोपनि० २६ ) इत्याविश्वुतिभिरात्मनों ज्ञानरूपताप्रतिपादनात्‌ 
आत्मा ज्ञानरूप: । 
सकती है, यदि 'दुःख' नाम की कोई वस्तु ही जगत में न हो ? होने पर धी उसे 
छोड़ने की इच्छा न होती हो, छोड़ने की इच्छा होते हुए भी दु:ख का समुच्छेद 
( निदतत्ति ) अशक्य हो अर्थात्‌ शक्तिसाध्य व हो । 
और वह दुःख की अशक्य समुच्छेदता दो प्रकार से हो सकती है, या तो दुःख 
नित्य हो, अथवा दुःख के उच्छेद ( निद्ृत्ति ) के उपाय का ज्ञान न हो, अर्थात्‌ दुःख 
निवृत्त्युपाय अज्ञात हो । ह॒ 
अथवा दुःख की निश्चत्ति संभव होने पर भी सांख्यशास्त्र के विपय का ज्ञान दुःख- 
शा ( दुःखोच्छेद ) का उपाय न हो । अथवा उपाय होने पर भी सांझ्यद्यास्त्र- 
प्रतिपाद्य तत्त्वज्ञान की अपेक्षा कोई और दूस स्यश्ञास्त्र- 
प्रतियाद्य तत्त्वज्ञान की जिज्ञासा करना ब्यग है मर पटक ३ 


कारिका | संस्कृत-हिन्दौव्याख्याद्योपै ता ७ 


(४ ) तत्न न तावद दुःखं नास्ति, नाप्यजिहासितमित्युक्तम्‌- दुःखत्रयाभि- 
घातात्‌! इति। दुःखानां त्रयं दुःखत्रयम्‌ | तत्‌ खलू आध्यात्मिकमाधिभौतिक- 
माधिदेविकञ्च । तत्राध्यात्मिकं द्विविधम-शारीरं मानसं च। शारीरं वात- 





तृतीय विकल्पमाह--जिहासितं वा इति | जिहासितम्‌ >-हातुम्‌ इप्सितम्‌ | तद्‌ 
दुःख यदि मानवीयेन प्रयत्वेन कथमपि दूरीकरणीयं न भविष्यति तावतापि शास्त्र- 
विपयो न जिज्ञास्येत । 
मानवीयेन प्रयत्नेन दुःखस्य दूरीकरणीयत्वाभावे एक काल्पनिक साधक बूते 
मिश्र:---दुःखस्य नित्यत्वात्‌' इति | नित्यस्य वस्तुनों नाशाउप्रतियोगित्वेन च कदापि 
केनापि यत्नेन दूरीकरणीयत्वं॑ स्थात्‌। साधकान्तरमप्याह मिश्र:--/तदुच्छेदोपाया- 
5परिक्षानाद्वा' इति | तस्य >> दुःखस्य, उच्छेदोपाय: -- निराकरणसाधनम्‌, तस्य अपरि- 
ज्ञानादपि तद दुःखमशक्‍्यसमुच्छेदमस्ति । 
चतुर्थी विकल्पमाह-- शक्यसमुच्छेदत्वेषपि. इति। दूरीकरणोपायपरिज्ञानाद 
अवश्य दुःखं दूरीकतुं शकयते, किन्तु शास्त्रप्रतिपादितविपयज्ञानस्य दुःखनिवृत्तेर- 
साधनत्वात्‌ अर्थात्‌ शास्त्रप्रतिपादितं विवेकज्ञानं यदि दुःखदूरीकरणस्थ साधनं न 
स्यात्तहि अपि शास्त्रविपयो न जिज्ञास्येत । 
.. पच्व्म विकल्पमाह--सुकरस्थ' इत्ति। शझ्ास्त्रप्रतिपादितविवेकज्ञानापेक्षया 
- सुकरस्य >> सुलभस्य, विज्येपाइनायाससाध्यस्य । उपायान्तरस्य 55 विवेकोपाय भिन्न- 
साधनान्तरस्य । सदुभावातु 5 विद्यमानत्वात्‌ । झास्त्रप्रतिपादितविवेकज्ञानस्यथ दुःख- 
समुच्छेदोपायरूपत्वेषपि एवं तदुपायत्वनिश्रयेषपि, तस्मादपि सुरूभोपायसत्त्वे श्ास्त्र- 
विपये नैव जिज्ञासोदेति | इत्यच्वापनायाससाध्य: सरल: सुलभ एवं कश्चिदनिवेचनीय: 
साधनान्तरसद्भाव एवं शास्त्रविपयस्या$जिज्ञास्यत्वे पञ्चमो हेतुरित्यरू पल्‍्लवितेन । 
(४ ) इदानीं पूर्वोकतान्‌ पच्च विकल्पान्‌ निराकर्तु प्रथमौ द्वौ विकल्पों पूर्व॑ 
खण्डयति--तत्र व तावद दुःखमिति । भर्थाद दुःख॑ं नास्ति इति न, अपि तु अस्त्येव । 
तच्च 'अजिहासितम्‌? इत्यपि न, किन्तु जिहासितमेवास्तीति भाव: । एतदेव कारिकया 
सुस्पप्टयत्ति--द्ुःखत्रयाभिघातादिति । एतेन पदेन आध्यात्मिक-आधिभौतिक-आधि- 
देविकदुःखत्रयेण सह पुरुपस्थ ( आत्मन: ) असह्यसम्बन्ध: प्रतिपादितः: । इत्यच्च 
आत्मना दुःखस्याउसह्यसम्वन्धसत्त्वेत तस्य परिहारोषध्प्यावश्यकः । एतेन दुःख- 
स्थास्तित्वं, जिहासितत्वन्च सिद्धायति । आध्यात्मिकमिति । आत्मानं, शरीरं, मनरच, 
अधिकृत्य -- निमित्तीकृत्य प्रवर्तमानमाध्यात्मिकम्‌ । भूतानि >> मनुष्यपद्वादी नि, अधि- 
(४ ) परन्तु संसार में दुःख नहीं है, ऐसा भी नहीं है; दुःख अनुभव-सिद्ध है, 
अतः अवद्य है । अथवा दुःख अजिहासित है अर्थात्‌ छोड़ने की इच्छा का विषय नहीं 
है, यह भी नहीं कहते; इसी अभिप्राय से कारिकाकार कहते हैं--'दुःखन्नयाभिघाता- 
दिति' । तीन प्रकार के दुःख हैं-- ( १ ) आध्यात्मिक, ( २) आधिभौतिक, ( ३ ) 
आधिदेविक । इनमें आध्यात्मिक दुःख दो प्रकार का है--“शारीरिक' और “मान- 


८ सांब्यतत्त्वकोमुदी [ प्रथम: 


वित्तश्लेष्मणां वैषम्यनिमित्तम्‌ । मानस काम-क्रोध-लोभ-मोह-भयेष्या-विषाद- 
विषुयविद्येषादर्शननिवन्धनम्‌ ॥।. सर्वञ्चेतदान्तरोपायसाध्यत्वादाध्यात्मिकं 
दुःखम । 
(५ ) बाह्योपायसाध्यं दुःख॑ं द्ेघा--आधिभौतिकस्‌ आधिदेविकचच । 
तत्राधिभौतिकम-मानुष-पशु-मृग-पक्षि-सरीसृप-स्थावर-निमित्तम्‌ । आधिदेविक 
तु -यक्ष-राक्षस-विनायक-पग्रहाद्यावेशनिवन्धनम्‌ । 








कृत्य प्रवर्तेमानमाधिभौतिकम्‌ । अग्निश्रभृतिदेवानधिकृत्य प्रवतेमानसाधिदेविकम्‌ । 
आध्यात्मिकस्य द्वैविध्यं प्रतिपादयति--तत्रेति । दुःखन्नये । प्रकारद्यमाह--श्ञारीर- 
मित्ति । आत्मानं >-शरीरम्‌ अधिक्ृत्य जायमानं क्षुघाविपासादिकम्‌, यज्च आत्मानम्‌ 
>+अन्तःकरणमधिकत्य प्रवततमानं कामादिनिवन्धनं दुःखं तत्‌ सकलमेवाध्यात्मिकम्‌ । 

तत्र शारीरं दर्शधति-बातपित्तेत्यादि । वातश्र पित्तश्व इलेष्मा ( कफश्व ) चेति 
बातपित्तर्कैष्माणि, तेषां वेपम्यनिमित्तम्‌ >-न्‍्यूनाधिक्यनिवन्धनम्‌ । मानस दर्शेयति- 
कामक्रोधेति | काम: 5८इचछा, क्रोध: >द्वेपए, लोभ:->अधिकपरवस्तुप्राप्तीच्छा, मोहः 
-+अज्ञानविशेष:, भयम्‌ 55 वास:, ईर्ष्या >> परोत्क्पसिहिष्णुत्वम्‌ । विषाद: - प्रियवस्तु- 
विनाशे व्याकुलता ।  विषयविश्वेषादशंनम्‌--शब्दस्पर्शादिश्रेष्ठविषयाणामलाभ: । 
एतन्निवन्धनम्‌ "5 एतत्प्रयुक्तं सर्व मानस दुःखम्‌ । सर्वम्‌ ०० शारीरं॑ मानसन्च । दुःखम्‌ । 
आन्तरोपायसाध्यत्वात्‌ -> शरीराभ्यन्तरेषन्त:ःकर णे वा भवा: ये उपाया: >> वातपित्तादय: 
कामादयो वा, तत्साध्यत्वाच्‌ >> तज्जन्यत्वात्‌ । 

(५ ) यथा आध्यात्मिक प्रागुक्त दुःख द्विविध॑ तथैव वाह्मयमपि द्विविधमिति 
दर्शयति--बाह्यो पायसाध्यमिति । वाह्योपार्य:++लगुडादिसाधन विशेषै:, साध्य॑ -+ जन्य॑ 
दुःखमित्यर्थ: । तच्च-आंधिभौतिकम्‌, आधिदेविकज्चेति ! गाधिभौतिक॑ दर्शयति--- 
मानुषेति । आधिदेविकं दर्शयति--यक्ष-राक्षसेति 





“सिक'। वात, पित्त, कफ ( इलेष्मा )--इनकी विषमता से उत्पन्न दुःख श्ञारीरिक 
दुःख कहलाता है; और काम, क्रोघ, लोभ, मोह, भय, ईए्या तथा विपाद--इन सात 
कारणों से उत्पन्न एवं स्वाभीष्ठ विपय ( गुलाबजामुन ) आदि की प्राप्ति न होने 
पर जो दुःख होता है वह मानस दुःख है। यह सब दुःख आचन्तरोपायसाध्य होने के 
नाते आध्यात्मिक दुःख कहलाते है । हे 

(५ ) और वाह्योपाय साध्य दुःख दो प्रकार का होता है--आधिभौतिक तथा 
आधिदेविक । उनमें आधिभौतिक दु:ख--मनुष्य, पशु, पक्षी, सरीसृप ( सर्प ) तथा 
स्थावर ( स्थितिशील भूमि दुक्षादि ) के आधार पर उत्पन्न होने वाला दुःख आधि- 
भौतिक दुःख कहलाता है तथा यक्ष, राक्षत, विनायक ( विध्नोत्पादक देवजाति- 
विशेष ) एवं शनि आदि ग्रहों के आवेश ( नाराजगी ) से होने वाछा दुःख आधि- 
देविक दुःख कहलाता है । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता द्‌ 


( ६ ) तदेतत्‌ प्रत्यात्मवेदनीयं दुःख॑ रज:परिणामभेदो न शक्यते प्रत्या- 
ख्यातुम्‌ । तदनेन दुःखत्रयेणान्त:करणवर्तिना चेतनाशकते: प्रतिकलवेदनीय- 
तया$भिसम्बन्धोडभिघात इति। एतावता प्रतिकूलवेदनीयत्व॑ जिहासाहेतु- 
रक्त: | यद्यपि न सन्निरुध्यते दुःखम, तथा5पि तदभिभवः शकयः कर्चमित्यु- 
परिष्टादुपपादयिष्यत्ते । 

( ७ ) तस्मादुपपन्नमु- तदपघातके हेतौ' इति । तस्य दुःखत्रयस्य अप- 
घातकस्तदपघातक: । 





(६) “न तावद दुःखं नास्ती'ति प्राग्रुक्‍्त दुःखास्तित्व॑ स्थिरीकरोति-- 
तदेतविति। तत्र-प्रागुक्तम्‌ ॥ एततुज-त्रिविध॑ दुःखस्‌ । प्रत्यात्मवेदतीयसू ८« 
प्रत्येकव्यवत्यनुभूयमानम्‌ । रज:परिणामभेद: >>वुद्धिगतरजोग्रुणपरिणामस्वरूप: । 
प्रत्याख्यातुम्‌ -- दुःख॑ं नास्तीत्येव॑हपेण निराकतुंम्‌ू। कारिकोक्ताउभिघातपदार्थमाह-- 
तदनेन दुःखत्रयेणेति । दुःखत्रयेण--आध्यात्मिकादित्रयेण । चेतनाशवकते:- चेतनस्य' 
पुरुपस्य । प्रतिकुछतया--आत्मन: प्रतिकुडतया । तथा च प्रतिकूल्वेदनीयत्वात्मको 

वन्धनकारणी भूतसंयो गरूपो5भिस म्वन्धो 5 भिघातपदार्थं: । पुरुष:, चेतन:, चेतनाशक्ति:, 
मात्मा, दुकुशक्तिः, चिति:, एते च सर्वेडपि सन्ति पर्यायवाचकीभूता: शब्दा: । नैयायि- 
काभिमतं 'दुःखस्यात्मधर्मत्वमि'ति पक्ष निराकतुंमुक्तमू-- अन्तःकरणवरतिना' इति । 
दुःखं न जिहासितमिति द्वितीयस्यापि विकल्पस्य निराकरण दर्शेयति---एतावतेति । 
अभिघातशब्देना5ःत्मगा सह दुःखसम्वन्धस्याइसह्मत्वकथनेन । जिहासाहेतु:--दुःख- 
त्यागेच्छायां हेतु: । 

सतो दुःखस्य विनाशासम्भवात्‌ तदभिभवों भवितुमहंँतीति दर्शयति--यद्यपि 
नेति | यद्यपि दुःखं न सन्निरुद्धयतेज"-समूलमुच्छेतुं न शकक्‍्यते, तस्य नित्यत्वात्‌ । 
तथापि तदभिभव: >-तस्य दुःखस्य अभिभव: +- विघटनानुकूलसामग्रीसम्फदित: प्रति- 
रोध:, शक्‍यते कतुंम्‌ू । अं विपय: एवं तत्त्वाभ्यासात्‌' इत्यादि चतु:पष्टि ( ६४ ) 
कारिकायां द्रष्टव्य: । 

( ६ ) अतः प्रत्यक आत्मा को वेदवीय अथांत्‌ अनुभूत होन वाले तथा रजोग्रुण 
के परिणामभूत इस दुःख का कदापि प्रत्याख्यान "-- निराकरण नहीं किया जा 
सकता है कि दुःख नाम की कोई वस्तु-पदार्थ संसार में है ही नहीं, इत्यादि रूप से । 
इसीलिए अन्तः:करणवर्ती इन तीन दुःखों के साथ चेतनाशक्ति ( पुरुष ) का प्रति- 
कुलवेदनीय होने वाले अभिसम्बन्ध को ही मभिषात कहा है| 

दुःख के प्रतिकूलवेदवीय होने से ही उसके प्रतिकूलवेदनीयत्व को दुःख के 
परिहार की इच्छा का कारण बतलाया है । यद्यपि सांख्य के सत्कार्यवाद को स्वीकार 
करने के नाते दुःख भी सत्‌ है, अतः उसका निरोध-- विनाश नहीं हो सकता है। 
तथापि उसका अभिभव >> अनुभूति न होना, किया जा सकता है । यह आगे ६४-६५- 
६८ का० से स्पष्ट हो जायेगा । 


१० सांख्यतत्त्वकौमुदौ [ प्रथम 


( ८ ) उपसर्जनस्थापि बुद्धया सब्निक्ृष्टस्य तदा' परामर्श: । अपघातकश्व 


हेतुः शास्त्रप्रतिपादो वान्‍्य इत्याशयः । 
अन्नाशड्भूते -दुष्टे साथ्पार्था चेत' इति 





( ७ ) उपसंहरति--तस्मादिति । यस्मादु हेतोदुँ:खाभिभव: कठुं शक्‍्यते अतः 
तदपघातके हेती -- दुःखापघातके हेतो । जिन्नासा जायते इति भाव: । 

(८ ) ननू 'तदपधातके” इत्यत्र तच्छव्देन दुःखत्रयस्य परामर्शों न सम्भवति, तस्य 
'दुःखत्रयाभिषातातू” इत्यत्र समासे गौणत्वात्‌ कर्थ तच्छब्देत दुःखत्रयस्थ परामर्श: 
स्यात्‌, इत्याशद्धां निराकतुंमाह--उपसर्जनस्थापीति ! समासे गौणत्वप्रात्नस्थापि दुःखे- 
त्रयस्य, वुद्धथा 5 मानस्या, सन्निक्ृष्टस्य-समाकष्टस्य । तंदा -+ तच्छव्देन । परामर्श: 
अध्याहारः । ; हु 

दुःखोपघातक हेतुं दर्शयति--शास्त्रश्नतिपाद्य इति । 'यस्मित्‌ स्थितो न दु.खेन 
गुरुणापि विचाल्यते” (गीता ६४९२ ) तथा च सांल्यशास्त्रप्रतिपादतत्त्वज्ञानमेव 
पूर्वोक्तविवेकज्ञानद्वारा द्ुःखोन्‍्मूलने हेतुरित्यर्थ: 

सकरस्योपायान्तरस्य सद्भावाद्या इति विकल्पं॑ निराकरोति-- 'नान्‍्य इति। 
दुःखत्रयसमूलोल्मूलने साख्याभिमततत्त्व भिन्नो नास्ति कश्चिदपि साधनभूत उपाय: । 

'नात्य” इत्येव द्रद्यति--अन्नाशड्ूते इति । कारिकांशमवतारयन्‌ झाड्डास्वरूप- 
माह--दृष्ठे साध्पार्या चेदिति । अर्थात्‌ भोषधादिरूपे द्ुःखोच्छेदके सरले दुष्टोपाये 
सत्ति कठिनतमे सांख्यप्रतिपादत्तत्त्वज्ञाने सा जिज्ञासा, अपार्था >”-व्यर्था । तादुशाभिप्रा- 
यमेव पुूर्यति--'अस्तु' इति। स्पष्टमन्यत्‌ सर्वेम। तथाप्यत्रेति। अन्नजसांख्य- 





( ७ ) इस प्रकार की वाचस्पति की उक्ति से यह उपपन्न हो गया कि 'तदप- 
: च्ातके' दुःखत्रय के अपघातक>-विनाशक हैतु में जिज्ञात्रा होती है, अर्थात्‌ दु.खन्नय 
के विनाशकारणीभूत हेतु को जानने की इच्छा होती है कि--दुःखत्रयविनाशकारणपं 
किम्‌” इति । 'तदपघातक' यहाँ पर 'ततु' पद 'दुःखत्रय” रूप अर्थ का प्रामशेक है--- 
तस्य «-दुःखत्रयस्य, अपधातकस्तदपघातक:” इति । 

( ८ ) यद्यपि सर्वेनाम अब्द प्रधान के परामश्शंक होते है और दुःखत्रयाति- 
घातादू इस कारिकास्थ समस्त पद में दुःखत्रय पद पूर्वश्रयुक्त होते के नाते ग्रौण है 
तथा अभिघात' प्रधान है। अतएवं 'तदपधातके' यहाँ पर प्रयुक्त 'तत्‌' इस सर्वेनाम 
को “अभिधात' रूप प्रधान का ही परामर्शक होना चाहिए था। तथावि यहु नियम है 
कि 'सर्वनाम न केवल प्रधान के ही परामर्शंक होते हैं, अपितु वुद्धिस्थ के भी; अवः 
ततु' पद बुद्धचा समाकृष्ट-बुद्धिस्थ तथा उपसर्जन --गौण हुए दुःखच्य का भी 
सनिवमानुसार परामशेक होगा । के 

इसलिए अब निष्कर्ष यही निकछा कि दु.खनत्रय के ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक रूप 
से अपघात +- विनाज्ञ का कारण तत्त्वज्ञान शास्त्रप्रतिपाद् है; 'नान्‍्य:' अन्य से नहीं । 

अव यहाँ झद्धू करते हैं कि 'दृप्ठे साथ्यार्था चेत” इसका तात्पयें 'अयमर्थ: 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्यास्याह्योपैता ११ 


अयमर्थ:--अस्तु तहि दुःखत्रयम, जिहासितं च तद्भवतु, भवतु च तच्छ- 
क्यहानम्‌, सह॒तां च शास्त्रगम्य उपायस्तदुच्छेत्तुम । तथाः्प्यत्र प्रेक्षावर्ता 
जिज्ञासा न युक्ता, दृष्टस्यैवोपायस्य तदुच्छेदकस्य सुकरस्य विद्यमानत्वात्‌ । 
तत्त्वज्ञानस्य तु अनेकजन्माभ्यासपरम्परा5ध्याससाध्यतया5तिदुष्करत्वातु । 
तथा च लोौकिकानामाभाणक:-- 
अक्के चेन्मधु विन्देत किमर्थ पव॑तं ब्रजेतु। 
इष्टस्यार्थस्य संसिद्धीं को विद्वान्‌ यत्नमाचरेत्‌ ॥| इति । 
(९ ) सन्ति चोपायाः शतशः शारी रदु:खप्रतीकारायेपत्करा भिषजां वरै- 
रुपदिष्टा:। मानसस्थापि सनन्‍्तापस्य प्रतीकाराय मनोज्ञ-स्त्री-पान-भोजन- 


प्रतिपाद्यविवेके । प्रेक्षावताम्‌ >>विदुपां वुद्धिमतां वा। न युक्ता--न समीचीना । कथ- 
मित्यतः आह--दृष्टस्थेवेति । दृष्टस्यैव +० लोकविदितस्येव । तदुच्छेदकस्य --दुःख- 
विनाशकस्य । उपायस्य >>साधनभूतस्योपधादे: । नहि सरलमुपायमुपेक्ष्य कठिनमुपायं 
कश्चिद्‌ आश्रयितुं प्रवत्तेते इति भाव: । 

सरलमुपायमुपेक्ष्य कठिचोपायाश्वरूम्बनं न समीचीनमित्यत्र छोकसंवादमप्याह-- 
तथा चेति । छौकिकानां--लोकव्यवहारज्ञात्‌ृ णाम्‌ । आभाणक: -> छोकप्रसिद्धसंवाद: । 
तदाह--अक्‍्के चेदिति । यथा मधुकाम: कश्चित्‌ पुरुपस्तल्लाभाय पर्वतं प्रस्थित: सन्‌ 
मध्यमार्गे एव अर्कंदक्षे समीपे एवं यदि मधु । विन्देत > लभेत । तहिं पर्वतं कि प्रयो- 
जनमादाय गच्छेत्‌ ? एवमेव इणष्टस्य ०» अभिलपितस्य | अर्थेस्थ -- वस्तुन: । सं सिद्धौ ८5 
सरलया प्राप्ती सत्याम्‌ । को विद्वान । तत्प्राप्त्यर्थम्‌ । यत्नमृ८-प्रयासं द्रादियमना- 
त्मकम्‌ । आचरेत्‌ ? न कोथ्पीत्यर्थ: । 

(९ ) सांख्यप्रतिपाद्यविवेकन्नानापेक्षया सरलानुपायान्‌ द्शयति--सन्ति चेति। 
ईपत्करा: -> सरला: । भिपजां वरैः>-वेद्यवर्य: | उपदिष्टा: >> कथिता: । 


इत्यादि ग्रन्थ से वतलाते हैं--यह हम मानते हैं कि दुःखत्रय संसार में हैं और वे 
तीनों दुःख जिहासित भी हैं अर्थात्‌ उनकी निद्धत्ति सर्वधा अभीष्ट है और निद्वत्ति 
सम्भव भी है भीर श्ास्त्रप्रतिपाद्य उपाय ( तत्त्वज्ञान ) दुःखत्रय के विनाश में समर्थ 
भी हैं, तथापि जास्त्रप्रतिपाद्य इस तत्त्वज्ञान' स्वरूप उपाय में प्रेश्लावान्‌ छोगों को 
जिज्ञासा इसलिए नहीं होगी कि उससे भी सरल दुःख के विनाश का उपाय ओऔपध- 
सेवन आदि दुष्ट उपाय विद्यमान है । | 

लोक में कहावत भी है--'अकक्‍के' इत्यादि | कर्थात्‌ अक्कन्‍रग्रहकोण में यदि 
शहद मिल जाय तो परव्व॑त में उसके लिए क्‍यों जायें ? क्योंकि अभीष्ट अर्थ -- मतरूब 
की सिद्धि यदि सरलोपाय से हो जाती है तो कौन विद्वान्‌ -- विचारशीरू यत्त ८ 
कठिन प्रयास करेगा ? 

(९ ) इसलिए थारीरिक दुःखों के प्रतीकार के लिए वैद्यों ने सैकड़ों उपाय 
बतला दिये हैं । मानसिक दुःखों के प्रतीकार के छिए भी मनोज्न"-मन को अच्छी 


१२ सांख्यतत्त्वकौमुदो * [ प्रथमः 


विलेपन-वस्त्रालछ्छा रादिविषयसम्प्राप्तिस्षायः सुकर:। एवमाधिभोतिकस्यापि 
दुःखस्य नीतिशास्त्राभ्यास-कुशलता-निरत्ययस्थानाध्यासनादि: प्रतीकारहेतु- 
रीषत्कर:। तथा5थघिदेविकस्थापि दुःखस्य मणि-मन्त्रौषधाद्यपयोग: सुकरः 
प्रतीकारोपाय इति । 

( १० ) निराकरोति--न' इति। कुतः ? 'एकान्तात्यन्ततो5भावात्‌! । 
एकान्तो -दुःखनिवृत्ते रवश्यम्भाव:, अत्यन्तो--निवृत्तस्य दुःखस्य पुनरनुत्पाद:, 
तयोरेकान्तात्यन्तयो रभाव: एकान्तात्यन्ततो5भाव: । षष्ठीस्थाने सा्वविभक्ति- 
कस्तसि: । 

ननु मास्तु शारीरिकदुःखविनाशाय तत्त्वज्ञानापेक्षा मानसस्य तु भवतु इत्यत 
आह--भानसस्थापीति । मनोगरतकामक्रोधादिजन्यस्य सन्तापस्य +-दुःखस्य । प्रतीका- 
राय । सुकरः “-तत्त्वज्ञानापेक्षया स्वल्पायाससाध्य:। मनोज्ञा स्त्री --स्वप्रिययुवती- 
सम्भोग: । पाते >> मद्यपानम्‌, भोजन ज+ मिष्टान्ना दिभोजनम्‌ । विलेपन ++ चन्दन-सुन्द र- 
तैलादिविलेपनम्‌, वस्त्राणि>-मनोअ्नुकूलानि वार्सासि, अलड्भाराश्चेत्यादिविपयाणां 
प्राप्तिस्वकूप उपाय इत्यथ: । 

एवमाधिभौतिकस्थेति । नीतिशास्त्राभ्यास: >> दंष्ट्रिणः श्ज्धिणो दूरतः: परि- 
वर्ज्या:', 'नाष्दण्डो बहिगेच्छेत” इत्यादिवोधक-वबाहस्पत्यौशनस-कामन्दकीयादि: । 
कुशलता 55 सांसारिकसमस्तव्यवहारचातुयंम्‌ । निरत्ययस्थानाध्यसनादि: «« निर्वाधोप- 
द्रवशून्यस्थाननिवासादि: । ईपत्कर:>->सुलभ: । तथा5:5घिदेविकस्यापीति । मणिमन्नौ- 
पधाद्युपयोग:--उपयोग: +- व्यवहारः, तत्र यथा मण्पादेधा रणम्‌, मन्त्रादे: पाठ: उपयोगो 

वा, भैषिधादे: सेवनादि: । 

( १० ) प्रागुक्तलोकिकोपायर्नाभिलपितदु:खनिद्ृत्तिभेवितुमहेतीति. प्रद्शयितु 
कारिकांशमवतारयति--निराकरोति--'न' इति । “न! इत्यनेन पदेन “दष्टे साप्पार्था 
चेत्‌ इत्याशद्धा निराक्रियते । लौकिकोपायनिरसने कारणं पृःछति-- कुत इति। 








लगने वाली स्त्री, जलपात, भोजन, विलेपन--सुन्दर द्रव्य ( इत्न ) आदि का लगाना, 
इत्यादि विषय सरल उपाय है, तब क्यों शास्त्रजिज्ञासारूप कठिन उपाय की भोर 
दौड़ा जाय ? इसी प्रकार आधिभौतिक दुःख की निवृत्ति के लिए नीतिशास्त्राउभ्यास 
में कुशल होना तथा निर्वाध -सुरक्षित स्थान में रहना आदि सरल उपाय बतलाये 
हैं तथा आधिदेविक दुःखनिवृत्ति के लिए भी मणि अर्थात्‌ मणिधारण करना, 
मच्त्रानुष्ठान करना एवं औषध-सेवन करना आदि सरल उपाय वतलाये है। 

। ( १० ) खण्डन करते है--निराकरोति-नेति। कुत: ? “एकान्ताहत्यन्तो5मा- 
वात्‌ । अर्थात्‌ लौकिक दुष्टोपाय औपध-सेवन आदि से दुःख-निद्धतत्ति ऐकान्तिक तथा 
आत्यन्तिक रूप से कदापि नही हो सकेगी । क्योकि 'एकान्त! शब्द का अर्थे है--दुःख- 
निवृत्ति का अवश्य हो जाना तथा “अत्यन्त” शब्द का अर्थ है--निषृत्त दुःख की पुनः 
उत्पत्ति न होना । लौकिकदृष्टोपाय से दुःख की निवृत्ति अवश्य ही हो जाये, ऐसा भी 
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(११) एतदुक्तं भवति--यथाविधि रसायनादिकामिनीनी तिशास्त्राभ्यास- 
मन्त्राद्यपयोगे5षपि तस्य तस्याध्यात्मिकादेददु:खस्य निवृत्ते रदर्शनात्‌ अनैकान्ति- 
कत्वमू, निवृत्तस्थापि पुनरुत्पत्तिदर्शनात्‌ अनात्यन्तिकत्वमू, इति सुकरोडपि 
ऐकान्तिकात्यन्तिकदु:खनिवत्तेर्न दृष्ट उपाय इति नापार्था जिज्ञासेत्यर्थ: । 


कर्थात्‌ कस्मात्‌ कारणात्‌ छौकिकोपायेन सा जिन्नासा न दूरीभवति | एकान्ताध्त्य- 
न्ततो5भावादिति । लौकिकोपायजन्यायां दुःखनिवृत्तो नैकान्तत्वं नाप्यत्यन्तत्वचचा- 
स्तीत्यर्थं:।. अत एकान्ताध्त्यन्ततो5भावात्‌ छौकिकोपायजन्यदु:खनिद्ृत्तिविपयिणी 
जिज्ञासा न युक्ता। एकान्ताध्त्यन्तपदार्थश्र स्वयमेव कौमुदीकार: स्फुटीकरिष्यति । 
इत्यच्च दृष्टोपायेन ओोपधादिना प्रागुक्तेन ऐकान्तिकात्यन्तिकदु:खनिद्वत्ते रदर्शनानत तत्र 
जिन्नासा प्रशाम्यति, अतोब्वश्यं झ्ञास्त्रे जिज्ञासा कर्तग्येति भाव: । 

( ११ ) फलितार्थमाह--एतढ़ुक्तं भवतीति | ग्रन्थोष्यं सुस्पप्ट:। निवृत्तेरदर्श- 
नादिति। असाध्यरोगादेरोपधादिना दृप्टोपायेन शान्तिन॑ भवतीति भाव: | उत्पत्ति- 
दर्शनादिति । कालान्तरे इति शेप: । उक्तश्व--- 

'सुखस्यानन्तरं दुःख॑ं दुःखस्यानन्तरं सुखम्‌ । 
सुखदु:खे मनुष्याणां चक्रवत्‌ परिवर्तेत: ॥ 
( शान्तिपर्वणि २५।२३ ) 
'सुखस्यानन्तरं दुःख॑ दुःखस्यानन्तरं सुखम्‌ । 
परययिणोपसपंन्ति नरं नेमिमरा इवं ॥” (वनपर्वणि २६।४९) 
अपि च-- 
कस्येकान्तं सुखमुपनतं दुःखमेकान्ततों वा 
नीचैगेच्छत्युपरि च दशा चक्रनेमिक्रमेण ॥! ( उत्तरमेघदूते ४६ ) 





देखने में नहीं आता है और निवृत्त दुःख फिर से उत्पन्त न होता हो, ऐसी भी बात 
नहीं है, अर्थात्‌ जो ज्वर' आदि दुःख शान्‍्त हो गये, वे पुनः उत्पन्न हो जाते हैं । 
तयोरेकान्ताउत्यन्तयोरभाव:” इस पष्टयन्त पद के स्थान में 'एकान्तावत्यन्तत:” इस 
तप्सि! प्रत्ययान्त का प्रयोग हुआ है, अतः वह 'तसि' प्रत्यय सार्वविभक्तिक है अर्थात्‌ 
सभी विभक्तियों के स्थान में होने वाला है । 

( ११ ) उपर्युक्त दृष्टिकोण का निष्कर्ष यह है कि- विधिपूर्वक रोगनाशक 
“रसायन” आदि औपध का उपयोग करने पर भी; तथा कामिनी” के साथ प्रसंग 
होने पर भी; नीतिश्ञास्त्राभ्यास एवं मन्त्र आदि का उपयोग करने पर भी उन-उन 
आध्यात्मिक दुःखों की निदृत्ति ऐकान्तिक--आवद्यक रूप से नहीं देखते हैं, अतः वह 
दुःख-निदृत्ति अनैकान्तिक है । निद्धत्त दु:ख की फिर से उत्पत्ति देखते हैं, अतएवं वह 
निदृत्ति आत्यन्तिक न होकर अनात्यन्तिक है, अतः दृष्ट उपाय सरल होने पर भी 
ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक रूप से दुःख निवर्तक नहीं है, इसलिए सांख्यश्ञास्त्रीय तत्त्व- 
ज्ञानविपयिणी जिज्ञासा का होना नितान्त आवश्यक है । 


१४ सांख्यतत्त्वकौमुदी ह [ प्रथम: 


यद्यपि दुःखममज्भलम्‌, तथा5पि तत्परिह्ाराथत्वेत तदपघातो मजुलमे- 
वेति युक्त शास्त्रादों तत्कीतनमिति ॥ १॥ 

( १ ) स्यादेततु । मा भूद्‌ दृष्ट उपायः, वेदिकस्तु ज्योतिष्टोमादि: सह- 
स्रसंवत्सरपर्यन्त: कर्मकल्ापस्तापत्रयमेकान्तमत्यन्तचापनेष्यति । श्रुतिश्च-- 
स्वर्गकामो यजेत” इति। स्वर्गेश्च-- 

यन्न दुःखेन सम्भिन्न॑ न च ग्रस्तमनन्तरस्‌ । 


अभिलाषोपनीतं च तत्सुखं स्व: पदास्पदस्‌ ॥ १॥ इति। 
( तन्त्रवा० ) 





इदानीमुपसंहरति--सुकरोडपीति । तथा च सुकरोडपि दृष्टोपायः परन्तु तेन 
ऐकान्तिका5त्यन्तिकदुःख निवृत्तेरदर्शनातु॒ सांख्यप्रतिपादिततत्त्वज्ञाने जिज्ञासा युक्‍्तै- 
वेत्यर्थ: । 
'मज्जुलाचरणं शिष्टाचारात्‌ फलदर्शनाच्छ तितश्र ।” ( सांख्यसूत्रम्‌ ५१) 
इति सांख्यसूत्रात्‌ मद्भलाच रणं नितान्तमावश्यकम्‌ | दुःखमवश्यमस्ति अमद्भ लम्‌ | 
तथापि दुःखापधातवोधक: शब्दों मझ्भूलमेवेति भावः। मम्‌च्ज्अशुभं, माल्यतीति 
भद्भलछम्‌ । मद्भं >-शुभं, छातिज-ग्रक्लातीति मज्छम्‌ ] १॥ 

(१ ) मीमांसकमतेन शद्धुते--स्यादेतदिति । एचत्‌--दृष्ट उपायः, दुःखनिद्ृत्तेः 
कारणं, माधूत्‌, किन्तु वैदिकोपायभूतो ज्योतिष्टोमादि: कर्मकलाप:। तापत्रयमृ 
आध्यात्मिकादिदु:ःखत्रयम्‌, एकान्तमत्यन्त्च । अपनेष्यति>>ट्डरीकरिष्यति । अन्र श्लुतेः 
प्रामाण्यमाह--- स्वगेंकाम इति । हि है 

ननु स्वर्गकामों यजेत” इति श्षुतिरपि स्वर्गकामो यागेनेष्टं--स्वर्ग भावयेदित्येव 
प्रतिपादयति, न तु यागेना5ःत्यन्तिकीं दुःखनिद्वृत्ति सम्पादयेदित्यपि कथयति । इत्यथन्नच 
याथस्य स्वर्गंफलकत्वे सिद्धेघपि आत्यन्तिकदु-खनिद्वत्तिजनकत्व॑ यागस्य नैव सिद्धथतीति 
नास्या: श्रुतेः प्रागुक्तार्थे प्रामाण्यं भवितुमहँतीत्याशडूच पूर्वोक्तदु:खनिद्धत्तेरेव पर्याय- 
भूतो नामान्तर वा स्वर्ग इत्यभिप्रायेण स्वर्ग लक्षयति- स्वर्मश्वेति । भाद्टवातिक- 
इलोकमाह--यब्नेति । यत्‌-सुख॑ दुखेन | न। सम्भिन्नंतूमिलितं, मिश्रितम्‌ । 


यह्पि ग्रन्ध के प्रारम्भ में दु.ख का विवेचन सर्वया अमज्जुल है, तथापि दुःख का 
परिहारार्थक 'तदपघात' यह पद सर्वथा मद्भुल ही है, अत: शास्त्र के आरम्भ में 
उसका कीत्तेन सर्वधा उचित ही है ॥ १ ॥। 

( १ ) स्थादेतत्‌  अस्तु तावत्‌, अर्थात्‌ पूर्वकथनानुसार दृष्ट उपाय ऐकान्तिक 
तथा आत्यन्तिक रूप से दुःख-निश्ृत्ति का कारण न हो, परन्तु वैदिक -वेदोक्त 
कर्मकलाप, ज्योतिप्टोम आदि याग जो संवत्सरादि स्वल्पकाल में ही साध्य है तथा 
सांस्यशास्त्र-पअतिपाद्य तत्त्वज्ञान की अपेक्षा सरल भी है, वही तापत्रय->दुःखतन्नय की 
ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक रूप से निश्ृत्ति कर देगें। इस विपय -में 'स्वर्गकामो 
यजेत' यह्‌ श्रुति स्वयं प्रमाण है। और स्वर्ग वह है-- 
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दुःखविरोधी सुखविशेषश्च स्वगें:। स॒ च स्वशत्तया समूलघातमपहन्ति 
दुःखमु । न चैष क्षयी। तथा हि श्रूयते--अपाम सोमममृता अभूम' इति 
( ऋ० ८।४८।३ )। तत्क्षये कुतो5स्यामृतत्वसम्भव: ? 

.( २ ) तस्माह्ैदिकस्योपायस्थ तापत्रयप्रतीकारहेतोमुंह॒ते-यामाहो रात्र- 
मास-संवत्सरादिनिव॑त्तंनीयस्थानेकजन्मपरम्परा5ष्याससम्पादनीयात्‌ विवेक- 
ज्ञानात्‌ ईषत्करत्वातु पुनरपि व्ययो जिज्ञासा इत्याशड्ूबाह-- 





अस्माक सुखं सर्वदा दुःखमिश्रितं भवति, नेदं स्वर्गात्मक॑ सुख तथाविधं॑ भवति। न 
चेद॑ सुखमनन्तर॑ -> मध्ये मध्ये विच्छेदनावं प्राप्य ग्रस्तं भवति, अत इदमक्षयीत्यर्थ: । 
अभिलाषोपनीतमिति । अभिलापया "- सड्डूल्पमात्रेण, उपनीतत म प्राप्तम्‌ । न त्वस्माक- 
मिव प्रयासल्यम्‌ । एतादूशं यत्‌नपुर्वोक्तम्‌ | सुखम्‌ । तत्‌ सुखम्‌ । स्व:पदास्पदम्‌-रव:- 
पदस्य >स्वर्गपदस्य, आस्पदम्‌ --अभिधेषस्थानम्‌ । फलितार्थमाह--दुःखविरोधीति । 
स चेति । पूर्वोक्तसुखविशेषस्वरूप: स्वर्ग इत्यथें:। सच स्वर्ग:, स्वसत्तया। समूल- 
घातमु्‌<-मूलेन दुःखस्य मु यत्‌ पापाख्यकारणं तेन सहैव दुःखमपहन्ति येन पुन- 
दु:खोत्पत्तिसम्भावनापि नैव कतुं शक्‍यते । 

ननु 'यद्यत्‌ कार्य तत्तदनित्यं दृष्टम्‌! इति सामान्यतो दृष्टानुमानसंवलितया 'तद 
यथेह कर्मचितो छोक: क्षीयते एवमेवाउमुत्र पुण्यचितों लोक: क्षीयत्े! ( छा० ८।१॥६ ) 
इति श्रुत्या स्वर्गस्य कर्म जन्यत्वश्रवणात्‌ अनित्यत्वान्त तेन शास्त्रजिज्ञासा व्यर्था इत्या- 
शद्धां निराकरोति--न चैष क्षयीति । तस्याऊश्षयित्वे प्रमाणमाह--अपाम सोमम्‌' 
इति । तथा च स्वर्गस्य क्षयित्वे कुतस्तस्या5मृतत्व॑ सम्भवतीति भाव: । 

(२ ) मीमांसकश ड्वामुपसंहरति--तस्मादिति ।  वैदिकोपायस्य 5- ज्योतिष्टो- 
मादे: । तादुशसंवत्सरादिनिवर्तनीयस्य । अनेकजन्मपरम्परायाससम्पादनी यात्‌ -+ अने क- 

जो दुःख से कदापि सम्भिन्न -- मिश्रित न हो तथा भविष्य में भी दुःख से मिश्रित 
न हो सके, या वाद में जो ग्रस्त -- नष्ट न हो सके; तथा अभिलापा ८5 इच्छामात्र से 
प्राप्त होने वाला सुख-विशेप ही स्वर्ग है । 

भौर वह सुखविशेष दुःख-विरोधी है और वह स्वर्ग अपनी सत्तान-वक्ति से 
दुःख को समूल नष्ट कर देता है और यह स्वर्ग क्षय"-विनाशशाली भी नहीं है। 
इसमें श्रुति प्रमाण है--हमने यज्ञ में सोमरस का पान किया, अत: हम अमर हो गये; 
यदि स्वर्ग क्षयषशाली होता तो उसका अमृतत्व ही संभव न हो पाता । 

( २ ) इसलिए दुःखन्रय की निद्धत्ति का कारण वैदिक >वेदोक्त यागादि उपाय 
ही ठीक है । क्योंकि यह उपाय तो मुहूर्त, याम, अहोराच्र, मास, अधिक से अधिक 
संवत्सर आदि कालों में साध्य है। यह अनेक जन्मपरम्परा के प्रयास से साध्य जो 
तत्त्वन्ञान उस्तकी अपेक्षा सरल भी है, अत: फिर भी सांख्यश्षास्त्र-प्रतिपाद्य तत्त्वज्ञान 


स्वरूप उपाय की जिज्ञासा व्यर्थ है। इस शद्भू का उत्तर ईश्वरक्ृष्ण द्वितीय कारिका 
में देते हैं--- 


१६ सांड्यतत््वकौमुदी [ द्वितीय: 


दृष्टवदानुश्रविक: स ह्मविशुद्धिक्षयातिशययुक्तः । 


तहिपरीत: श्रेयात व्यक्ताव्यक्तन्नविज्ञानातु ॥ २ ॥ 
(३ ) 'दृष्ट' इति। गुरुपाठादनुआूयते इत्यनुअवों बेद:। एतदुक्त भवति-- 
श्रूयतत एवं पर न केनावि क्रियत इति। तत्र भव आनुश्रविकः, तत्र आ्राप्तो 
है 396 कवि 03052 03466 वीक ५ अनिल कक विस 2 कक जज पल 


जन्मपरम्परायां यो ज्ञानताधना5नुप्ठानाउध्यासरूप आयासस्तेन सम्पादनीयात्‌ | विवेक- 
ज्ञानावृ"-सांख्याभिमततत्त्वशानात्‌ । अर्थात्‌ तत्त्वज्ञानापेक्षया, ईपत्क रत्वात्‌ ह सुलभ- 
त्वातृ, सरलत्वाच्च । 

अन्वयः--आनुश्रविक: ( अपि ) दृष्टवर्त्‌ ( अस्ति ) हि सः अविशुद्धिक्षय अति- 
शययुक्त:ः ( अस्ति ), ( अतः ) तद्विपरीतः ( उपायः ) श्रेयात्‌ ( वर्तते ) (सच 
उपाय: ) व्यक्ताव्यक्तज्विज्ञानात्‌ ( भवति ) । 

अपमर्थ:--इत्यञब वैविकोपायेनैव जिज्ञासाया: शान्तिसम्भवात्‌ पुनरपि शास्त्र- 
विपये जिज्ञासा व्यर्थवेत्याशड्भानिरासार्थभाह--दुष्टवदानुक्षबिक इति। आनुश्नविक: 
ल्‍-वैदिको यागादिक्रियाकलापात्मको<्प्थुपायः । दृष्टवत्‌-वृष्टोपायतुल्य:, ओऔषधादि- 
लौकिकोपायतुल्य इत्यर्थ: । तस्मादपि आत्यन्तिकदु:खनिदत्तिन भवितुमहंती ति भाव: । 
तत्न हेतुमाह--स ह्यविशुद्धीति । इदं सर्वेमग्रे स्फुटीभविष्यति । अतस्तह्विंपरीतः श्रेयान्‌ 
. तादशयागादिविपरीतस्वरूपस्तत्त्वज्ञानर्प: उपायः, प्रशस्यतरः | वस्य ऐकान्तिका- 
इत्त्यन्तिकदुःखविनाशक्षमत्वात्‌ । स कस्माज्जायते ? तत्राह--व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञाना- 
दिति । व्यक्तश्न, अव्यक्तश्न, जश्न, तेषां विज्ञानात्‌ । 

(३ ) आतुश्रविकशब्दस्य व्याख्यामाह--ग्रुरषाठादिति। गुरुकतृंको च्चा रणानन्तर- 
मित्यथें: । तदेव स्पष्टीक्रियते--एतदुक्तम इत्यादिता । विद्यासम्प्रदायप्रवतेकब्रह्मादि- 
शुरुप रम्परया श्रूयते एव यः स बेद इत्यर्थ: । अब श्रुत्ते: प्रामाण्यमाह--- 

' शो ब्रह्माणं विदधाति पूर्व॑ यो वे वेदांश्व प्रहिणोति तस्मे । 
त॑ हें देवमात्मवृद्धिप्रकाशं मुमुक्षुईवं शरणमहं भ्रपद्ये ॥' (इवेता० ६॥१८) 
कारिकार्थ--अनुश्षव ( बेद ) में विहित याग्रादिख्प आनुश्वविक उपाय भी 
पूर्वोक्त दृष्ट उपाय के समात है, क्योकि यह आनुश्नविक उपाय भी अविशुद्धि दोप, 
क्षयदोीप तथा अतिशय दोप इन तीन दोषो से युक्त है। अतः इस आनुश्नविक उपाय 
से विपरीत उपाय ही अर्थात्‌ सांख्यश्ञास्त्र-प्रतिपाद्य तत्त्वज्ञान ही दुःखन्नथ की निद्ृत्ति 
के लिए श्रेयस्कर होगा और वह व्यक्त, अव्यक्त ( प्रकृति ) तथा ज्ञ ( प्रुरुषन्‍+ 
आत्मान-चेतन ) के विवेक-ज्ञान से होता है तथा वह विवेकज्ञानरूप तत्त्वशञान 
संख्यशास्त्र से होता है, फिर सांख्यशास्त्र-प्रतिपाद्य उस तत्त्वज्ञान से मोक्ष होता है! 
अतः दृष्ठ या अदृष्ट उपाय से दुःखत्रयविनाशकारणं किम्‌” यह जिज्ञासा शात्त नहीं 
हो सकती है । 

( ३ ) ग्रुरुपाठ >गुरुपाठपरम्परा से जो सुनने में आ रहा हो अर्थात्‌ उत्तकी 

रचना किसी ते न की हो, वह अनुश्रव>-वेद है और उस अनुश्वव-वेद द्वारा शैर्पि 


ना 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्याद्ययोपेता १७ 


ज्ञात इति यावत्‌। आनुश्रविकोषपि कर्मकलापो दृष्टेन तुल्यो वर्तते, 
ऐकान्तिकात्यन्तिकदु:खन्रयप्रतोकारानुपायत्वस्थोभयत्रापि तुल्यत्वात्‌ । 


यद्यपि च आनुश्रविक:' इति सामान्याभिधानस्‌, तथाऊंपि कर्मकलापा- 
भिप्राय॑ द्रष्टव्यमू, विवेकन्ञानस्थाप्यानुश्रविकत्वातू्‌। तथा च श्रूयत्े-- आत्मा 


एवकारव्यावत्यमाह--न केनापि क्रियते इत्ति । न केनापि व्यक्तिविद्येपण रचित:, 

यथा भारतादि: | अन्न स्मृतिप्रमाणमाह-- 
स्वयम्भ्रेप भगवान्‌ वेदों गीतस्त्वया पुरा। 
शिवाद्या ऋषिपर्यन्ता: स्मर्तारो&स्य न कारका: ।!' 

(तत्र भव इत्यन्न भवपदस्य जन्यार्थकत्व॑ं निरसितुमाह--त्त्र प्राप्त इति | वेदे 
समुपलब्ध इत्यर्थ: | तत्र जञात:-->वेदबोधित इत्यर्थ: । - 

कि सकल एवं वेदिकोपाय आनुश्रविकशव्देन ग्रह्मते ? नेत्याह--'कर्मकलाप' 
इति । भर्थात्‌ वेदेन तत्त्वज्ञानमपि बोध्यते कर्मकलापो5पि च, परन्तु तत्र कर्मकलाप- 
स्वेव आनुश्नविकश्वव्देन ग्रहणम्‌, स एवं च दुष्टेन तुल्यों वणितः, न तु तत्त्वज्ञानमपि । 

दृष्टोपाय-आनुश्नविककर्मकलापयो: समानता प्रतिपादयति--ऐकान्तिकेति । 
समूलदु:खोच्छेदसाधनत्वाभाव उभयत्रन्‍० छौकिके ( ओपघसेवनादिरूपदृष्टोपाये ), 
वैदिके कर्मकछापे च समान एवं । यथा ओपघसेवनादिरूपदृष्टोपायस्य नास्ति समूल- 
दुःखोपरमसाधनत्वं तथैवाहदृष्टोपायस्थापि केवरूयज्ञादेरिति । 

ननु दृष्टवदानुश्नविक' इत्यनेत साधारणतया वैदिकोपायमात्रस्थ दृष्टोपायसाम्य॑ 
प्रतिपादितम्‌, पुनः कथ्थ तद विहाय तदेकदेशकर्मकलापोपाय एवं ग्रहीत: ? इत्याशदूच 
समाधत्ते--यद्यपीति । तथा चात्र आनुश्रविकशव्देन वकक्‍तुस्तात्पर्य॑ कर्मकलापग्रहणे 
एवास्ति, न तु वैदिकोपायमात्रग्रहणेष्पी ति भाव: । 

" वैदिकोपायमात्रग्रहणें दोपमाह--विवेकज्ञानस्थापीति । इत्थञज्च साधारणतया 

आनुश्नविकपदेन वैदिकोपायमात्रग्रहणे तत्त्वज्ञानस्थापि ( विवेकज्नानस्थापि ) बैदिको- 
पायत्वात्तस्थापि दृष्टोपायेन साम्य॑ प्रसज्येत त्तत्च नेप्टमिति । 





जो दुःखत्रय के विनाण का हेतुभूत उपाय, उसे आनुश्नविक उपाय कहते हैं; और वह 
आनुश्वविक उपाय भी दृष्टोपाय के तुल्य ही है, क्योंकि जैसे ओपध-सेवन आदि दृष्ट 
उपाय दुःख का ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक रूप से निवर्तक नहीं, उसी प्रकार आनु- 
श्रविक भी । दुःखप्रतीकारानुपायत्व उमयत्र तुल्य है। यद्यपि “आनुश्रविक यह पद 
वेदसामान्यार्थंक है, तथापि प्रकृत में 'आनुश्रविकः पद कर्मकलाप >>कर्मकाण्ड के 
अभिप्राय से कहा गया है। अन्यथा आनुश्नविकः पद का वाच्यार्थ जो वेदसामान्य 
अर्थ है, यदि उसी को प्रक्कत में लेते हैं तो वेदसामान्यान्तर्गत आा जाने के कारण 
'आनुश्नविक' शब्द का अर्थ विवेकज्ञान-तत्त्वज्ञान हो जायेगा, तव फिर 'दृष्टवदानु- 
श्रविक:' इस ईश्वरक्षप्णोक्ति के अनुसार विवेकन्नान भी दुृष्टोपाय के तुल्य हो जायेगा 


, और ऐकान्तिक तथा आत्वन्तिक रूप से दुःख का निवर्तक न हो सकेगा । विवेकन्नान 
२ सां० 


१4 सांख्यतत्त्वकौमुदी [ द्वितीय: 


वार्रे ज्ञातव्यः ( बृहदा० २४॥५ )--प्रकृतितो विवेक्तव्य:, 'त स पुनरावर्तते' 
( छा० ८।१५॥१ ) इति ॥ 

(४ ) भस्यां प्रतिज्ञायां हेतुमाह-'स ह्विशुद्धिक्षयातिशययुक्त/ 
इति। “अविशुद्धिः सोमादियागस्य पशुवीजादिवधसाधनता। यथा5ऋ सम 
भगवान्‌ पच्शिखाचार्य:--स्वल्प: सद्धुूरः सपरिहारः सप्रत्यवमर्ष:” इति। 


: विवेकज्ञानस्य वैदिकत्वे वैदिकोपायत्वे वा श्रुतिरपि प्रमाणमस्तीत्याह--तथा च 
श्रूयत्ते! इति । याशवल्क्य: स्वस्त्रीं गरार्गीमाह--“आत्मा बाएरे' इति । (्रष्टव्य' इति 
पदस्य साइख्याभिमतमर्थभाह--'प्रकृतितो विवेक्तव्यः इति। प्रकृतिर्वेतना जडा, 
पुरुषस्तु चेतनो5जड:, भ्रक्ृृतिजंगत्कर्त्री, पुरुपश्च पुष्करपलाशव न्निलेंपत्वेना5कर्ता उदा- 
सीनश्न, पुनश्च पुरुषों निर्गुण: प्रकृतिश्चव॒ सग्रुणा चिगुणात्मिका, प्रकृतिश्राउन्धा, पुरुपस्तु 
चैतन्यरूपप्रकाशग्रुणयुक्त:, इत्येवमनयोरभेंदों विशेय: । 

ननु विवेकज्ञानस्थ वैदिकत्वमप्यस्तु, तस्य दुृष्टोपायतुल्यत्वमपि चास्तु तावतापि 
का क्षतिरिति शद्धां निराकरोति-“न स पुनरावतंते' इति-। सः+>ब्रह्मलो्क गत 
उपासक: पुरुषः, न पुनरावर्तेते -- न पुनर्जन्मान्तरमनुभवति । किन्तु तल्लोकाधिए्ठातृ- 
ब्रह्मणा सह पर पद प्रविश्वतीत्यर्थ: । 

(४ ) तनु कथम्‌ आनुश्रविक उपायो दृष्टीपायेन तुल्यो5स्ति ? इत्याकाइक्षायां 
दृष्टोपायसाम्यसाधक कारिकोकत॑ हेतुं दर्शंयति--अस्पामिति । अस्यासू-+ वैदिको5प्यु- 
'पायो दुृष्टवर्त्‌ इत्येवंरूपायाम, एवमानुश्नविको हि कर्मकछापो नहि ऐकान्तिकात्यन्तिक- 
दुःखनिमित्तेर्पायभूत: साधनविशेष इत्याकारिकायां प्रतिज्ञायामित्यतमेव साधक हेतु- 
माह--स ह्यविशुद्धिक्षयातिश्ययुक्त इति। स आनुश्नविककर्मकलाप अविशुद्धि-क्षय- 
अतिशयदोषत्रययुक्त: अत ऐकान्तिकाउत्यन्तिकदुःखनिवत्तिजनकत्वा भावेन दृष्टोपायतुल्य 
इति भाव: । 

अविशुद्धिपदार्थभाह -- सोमावियागस्पेति । कार्येभूतस्ोमादियागनिरूपिता या पशु- 
बीजादिवधनिष्ठा कारणता सैव प्रकृतेडविशुद्धिरिति। भर्थात्‌ होम-देवपूजन-दक्षिणा- 


वेदसामान्यान्तर्गत है; इसमें श्रुतिप्रमाण है--भरे आत्मा का ज्ञान करना चाहिए 
और भआत्माच-पुरुष को प्रकृति से भिन्न समझ्नना चाहिए। और भी--वह ज्ञान- 
सम्पस्त आत्मा सत्यछोक में जाकर फिर नही लौटता है, द्विरक्ति से उसके «आत्मा 
के फिर न लौटने की दृढ़ता को स्पष्ट किया है । 

(४ ) आनुश्नविक उपाय को जो दृष्टवदानुश्रविक:” इस प्रतिज्ञा के अनुसार 
दृष्ट उपाय के तुल्य, बतलाया है, उसमें कारण बतलाते हैं कि वह ( आदुश्नविर्क 
उपाय ) अविशुद्धि, क्षय, अतिशय, इन तीन दोषों से युक्त है। उनमें अविशुद्धि 
शब्दार्थ है--'सोमादियागस्य' अर्थात्‌ जैसे सोमयाग में हंवनादिक्ृत्य से लेकर यज्ञ 
पुरुष एवं अन्य जो यज्ञ में आहुत देवता है, उनके पूजनान्त पुण्यकर्म यज्ञ में होते है, 
उसी प्रकार उस यज्ञ में पशु का वध एवं वीजवध भी शामिल है, भर्थाव्‌ वीज जो 
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स्वल्प: सद्धूरो' ज्योतिष्टोमादिजन्मन: प्रधानापूर्वस्य पशुहिसादिजन्मनाबथ्नर्थ- 
हेतुनाथ्पूर्वेण सद्धूर:। 'सपरिहार: कियताअंपि प्रायश्रित्तेव परिहतततुं शक्यः । 
(५) अथ च प्रमादतः प्रायश्वलितमपि नाचरितम, प्रधानकर्मविपाक- 


दानादिलक्षणपवित्रकर्मसाध्यसोमयागादे: पशुहिसा, वीजवधादिरूपपापज॑नकी भूत- 
कर्मसाध्यत्वमेवाइ्शुद्धिपदार्थत्वमित्यर्थ: । इत्थच्च दुःखमिलितसुखजनकी भूतो दृष्टोपायों 
यथा न जिज्ञास्य: स्वेथा हेय एव तथा वैदिकोपायो5पि कर्मकलापो न जिज्ञास्य: । वचन 
प्रमाणयति--यथा55ह सम इति । तथा च वैदिकोः्प्युपायो दृष्टवत्‌ । अब पश्चशिख- 
ग्रन्थ प्रमाणयति--स्वल्पः सद्भूरः सपरिहारः सम्रत्यवमर्श:' इत्यादि: । 

स्वल्पस द्धूरस्पोदाहरणमाह--ज्योतिष्ठोमादिजन्सन'ः इति । ज्योतिष्टोमादिता 
जन्म "-उत्पत्ति्यस्थ तस्य ज्योतिष्टोमादिजन्यस्यथ स्वर्गादिफलकस्य ॒प्रधानापुर्वस्य 
धर्मेस्थ य:, पशुहिसादिजन्मना"-पशुहिसादिजन्येन, अनर्थहेतुनेति --नरकादिरूपाउनथैं- 
कारिणा | अपूर्वेण"ल्‍अधर्मेण ( पापेन ) सह यः संसर्ग:स सद्भूर:। यथा दक्षि- 
णादानादिपुण्यकर्मेसम्बन्धाद ज्योतिष्टोमादियागेन धर्मो जायते, एवं तत्नव यागे पशु- 
. वधजन्यपापकर्मसम्वन्धादधर्मो5पि समुत्पच्यते, इत्थच्च धर्माधर्मयोयंत््‌ सहावस्थानं स 
एवं सद्भूर इति तु निष्कर्प:। तत्र यागे धर्मेस्त्वधिक:, अधर्मो हि स्वल्प: तथा च यागे 
हिंसाजन्यः स्वल्प: सद्धूराइभिधान: प्रत्यवायों वर्तते । 

अल्प: प्रत्यवायो5ल्पेनैव प्रायश्रित्तेन परिहतुं शक्यते, इत्यतः सपरिहा रशव्दार्थ माह- 
फियतापीति । अन्न अपि' शब्द: सावधारण:--अल्पेनैवेत्यर्थ: । परिहारेण सह व्तेते 
इंति सपरिहार: । प्रायश्रित्तपरिहरणीय इत्यथ्थे: | अव्ास्ति मनन्‍्च्र:-- 

यत्पशुर्मायुमकृतोरी वा पहछ्निराहते | 
अग्निर्मा तस्मादेनसो विश्वान्‌ मुचखत्वं हसः ॥!” 

अर्थाद्‌ हन्यमानो हि पश्चुगंत्‌ मायुम्‌--आतंनादं कृतवानू, यच्च पीडया पादाभ्यां 
वक्ष:स्थलं॑ ताडितवान्‌ तत्पथु पीडाजन्यादधर्मात्‌ अग्निर्मा मोचयतु इति मन्त्रार्थो 
वर्णित: शिवनारायणक्कृतटिप्पण्याम्‌ । 

(५ ) प्रायश्चिताइकरणे तत्फलमाह--अथ चेति । अथ ज|यदि, प्रमादत्तः-- 
आलस्यवजात्‌, अहद्धाराद्वा । प्रधानकर्मंविपाकसमये -- प्रधानकर्म ण: -- ज्यो तिष्टो मस्य, 





ब्रीहि उसके अवहनन के द्वारा वीजों ">ब्नीहियों की अंकुरोत्पादन शक्ति नष्ट कर 
दी जाती है, यही पापकर्म अविशुद्धि है। जैसा कि पदच्नशिखाचाये ने कहा भी है-- 
स्वल्प: सद्भूरः, सपरिहारः, समप्रत्यवम्प: इति । 'सद्धूर” शब्द की व्याख्या करते हैं 
कि--ज्योतिष्टोमादि यागजन्य प्रधानापुर्व धर्म ( पुण्य ) का हिंसादि जन्य अनर्थ 
हेतुभूत अपूर्व अधर्म ( पाप ) के साथ रहना ही 'सदच्धभुर' है। अर्थात्‌ अत्यल्प मिश्रण 
ही स्वल्पसद्भूर शब्दार्थ है, और वह सपरिहार >- परिहार योग्य है, अर्थात्‌ कुछ ही 
प्रायश्वित्त से यज्ञ में होने वाले पशुवध जन्य पाप का परिहार हो सकता है। 

(५ ) और यदि प्रमादवश प्रायश्वित्त नहीं किया तो प्रधानकर्म जो ज्योति- 


२० सांख्यतत्त्वकीमुदी [ द्वितीय: 
समये स पच्यते । तथा5वि यावदसावनर्थ सूते तावत्‌ प्रत्यवमर्षेण सहिष्णृतया 
सह वर्तेत इति सप्रत्यवमर्षे: । मृष्यन्ते हि प्रण्यसम्भारोपनीतस्वर्गसुधामहा- 
हृदावगाहिनः कुशला: पापमात्रोपपादितां दुंःखवल्लिकणिकाम । 

(६ ) न च--'मा हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि! इति सामात्यशास्त्र विशेष- 
शास्त्रेण 'अग्नीषोमीयं पद्मयुमालभेत' इत्यनेन बाध्यते इति युक्तम । 


विपाकसमये +- स्वर्गात्मकफलभोगकाले । सः>सद्भूराभिधानप्रत्यवाय: । पथ्यते 
फलोन्मुखीभवति । तथापि | यावत्‌ * यावत्कारूपयन्तमु । असौ<+ हिंसाजन्यो<धर्म: । 
अनर्थम्‌ ++ स्वफलम्‌ अधमैजन्यं फलमू, इतासु रादिभयरूपभ्‌ । सुते > जनयति । तावत्‌र 
तावत्कालपर्यन्तम्‌ । सप्रत्यवमर्ष:--अवश्यमेव सहनीयः,, सद्भूरजन्यं दुःखमवश्यमेव 
भोक्तव्यम्‌ इति भाव: । तदेव स्पष्टयति--मृष्यन्ते इति । मृष्यन्ते->सहन्ते । हि रू 
निश्रयेन । पृण्यानां सम्भारेण-पुण्यपुड्जेन, उपनीतः>प्राप्तर, यः स्वरगत्मिक:, सुधाया.- 
अमृतस्य, सुखस्य । महाह्ृदः । तस्मिन्‌ महाह्॒वेडवगाहिन: प्+ै स्‍्नानशीला: । कुशरछा:८ 
इन्द्रादय: । पापमात्रेण - पापलेशेन, हिसाजन्यस्वल्पपापेन । उपपादिताम्‌-प्रासाम्‌ । 
दुःखवह्लिकणिकाम्‌ --दुःखमेव वह्विस्तत्कणिकाम्‌ । 

( ६ ) यागादेरविशुद्धिदोषमनज्जीकुर्वेतो मीमांसकस्य शड्डुशमुत्याप्प निरस्थति--- 
न चेति। न चेत्यस्य युक्तमित्यनेनान्वय:। ननु सामान्यशास्त्र हि.£ विधेय- 
सामान्यद्वारा विशेषमुपसर्पत्तीति विरूम्बेन श्रद्नत्तिहेतुत्वात॒ सामान्यशास्त्र दुबे, 
विशेषश्ञास्त्रन्तु साक्षादेव विशेषमुपसपेततीति तस्य झटिति भ्रद्त्तिशीरुत्वात्तत्‌ प्रबलम्‌ । 
इत्थख्व अग्नीषोमीयं पशुमालभेत” इति विद्येषशास्त्रवो धितेताऊनीपोमीयपशुहिसा- 
विषयविशेषेण हिंसासामान्यनिषेधपरस्य मा हिस्यात्‌ सर्वा भूतानी 'ति सामान्‍्यशास्त्रस्य 
बाघादतस्तस्या सामान्यक्षास्त्रस्य 'यागीयहिसातिरिक्ता हिंसा न कार्या' इत्ययमेव 
सद्धोच् गतो विषय: स्वीकार्य: । तस्माद वैदिकी हिसा न हिंसा, अत एव सान 
पापजनिका । उक्तच्च-- 

अहिसन्‌ सर्वभूतान्यस्यत्र तीर्थेभ्य:: । ( छा० ८॥१५॥१ ) 

षप्टोमयाग, उसके विप्राकसमय + फलभूत स्व के भोगकाल में पशुवधजन्य पाप को 
भोगना पड़ता है । तथापि जब तक यह पशुवधजन्य पाप अनर्थ उत्पन्न करने जाता है 
तब तक यागजन्य अत्यधिक पुण्य ( धर्म ) के फलस्वरूप वह पापजन्य अनर्थ सहाय हो 
जाता है। उसी को स्पष्ट करते है कि--पृण्य के संभार >-आधिक्य से प्राप्त जो 
स्वर्गेंढ्पी सुधामहाह्वद >>भमृत का तालाव स्नान करने वाले यज्ञादि कुशरू कमंकारी 
इन्द्र-प्रभूति पद्युवधजन्य किच्विस्मात्र पाप से प्राप्त होने वाली दुःखरूपी अग्नि की 
कणिका->चिनगारी को सहन कर लेते हैं । 

( ६ ) अव ऐसी परिस्थिति में यह शद्भा होती है कि यदि यज्ञ के लिए पशु- 
वध आवश्यक है तो 'मा हिस्यात्‌ सर्वाभूतानि” इस सामान्य शास्त्र का 'अस्तीपोसीय 
पशुपालभेत” इस विश्ञेष शास्त्र से बाध हो जायेगा। क्‍योंकि 'मा हिस्थातु०” यह 
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(७ ) विरोधाभावात्‌ । विरोधे हि बलीयसा दुर्वेल वाध्यते । व चेहास्ति 
कश्चिद्विरोध:, भिन्नविपयत्वात्‌ । तथा हि--न हिस्यात्‌” इति निषेधेन हिसाया 


.. इति श्रुत्यापि शास्त्रीयहिसाया: पापजनकत्वाभाव एवं आपादित: | अच्र मनुना- 
पुक्तमु-- 

थज्ञार्थ पशव: सृष्टा: .स्वयमेव स्वयम्भुवा | 

यज्ञस्य भृत्य॑ सर्वस्य तस्माद्‌ यज्ञे वधो&्वधः ॥। 

ओपदध्य: पशवो वृक्षास्तियच: पक्षिणस्तथा । 

यन्नार्थ निधन प्राप्ता: प्राप्नुवन्त्युत्सुत्ती: पुनः ॥। 

मधुपर्के च बज्ञे च पितृदेवतकमेणि। 

अन्नव पश्चवों हिस्या नान्यत्रेत्यन्नवीनू मनुः ॥ 

एष्वर्थेपु पशून्‌ हिसन्‌ वेदतत्त्वार्थविद्‌ द्विज:। 

आत्मानं च पशुब्न्चेच गमयत्युत्तमां गतिम्‌ ॥ 

गृहे गुरावरण्ये वा निवसन्नात्मवान्‌ हिंज:। 

नावेदविहिता हिंसामापद्यपि समाचरेत्‌ ॥ 

या वेदविहिता हिसा नियतास्मिश्रराचरे | 

अहिसामेव ता विद्याह्ेदाद्ध्मों हि निर्वेभोौ ॥ ( मनु ० ५३९-४४ ) 
अपि च--'हिंसा त्ववैदिकी या तु तयानर्थो श्रुवो भवेत्‌ । 

« वेदोक्तया हिसया तु नैवाध्न्थं: कथचन”॥  ( वाराहपुराणे ) 
एतन्मूलकत्वेनैव खलु वैदिक्या हिंसाथा हिसात्वं नैव स्वीक्रियते | द्वेषपुर्वेकं 
प्राणिवध एवं हिंसा इत्यशिष्टानां समुद्घोष इत्ति । 

तथा च यागीयाया: कस्या अपि हिंसाया निपेधानुपपत्त्या यागरादिकर्मणो दुःख- 
निदत्तेहंतुत्वमक्षतमिति मीमांसकाभिमत निराकरोति--न उच्च "मा हिस्यादिति | 
वाध्यते इति युक्तम्‌' इति । अत्र पूर्वोक्तस्य न चेत्यस्य 'युक्तमि त्यनेन सम्बन्धात्‌ 'न 
युक्तमि त्यर्थों लभ्यते । 

(७ ) व च युक्तम्‌ इत्यत्र हेतुमाह--विरोधाभावादिति । न चेहास्ति हृयो: 
श्र॒त्यो: कश्चिद्‌ विरोध: । भिन्‍नविषयत्वादिति | भिन्नविपयत्वमेव दर्शवति--तथा 
हीति । | 'मा हिस्यात्‌' इति निपेधश्रुतिहिसाया अनर्थहेतुभाव: >> अनर्थहेतुत्व॑ ज्ञाप- 


इन3-+म-+++++- नल“ +++ नस्ल निन-नान -ननन सतत तन फ तू -7+ 7 ते सपन-- ० म 
सामान्य झास्त्र सामान्यतः प्राणिमात्र की हिसा का निपेध करता है और 'अग्नी- 
पोमीयं पशुमा ०” यह विश्वेप शास्त्र विशेष रूप से यज्ञपृत्यंर्थ अग्नि और सोम देवता के 
लिए पशुवध का विधान करता है । फिर विशेष सामान्य से वलवान्‌ होता है, अतएव 
अग्नीपोमीयं पशुमा०' इस विशेष शास्त्र से 'मा हिस्थातु० इस सामान्य श्ञास्त्र का 
बाघ हो जाना स्वाभाविक है। 

( ७ ) इसका उत्तर देते हैँ-- न च युक्तम्‌ | विरोधाभावात्‌” । अर्थात्‌ उपयुक्त 
चाध्य-वाधकभाव प्रमाणसिद्ध नहीं है और दोनों मे किसी प्रकार का विरोध भी 


र्र सांख्यतत्वकौमुदी [ द्वितीय: 


अनर्थहेतुभावो ज्ञाप्यते, न त्वक्रत्वथैत्वमपि, 'अग्नीषोमीयं पशुमालभेत' इत्य- 
नेन तु पशुहिसायाः क्रत्वर्थमुच्यते, नानर्थहेतुत्वाभावः, तथा सति वाक्यभैद- 
प्रसद्भाव्‌ । न चानर्थहेतुत्वक्रतूपका रकत्व॒यो: कश्रिद्विरोधोउस्ति | हिंसा हिं 


पुरुषस्य दोषमावक्ष्यति, क्रतोश्चोपकरिष्यतीति । 
( ८ ) क्षयातिशयों च फलगतावप्युपाये उपचरितो | क्षयित्व॑ च स्वगदिः 


सत््वे सति कार्यत्वादनुमितस्‌ । 
यत्ति । “अग्नीपोमीयम्‌! इति च पशुहिसाया क्रत्वर्थत्वं -यागाज़त्वं प्रतिपादयति । 
एवश्व प्रत्येकश्रुते र्थद्वयपरत्वाद वाक्यभेदापत्तिदोष: स्थान्मीमांसकनये । यतः “मा 
हिस्यादि'ति श्रूतिहिसाया अनर्थहेतुत्वम्‌, अक्रत्वर्थेत्वश्व बोधयति, “अग्मीषोमीयम्‌' इति 
च पशुहिसाया: क्रत्वर्थत्वं ( यागाद्भत्वम्‌ ) अनर्थहेतुत्वाभावचश्व॒ प्रतिपादयति। तथा 
चानयोविरोध: स्पष्ट एवेत्याशड्डयाह--तथा सति वाक्यभेदश्रसद्भादिति | तथा सति 
>-्भअथेद्ववस्वीकारे सति । 'अन्याय्यश्रानेकार्थ:” इत्यनेन न्‍्यायेव वाक्यभेदस्यथ मीमां- 
सकर्भवद्धिरेव, दुष्टत्वव्यवस्थित्याउथद्यस्य विधातुमशक्यत्वात्‌ । अन्यथा--'सम्भव- 
त्येकवाक्यत्वे वाक्यभेदो हि नेष्यते' इत्युक्तिविरोध: स्थादिति तु परमार्थ: । 

यथाश्र॒तैकार्थत्वस्वीकारे तु न कश्विंद्‌ विरोध इत्याशयेनाह--न चाश्नर्थहेतुत्वेति । 
तथा चा«नर्थहेतुत्व-क्रतुपकारकत्वयोर्नास्ति कश्चन विरोध, इत्येवोपपादयितुं द्यो: 
समावेशमाह--हिंसा हीति। आवकश्ष्यति--कथयिष्यति । कऋतोश्चेति । ेषपूर्वक 
प्राणिवध एवं हिंसा! । ( मी० सु० १॥१॥२ ) 

(८ ) यागात्मकपक्षे क्षयातिशययोरस्तित्वं दर्शयितुमाह-क्षयातिशयां चेति। 
क्षय: ततवाश:, अतिशयः >-तारतम्यं, न्यूनाधिक्यमिति भाव:ः। तौ च यद्यपि 








नहीं है। विरोध होने पर ही बलवान्‌ से दुर्वछ का बाध होता है; और यहाँ. पर इन 
दोनों का कोई विरोध ही नहीं है, कारण कि दोनों भिन्न-भिन्न विषय वाले है। 
तथाहि--'मा हिस्यथात्‌०” इस निपेधशास्त्र से हिंसा अनर्थ का कारण है, यह 
ज्ञापित हीता है, ऋतु --यज्ञ का अज्ध -- उपकारक हिंसा नही है, यह ज्ञापित नही 
होता । और “अग्नीपोमीयं पशुमा०” इस वाक्य से पशु-हिसा को यज्ञ का भज्भ ८+ 
उपकारक बतछाया है, बनर्थहेतुत्वाभाव नहीं कहा है, भर्थात्‌ यज्ञीय पशु-हिसा अनर्थ 
का कारण नही है ऐसी वात नही, अर्थात्‌ अनर्थ --पाप का कारण अवश्य है ! तथा 
सति +> एक वाक्य के दो-दो आर्थ स्वीकार करने पर “अन्याय्यश्राब्नेकार्थ: इस 
नियमानुसार वाक्यभेद रूप दोपप्रसद्भ लग जायेगा, यह मीमांसकों का कहना है। 
और अनर्थहेतुत्व॒ तथा क्रतृपकारकत्व इन दोनों का कोई व्रिरोध भी नही है। 
क्योंकि हिंसा याज्िक व्यक्ति के पाप का कारण भी होगी तथा यज्ञ का आवश्यक 
अद्भ के रूप में उपकार भी करेगी। न्‍ 
है ( ८ ) आनुश्न विक उपाय में तीन दोप--अविशुद्धि, क्षय तथा अतिशय वतछाये 
7 सह्यविशुद्धिक्षयातिद्यययुक्त: इत्यादिना। उनमें से अविशुद्धि! झब्दार्थ का 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्पाद्द योपेतता श्रे 


(९ ) ज्योतिष्टोमादय: स्वर्गमात्रस्य साधनम्‌, वाजपेयादयस्तु सवा राज्य- 
स्पेत्यतिशययुक्तत्वम्‌ । परसम्पदुत्कर्षो हि हीनसम्पदं पुरुष दुःखाकरोति। 


( १० ) अपाम सोमममृता अभूम' इत्ति चामृतत्वाभिधानं चिरस्थेमान- 
मुपलक्षयति । यदाहु:-- 


फलगतौ +-यागफले स्वर्गे एव विद्यमानौ स्त:, तथाषि उपायेन्न्यागे । उपचरितो 
इति | स्वर्गादिस्थले क्षयित्वममस्ति, तदप्यनुमेयमस्ति । स्वर्गादिक क्षयि भावत्वे सति 
कार्यत्वात्‌ पटादिवत्‌ । यद्‌ यद्‌ भावकार्य तत्तद विनाशि यथा घट:, एनां व्याप्ति- 
भाथित्य प्रवर्तमानेनाउनुमानेन स्वर्गादे: क्षयित्वमनुमितं भवतीति । 

( ९ ) स्वर्गादे: सातिशयित्वं दर्शयति--ज्योतिष्ठोमादय इति । स्पण्टोथ्यं ग्रन्थ: । 
अतिशयवत्त्वच्च स्वापेक्षोत्कृष्टफलान्तरसत्ताकत्वम्‌ । 

नन्वस्तु यागादे: सातिशयत्वं तथापि तेपां दुःखसम्भिन्नसुखकारणता नागता भव- 
तीति कं लौकिकोपायतुल्यत्वं वैदिकोपायस्येत्मपत आह--परसम्पदुत्कर्षों हीति। हि 
स्न्यतः । परसम्पदुत्कर्प:--परेपाम्‌ -+ इन्द्रादीनां, सम्पदामुत्कर्ष: -- ऐश्वर्या धिक्यम्‌, 
अर्थात्‌ अधिकीश्वर्यशाली पुरुपो न्यूनैश्वर्यशालित् पुरुषं दुःखाकरोति। स्वाराज्य- 
समन्वितं जीव॑ विछोक्या5पर: स्वर्गी जीव: अहो दोर्भाग्यं नाहमस्मि राजा' इति दुःख- 
मनुभवत्येवेति सुनिश्चितम्‌ ॥ तथा च स्वगदिरपि क्षयातिशययुक्तत्वेन दुःखसम्भिन्नत्वं 
प्राप्तमतस्तदुपायभूतस्य यागादेरनात्यन्तिकसुखजनकत्वमिति दुृष्टोपायतुल्यत्वं॑ वैदिको- 
पायस्याक्षतमेवेति भाव: । 

( १० ) ननु स्वर्गेस्य क्षयित्वे पूर्वोक्ताया अमृतत्वसूचिकाया: श्रुते: कीदृशी गतिः 
स्थादित्यतः आाह--अपाम सोमसमृता: इति च श्रुतिर्जीवस्य चिरकालस्थायित्व॑ 
सूचयति । अयमेव विपयो विष्णुपुराणवाक्येनापि सुस्पष्टयति-- 


विवेचन हो चुका है । अब 'क्षय” और 'अतिशय' को वतलाते है--क्षय और अतिशय ये 
दोनों दोप स्वर्गेझप फलगत है, स्वर्गूप फल के उपायभूत याग में उपचरित हैं, भर्थात्‌ 
स्वाश्रयजनकत्वसम्वन्ध से याग में रहते हैं। स्वं +> क्षयातिशयौं, उनका आश्रय स्वर्ग, 
उसका जनक याग--इस प्रकार स्वाश्रयजनकत्वसम्बन्ध से क्षयातिशय ये दोनों दोप 
स्वर्गोपायभूत याग में उपचार से कहे ग़ये हैं । 

( ९ ) स्वर्यादि का क्षयित्व अनुमानगम्य है--'स्वर्गादि: क्षयी सत्त्वे सतिल्‍॑- 
भावत्वे सति, कार्यत्वाद घट-पटादिवत्‌' । अब क्षयदोप के वाद अतिशयदोप को 
वतलाते है--ज्योतिष्टोम आदि याग स्वर्ग मात्र के साधन हैं और वाजपेयादि याग 
स्वर्ग का आधिपत्य प्रदान कराने वाले हैं, अत: यागस्वरूप आनुश्नविक उपाय न्यूना- 
घिक्यूछप अतिणयदोप युक्त हैं; और यह सर्वानुभवसिद्ध है कि सम्पत्ति का परमत्व> 
आधिकय हीन सम्पत्ति वाले अथक न्यूच सम्पत्ति वाले पुरुष को दुःखी करता है। 

( १० ) और यह जो पहिले कहा गया था कि हमने 'सोमरस” पी लिया, 
इसलिए हम जमृत --अमर हो गये; यह अमृतत्वाधिधान"-अमरत्व कथन उन 


२४ " सांख्यतत्त्वकौमुदी द [ द्वितीय: 


'आधभृतसम्प्लवं स्थानममृतत्वं हि भाष्यते' | ( विष्णु० २।८।९० ) इति। 
अत एवं च श्रुति:-- है 
न्‌ कमेणा न प्रजया धनेन त्यागरेनेकेअ्मृतत्वमानशुः । 

परेण नाक्॑निहितं ग्रुहायां विश्राजते यद्यतयों विशन्ति” ॥ इति। 
( तै० आ० १०१० ) 


ञे 


आशधूतसम्प्लवं स्थानममृतत्व' 'हि भाष्यते । 
त्रैलोक्यस्थितिकालोव्यमपुनर्मार उच्यते! |. ( विष्णुपु० २५९६ ) 
देवयानमार्गेग जनादिलोक॑ गता अमृतत्व॑ भजन्ते । कीदृश्श तदमृतत्वमित्य- 
पेक्षायामाह--आधभुतसम्प्लवसिति । आभूतसम्प्लवम्‌ >- ब्रह्मणो दिनपय॑न्‍्तं यत्‌ स्थान 
तदेवा5मृतत्व॑ भाष्यते उपचारात्‌ । 
अपि च यागादयो न वस्तुतो5मृतत्वप्राधका: सन्तीत्यत्र श्रुते: प्रामाण्यममाहु--अत 
एवं चेति। का सा श्रुतिरिति जिज्ञासायामाह--न कर्मंणा न प्रजवा' इत्यादि: । 
कर्मणा >-- श्रौतिन, स्मार्तेन वा कर्मणा। न अमृतत्वमानशुः -- नामृतत्व॑ प्राप्तवन्त: । 
धूूर्वेषपि महात्मान:' इति शेष: | तथा न प्रजयारन पृत्रेणापि। न धनेन । किन्तु 
एके +- विवेकज्ञानसम्पन्ता: पुरुषा: । त्याग्रेन >त्यागसाध्येन विवेकज्ञानेत, ऐकान्तिका- 
अत्त्यन्तिकदुःखनिव्वत्तिरूपमोक्षात्मकम मृतत्वमानशुरित्यन्रास्ति सम्बन्ध: । किमेतादृश-7 
ममृतत्वमित्याकाइक्षायामाह--परेणेति । नाकम्‌ न्‍- नाकपदवाच्यस्वर्गात्‌ । परैण-- 
परम्‌ -- उत्क्ृष्टं भिन्‍नमित्यर्थ:। स्वर्गाद भिन्‍नत्वेडपि न ब्रह्मलोकवद्‌ दूरमस्ति अपि तु 
सन्तिहितमेवेत्याह--निहितसिति । ग्रुहायाम्‌--वबुद्धो । निहितम्‌ >> ब्रह्म रूपेण सन्तिप्ठ- 
मानम्‌ । विधभ्राजते +-स्वयं प्रकाशमानत्वेन देदीप्यमानं तिप्ठति । नेद॑ सर्वेरेव प्राप्यतते 
इत्याह--यद्‌ यतयो विशन्तीति । यतयः +-तत्त्वज्ञानार्थ यत्नशीला: संन्यासिन: । यतुरू 
स्वरूपभूत॑ तत्त्वम्‌ ॥ विशन्ति"-स्वात्मतया साक्षात्कुबेन्ति | तच्च तत्त्वं विवेकिनां 
स्वंदा सन्निहितं, हृदिस्थितम्‌, अविवेकिनाच दूरभूतमिति तु निष्कर्ष: । 
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सोमरस का पान करने वालों के चिरस्थ--चिरकालपर्यन्त रहने में प्रमाण है, अर्थाव्‌ 
अमृतत्व चिरकालस्थायित्व का उपलक्षण है। जैसा कि कहा भी है--भूतसंप्छव-+ 
प्रलयकाल-पर्यन्त अवस्थित रहना ही सोमरस पान करने वालों का अमृत्तत्व है । 

दूसरी वात यह है कि वास्तविक अमृतत्व के प्रापक याग्रादि है भी नहीं; इसमें 
श्रुति-प्रमाण है कि---कुछ महात्मा लोगो -- ऋषि-महपियों ने न तो श्रौत-स्मार्त 
आदि कर्मो से और न॒प्रजा>सन्तानोत्पत्ति से, या अर्थोपाज॑न से ही अमृतत्व # 
मोक्ष प्राप्त किया है, अपितु त्याग से अर्थात्‌ अभिमान त्याग ( अभिमान-त्यायसाध्य 
संन्यास, वैराग्य तत्त्वज्ञान ) से अमृतत्व--ऐकान्तिक-आत्यन्तिक दुःखनिवृत्तिरूप मोक्ष 
को प्राप्त किया, ऐसा किसी एक विवेकी महात्मा का कथन है। ' स्वर्ग से भी ऊपर 
तथा गुहारूपी बुद्धि में स्थित यह अमृतत्व स्वयं प्रकाश में आ जाता है, जिस वुद्धि- 
रूपी युहा में जितेन्द्रिय यत्ति छोग ही प्रवेश कर पाते है। इस बिपय में और भी 
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तथा--कर्म णा मृत्युमृषयो निषेदु: प्रजावन्‍्तो द्रविणमहीमाना:। 
तथा परे ऋषयो ये मनीषिण: परं कर्म सभ्योअमृतत्वमानशुः ॥' 
इति च । 

( ११ ) तदेतत्‌ सर्वमभिप्रेत्याह-- तद्विपरीत: श्रेयाच” इति। तस्मात्‌ 
आनुश्वविकाद दुःखापघातकोपायात्‌ सोमपानादेरविशुद्धात्‌ अनित्यसातिशय- 
फलातु, विपरीत: विशुद्धों हिसादिसडूएराभावात्‌, नित्यनिरतिशयफल:, असक्ृत्‌ 
अपुनरावृत्तिश्रुतें: । 

(१२ ) न च कार्यत्वेनानित्यता फलस्य युक्ता, भावकार्यस्य तथात्वाव, 





श्र॒त्यन्तरप्रामाण्यमप्याह--तथा कर्मणा मृत्युमिति। ये प्रजावनन्‍्त:--पृत्रवन्तो 
गृहस्था: । द्रविणम्‌ --सुवर्णपर्वादिद्वव्यम्‌ ॥ ईहमाना:->इच्छत्त: सकामाः (सन्ति) 
एवं ये कामनावन्तः ऋषय: +> वानप्रस्था: सन्ति, ते सर्वेषपि कर्मेणा मृत्युमेव --प्रेत्य- 
भावापरपर्यायश्षृतं पुनर्जन्मैव । निपेदु:--प्राप्तवन्त: । ये च तेभ्यो&तिरिक्ता निष्कामा 
सन्ति मनीपिणस्ते सांसारिकविपयेभ्यो विरज्य सर्वोत्क्ष्टममृतत्वं प्रापु: । 

( ११ ) अतः: सिद्धं--तद्विपरीतः श्रेयान्‌ इति । वैदिकोपायविपरीत: । श्रेयान्‌> 
सत्त्वपुरुपान्यताप्रत्ययो मोक्षसाधनमित्यर्थ: । “न स पुनरावतंते न स पुनरावतेते” इति 
पौन:पुन्येन दाढर्यात्‌ पुनर्मुक्तस्थानादृत्तिश्रवणादिति भाव: । अन्यस्तु ग्रन्थ: सुस्पष्ठ एव । 

( १२ ) ननु स्वगदियंथा यागादिकायेंत्वेनाअनित्यत्वं निश्वीयते तथेव विवेकश्ञान- 


विभिन्न आचार्यों का कथन है कि सन्‍्तान की इच्छा तथा धन की इच्छा करने वाले 
कुछ ऋषियों ने कर्म से मृत्यु को ही प्राप्त किया है और कुछ ज्ञानी अन्य ऋषियों ने 
जो सर्वथा निष्काम थे, उन्होंने पुत्रधन आदि से विरक्त होकर तथा मन आदि अन्तः- 
करण पर विजय पाकर मोक्षरूपी अमृतत्व को प्राप्त किया । 

( ११ ) इसी अभिप्राय को दृष्टिकोण में रखते हुए ईश्वरक्ृष्ण ने कहा है--- 
'तहिपरीत: श्रेयान्‌! अर्थात्‌ दुःखच्रय का उपघातक>-विनाशक तथा सोमपान करने 
से हिसा आदि के करने से अशुद्ध एवं क्षय--अनित्य और अतिशय फल वाले आनु- 
श्रविकज"-यागस्वरूप उपाय से विपरीत “ तत्त्वज्ञान-->विवेकज्ञान स्वरूप उपाय ही 
श्रेयस्कर है, जो कि.हिंसा आदि के संसर्ग से सर्वेथा शून्य होने के फलस्वरूप विशुद्ध 
फल वाला तथा नित्य और निरतिशय मोक्षरूप फल वाला है| श्रुति भी इसी पक्ष का 
समर्थन करती है--“असक्ृृत्‌ अपुनराद्धत्ते:” अर्थात्‌ मुक्त आत्मा की बार-बार पुनरा- 
बत्ति नहीं होती है। अतः तत्त्वज्ञान -- विवेकज्ञान, रूप उपाय से होने वाछा फल 
( मोक्ष ) प्राप्त करके 'पुनरपि जनन॑ पुनरपि मरणं पुनरपि जननीजठरे शयनम्‌?! इन 
महादु:खों से हमेशा के लिए छुटकारा हो जाता है; और वह तत्त्वज्ञान प्रक्नत में 
सांस्यशास्त्र से ही होता-है । 

( १२ ) अव शछ्भा करते हैं कि सत्त्वपुरुपान्यताविवेक रूप तत्त्वज्ञान का कार्ये 
होने से मोक्षरूप फल को अनित्य मानना होगा ? 
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दुःखप्रध्वंसस्य तु कार्यस्थापि तद्वेपरीत्यात्‌ । व च दुःखान्तरोत्पाद:, कारणा- 
प्रवृत्ती कार्यस्यानुत्पादातु, विवेकज्ञानोपजननपर्यन्तत्वाच्च कारणप्रवृत्ते: | 
एतच्चोपरिष्टादुपपादयिष्यते । 

( १३ ) अक्षरार्थस्तु-तस्मात्‌ आनुश्रविकाद दुःखापघातकात्‌ हैतोः, 
कार्यत्वेन मोक्षस्थापि अनित्यत्वं स्वीक्रियताम्‌ । इत्थच विवेकस्य नित्यफलत्वेन कथ्थ॑ 
तद्ैपरीत्यमित्याशडूच  समाधत्ते--न च कार्यत्वेनेति । कार्येत्वहेतुना । फलस्य +- 
मोक्षस्य । निषेधति--भावकार्यस्य तथात्वात्‌' इति । भ्रामुक्तदिशाउनित्यत्ववोधनादि- 
त्यर्थ: । एवच्चा5ःत्यन्तिकदु:खोपरमस्वेंूपस्य मोक्षस्य विवेकज्ञानसाध्यत्वेन कार्यत्वेडपि 
अभावरूपत्वान्न कार्यत्वमात्रेण अनित्यत्वं स्वीक्रियते । तदेव स्पष्टयति--द्भुःखप्रध्वंस- 
स्पेति । तद्दैपरीत्यात्‌ >- अनित्यत्वविरुद्धनित्यत्वधमैवत्त्वातु । 

ननु मोक्षे दुःखान्तरोत्पादसत्त्वमाशद्धुच निषेधति--न च दुःखान्तरोत्पाद इत्ति। 
दुःखान्तरानुत्पत्ती हेतुमाह--कारणाप्रवृत्तो इंति। कारणस्य>>दुःखकारणस्य, प्रकृति- 
पुरुषयोरविवेकस्थ । अप्रवृत्ताबिति । विवेकेन तस्य विनाशितत्वादश्रद्वत्तो सत्यामु । 
कार्येस्य -+ दुःखात्मककार्येस्थ-। अनुत्पादात्‌ । हे 

विवेकशानोपजननेति । कारणप्रढ्त्तें: न मुलकारणभूतायाः प्रक्ृवते: प्रवृत्ते: । विवेक- 
ज्ञानोत्पत्तिपर्यन्तपर्यवसायित्वान्न विवेकज्ञानोत्तरं अक्ृते: श्रद्धत्तिरित्यथें: । कथन्न श्रदृत्ति- 
रित्याशड्भायामाह-- एतच्चेति । उपरिष्टातु ' दृष्टा मयेत्युपेक्षक:* इत्यादि ६६ 
कारिकायाम्‌ । हि 

( १३ ) अक्षरार्थस्तु--विपरीतः “अतिरिक्त: सत्त्वपुरुपान्यताप्रत्यय:--सच्त्वम्‌ू 

समाधाव--भावरूप कार्य के विषय में ही वह शद्धा सज्भत हो सकती है, किन्तु 
दुःखध्वंस रूप मोक्ष भावकार्ये नहीं है, अत: वहाँ इस शुद्ध का वैपरीत्य है, अर्थात्‌ 
वहाँ ( मोक्ष में ) कार्यत्व हेतु से अनित्यत्व के विपरीत नित्यत्व ही मानना होगा । 

शचद्भा--मोक्ष रहने पर भी अर्थात्‌ संचित दुःख का विवेक-ज्ञान से ध्वंस हो जाने 
पर भी द्गुःखान्तर की उत्पत्ति हो जायेगी ? 

समाधान--ऐसा नही; प्रकृति ओर पुरुष का अविवेक ही दु:ख का कारण माता 
गया है और तत्त्वज्ञानहप विवेक से दुःखसामान्य का कारण जो अविवेक है, उसके 

नष्ट हो जाने से कोई भी दुःख नही हो सकता । 

_शक्का--गविवेक के नष्ट हो जाने पर भी मूलकारण प्रकृति की नित्य होने पे 
कार्योत्पादन से निदृत्ति नही होगी, वह हमेशा कार्य करने में जब प्रवत्तिशील बनीं 
रहेगी, तव दु.खान्तर रूप कार्य को भी अवश्य ही उत्पन्न करेगी । 

_ समाधान--अक्ति की प्रद्तत्ति को विवेक-ज्ञानोत्पत्तिपयेन्त माना गया है। 
विवेकज्ञानोत्पत्ति के पश्चात्‌ उसका समस्त कार्य-कारित्व समाप्त हो जाता है, फिर 


उसकी किसी भी कार्य को उत्पन्न करने में 
६६वीं कारिका से कहेंगे । शदृत्ति नही होती, इस बात को ऊपर 


( १३ ) अब कारिका के अक्षरार्थ को बतलाते कर 
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विपरीतः--स त्त्वपुरुषान्यताप्र॒त्ययः साक्षात्कारों दुःखापघातको हेतु, अत एव 
श्रेयात्‌। आनुश्रवविको हि वेदविहितत्वात्‌ मात्रया दुःखापघातकत्वाच्च 
प्रशस्यः । सत्त्वपुरुषान्यताप्रत्ययो5पि प्रशस्यः । तदनयो: प्रशस्ययोम॑ ध्ये सत्त्व- 
पुरुषान्यताप्रत्ययः श्रेयान्‌ । 

कुतः पुनरस्योत्पत्ति: ? इत्यत आह--व्यक्ताव्यक्तज्विज्ञानात्‌' इति। 
व्यक्त च अव्यक्तं च ज्षश्न व्यक्ताव्यक्तज्ञा:, तेषां विज्ञानं विवेकेन ज्ञानम्‌ । 
व्यत्तज्ञानपूर्वकमव्यक्तस्य तत्कारणस्य ज्ञानम्‌। तयोश्र पारार्थ्येनात्मा परो 
ज्ञायते, इति ज्ञानक्रमेणाभिधानम्‌ । 
स्न्वुद्धिततत्वं -प्रकृतिवाँ, पुरुष: न्‍त्चेतन आत्मा, तयोरच्यताप्रत्यय:--प्रकृतिर्जडा 
परिणामशाल्िनी च | पुरुषस्तु पुष्करपछासवन्निलेपइचेतनो5परिणामी ज्ञानरूपश्चेत्येवं 
परस्परं भेदनिश्चय: । साक्षात्कार इति | सत्त्वपुरुपान्यताप्रत्ययरूपसाक्षात्कार: । अयच्च 
सर्वेथा5ब्नुश्नविकादुपायाद्‌ विपरीत इति भाव:। अत एवेति। ऐकान्तिकात्यन्तिक- 
दुःखापघातकहेतुत्वादेवेत्यर्थ: । श्रेयान्‌>सव्वे तो भावेन प्रशस्यः । आनुश्नविक:-यागादि: । 
वेदविहितत्वात्‌ । मात्रयेति--किख्विदंशेन ( प्रशस्यः )। अनयोद्?ग यो: प्रशस्ययोम॑ध्ये 
ऐकान्तिका55त्यन्तिकदु :खोन्मूलकत्वात्‌ सत्त्व-पुरुषान्यतासाक्षात्कार: श्रेयानित्यर्थ: । 

तत्त्वज्ञानस्योत्पत्ते: कारणं पृच्छति--कुत्तः पुनरस्योत्पत्तिरिति । अस्य -- विवेक- 
साक्षात्कार॒स्य । उत्पत्ति: --अभिव्यक्ति:। व्यक्ताध्व्यक्तविज्ञानादिति | व्यक्तश्चा5व्यक्तं 
च ज्ञश्न तेपां> प्रकृति-विक्ृतिपुरुषाणां पत्चविशतितत्त्वानाम, विज्ञानं >-्यथार्थज्ञानं, 
तस्मात्‌, व्यक्तमू--विविच्यते --प्रकृतित: कार्यरूपेण भिद्यते, इति व्यक्तं, बुद्धचादि 
स्थूलभूतपर्यन्तम्‌ । अव्यक्तम्‌ -- मूलकारणं प्रकृति: ज्ञ:--चेतन: पुरुपस्तेपां विज्ञान 
तस्मादित्यथे: । व्यक्तज्ञानपुर्वेकसिति । व्यक्तम्‌ >-वुद्धिरहद्भारः, पन्चतन्मान्नाणि, 
एकादशेन्द्रियाणि, पच्चमहाभूतानि च, तज्ज्ञानपूर्वकम्‌ । तत्पदेन व्यक्तं परामृश्यते, 
व्यक्तज्ञानपूर्वकमित्यर्थ: । तत्कारणस्थेति । व्यक्तकारणस्यन-अव्यक्तस्य प्रधानस्य प्रकृते:। 


दुःखापघातक पूर्वोक्त आनुश्नविक उपाय से विपरीत जो सत्त्व >> बुद्धि तथा पुरुष 
का जो भेदज्ञान अर्थात्‌ भेदसाक्षात्कार, जो कि ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक रूप से दुःख 
के विनाश का कारणीभूत उपाय है। इसीलिए यह उपाय उस आनुश्नविक उपाय से 
श्रेयस्‍्कर है। यद्यपि आनुश्नविक उपाय भी वेदविहित होने से कुछ मात्रा में दुःख का 
अपघातक होने से प्रशस्य है और सत्त्वपुरुषान्यता प्रत्यय भी प्रशस्य है। तथापि इन 
दोनों प्रशस्य उपायों के मध्य में सत्त्वपुरुपान्यताप्रत्यय अर्थात्‌ प्रकृति-पुरुष का भेद- 
ज्ञान अधिक प्रशस्य है । 

इस भेदज्ञानरूप तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति कैसे होती है ? इसका उत्तर देते है कि--- 
यह व्यक्त, अच्यक्त और ज्ञ ( पुरुष ) इन तीनों के विवेकज्ञान से होता है। 

प्रथम व्यक्त का ज्ञान होता है, इसके वाद व्यक्त के कारणीभूत अव्यक्त का ज्ञान 
होता है और इन दोनों के परार्थ होने के फलस्वरूप अर्थात्‌ पर -» पुरुप--चेतन के 


२८ सांख्यतत्त्वकौमुदी | द्वितीय: 


एतदुक्तं भवति--श्रुतिस्मृती तिहासपुराणे भ्यो व्यक्तादीत्‌ विवकेन श्रुत्वा, 
शास्त्रयुवत्या च व्यवस्थाप्य दीघेकालादरनेरन्तयेसत्कारासेवितात्‌ भावना- 
मयात्‌ विज्ञानमिति | तथा च वक्ष्यति-- 
'एवं तत्त्वाभ्यासान्नास्मि न में नाहमित्यपरिशेषम््‌ । 


अविपर्ययाद्विशुद्धं केवलमुत्पद्यते.. ज्ञानम ॥ 
(का० ६४ ) इति ॥ २॥ 








ज्ञानम्‌ अनुमानम्‌ । तयोश्चेति । व्यक्ताव्यक्तयोब्चेत्यथें: । पाराश्येनेति । पुरुषभोगा- 
पवर्गहेतुत्वेत । पर:। आत्मा | ज्ञायते >> अनुमीयते । तथा च यतो व्यक्तपदार्थानों 
ज्ञानमव्यक्त[ प्रधान )ज्ञानं विना नास्ति सम्भव:। व्यक्ताउव्यक्तयोज्ञानिश्व पुरुषज्ञान॑ 
वित्ता न सम्भवत्ति, यत्तस्तयों: पुरुषोपभोग्यत्वात्‌, इत्येवास्ति ज्ञानक्रमः । 

नआत्मा वाइरे द्रष्टव्य: श्रोतव्यो मन्‍्तव्यों निदिध्यासितव्य:” इति श्रुत्याउप्त्मदर्शन॑ 
विधेयमित्युक्तं भवति, तच्च श्रवण-मनन-निदिध्यासनमन्तरा न भवितुमहँति । ततश्न 
तत्त्वज्ञानम्‌ । तदेवाउध्त्मदर्शनम्‌ । तच्च सत्त्व-पुरुषान्यतासाक्षात्काररूपम्‌ । ततो मोक्ष- 
इत्येच ज्ञानक्रमेणाभिधानम्‌--एतड़ुक्त झचतीत्यादिना । निदिध्यासनस्वरूपमाह-- 
दीघेकालादरेति । दी्घकालम्‌ +->छम्बायमानकालपरय्यन्तम्‌ । नैरस्तर्येग-आसुषुप्तेविच्छेद- 
. राहित्येन । आदरेण--श्रद्धातिशयेन । सत्कारेण च। आसेवितात >-सम्पादितात्‌ । 
भावनामयातु<चिन्तनरूपात्‌, 'विपयान्तरपरिहारपूर्वक कस्मिन्नपि ध्येयपदार्थे वार्॑वारं 
चित्तनिवेशो भावता' । एतच्च सर्वमपि विषयजात॑ं मूलकार: स्वयमेवाग्रे स्फुटीकरि- 
प्यति | तथा च वक्ष्यति-- एवं तत्त्वाभ्यासान्नास्मीत्या दिग्नन्थेन । अयच्च विषय: ६४ 
कारिकायां द्रष्टव्य: ॥ २ ॥! 
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भोगाषवर्ग रूप प्रयोजन के लिए होने से इन-इन दोनों से भिन्न आत्मा+-पुरुप जाना 
जाता है । यह ज्ञानक्रम के अनुसार इन तीनों का उपस्थापन किया गया है। 

ऐसा कहा जाता है कि--श्रुति, स्मृति, इतिहास तथा पुराणों से व्यक्त आदि 
पूर्वोक्त तीनों वत्त्वों को परस्पर में पृथक्‌ -- भिन्‍न समझकर और शास्त्रयुक्ति से अर्थात्‌ 
शास्त्रानुमोदित त्को के द्वारा और अच्छी प्रकार निश्चय करके दीघेकालूपर्थ॑न्त निरन्तर 
सत्कार<-श्रद्धा तथा शुश्रूपा से सेव्यमान भावना मय पूर्वोक्त तीनों के भेवपूर्वक 
विज्ञान ८ तत्त्वज्ञान से मोक्ष होता है, क्योकि वही तत्त्वज्ञान मोक्ष का कारण है। 
जैसे आगे कहेंगे--'एवं तत्त्वाभ्यासातु०” अर्थात्‌ इस प्रकार से २५ पदार्थतत्त्वो 
के ज्ञान का चिरकालपर्यत्त श्रद्धापूर्वक मिरन्तर अभ्यास करने से मैं ( पुरुप>-भात्मा ) 
व्यापार वाला नही हूँ और न मैं कर्तृत्वादि धर्में वाला हो हैं; मेरा कुछ नही है; मैं 
स्वामित्वविपयिणी भावना से सर्वेथा दुर हूँ। इस प्रकार कैबल्यप्रयोजकीभूत तथा 
संशय-विपर्यय भादि ज्ञात से शून्य होने के कारण जिस ज्ञान के हो जाने के पश्चादु 
भौर कुछ ज्ञातव्य अवशिष्ट नही रह जाता है, वही सर्वथा विशुद्ध तत्त्वज्ञान है ॥ २॥ 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दोव्याख्याद्योपेता २९ 


(१) ददेव॑ प्रेश्षावदपेक्षिताथत्वेन शास्त्रारम्भ॑ समाधाय झास्त्रमारभमाण: 
श्रोतृवुद्धिंसमवधानाय तदर्थ सडःक्षेपततः प्रतिजानीति-- 
मूलप्रकृतिरविकृतिमंहदाद्या: प्रकृतिविक्षतमः सप्त । 
षोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिनं विकृतिः पुरुष: ।। ३ ॥ 
(२) सडक्षेपतों हि शास्त्रार्थस्य चतस्रो विधा:। कश्चिदर्थ: प्रकृतिरेव, 
कश्रिदर्थो विक्रतिरेव, कश्चित्प्रकृतिविक्ृति: कश्चिदनुभयरूप: । 


(१) तृतीयां कारिकामवतारयितुमाह--तदेवमिति । प्रेज्ञावदपेक्षितार्थत्वेनेति । 
प्रेज्ञावतामु--वुद्धिमताम्‌ू । अपेक्षित: --ईप्सित: ।.योअथें: -+ ऐकान्तिका5च्त्यन्तिक- 
दुःखोच्छेदरूपो मोक्ष: । शास्त्रमू--साडख्यशास्त्रमू | श्रोतृवुद्धिमवधानायेति । श्रोत्‌- 
णामु-साहख्यशास्त्रश्रवणकत्‌ णामू्‌, वुद्धेः ततमतसः, समवधानाय -- एकाग्रतासम्पाद- 
नाय । नल 2 मर्थ शतितस्वेस । सहस्कषेपत:-+ 
प्रकृति, विक्षति:, प्रकृतिविक्ृति:, पुरुषइचे क्रय पे - फ्रितिजानीते +> 
प्रतिज्ञां करोति । 84 8 है 

मूलप्रकृतिरिति । अर्थ:--मूलप्रकृति: -- ग़्वों ०3 प्रकृहिं: । अवि- 
कृति:--न कस्यापि कार्य॑मित्यर्थ:। महवीद्या: (सै महवहद्धारपस्ड॒तक्मात्राणि। 
प्रकृतिविकृतय: -- कस्य चित्कारणा नि, कल्प णिच:[ भवन) पोडशको 
गण: >> पच्चभूतानि एकादशेन्द्रियाणि च ॥ विकों कायम है दर) । पुरुप:८ 
जीवात्मा कूटस्थी नित्य:। न प्रक्ृति: जन करे कल ई विक्ृृति: ++ 
कस्यापि कार्यम्‌ । 

(३ ) शास्त्रार्थस्प 5 साहख्यश्ास्त्रार्थस्य । सडक्षेपत्त: । चतस्र:। विधा:ज्प्रकारा: 
( कर्था भवन्तीति )। कश्चिदर्थ: प्रकृति:। कश्निद्‌ विक्ृति: । कश्चिदु भयात्मक: । 
कश्चिदनुभयात्मकः, यथा प्‌रुष: । 
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(१) सो इस प्रकार पूर्वोक्त दोनों कारिकाओं द्वारा प्रेक्षावान्‌ लोगों को अपेक्षित 
जो ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक दुःखोच्छेद रूप अर्थ ( मोक्ष ), उसे प्राप्त कराने में 
कारणतावच्छेदकी भूत इस सांख्यशास्त्र को प्रारंभ करने का निश्चय कर उसे प्रारंभ 
करते हुए श्रोता छोगों की बुद्धि को एकाग्र करने की दृष्टि से सांख्यज्ञास्त्राभिमत 
पच्चीस पदार्थतत्त्वों को संक्षेप में वतला रहे हैं--'मुलग्रक्ृति' इत्यादि कारिका से-- 
अर्थात्‌ संसार की रचना करने वाली जो मूलभूत प्रकृति है, वह किसी की भी 
विकृृति ( कार्य ) नहीं है। और महत्तत्त्व - बुद्धि, आदि सात पदार्थ प्रकृति-- कारण, 
विक्वति +-कार्य दोनों हैं । सोलह गण विकार८>-कार्य ही होते हैं। और पुरुष न किसी 
का प्रकृति है-+कारण है तथा न किसी का विकृृति--कार्य है । 
(२ ) संक्षेप में सांख्यशास्त्र में चार पदार्थ माने गये हैं प्रकृति--कारण अर्थात्‌ 
पच्चीस पदार्थों में एक पदार्थ प्रकृति है, जो किसी का भी कार्य नहीं है, ' बल्कि 
चह प्रकृति -- कारण ही होती है। कोई पदार्थ विक्ृति >-कार्य ही होता है; जैसे सोलह 


३० सांड्यतत्त्वको मुदी [ हृतीय: 


( ३ )तत्र का प्रकृतिरेवेत्युक्तम-- मृलप्रकृतिरविकृत्ति:' इति । प्रकरोतीति 
प्रकृति: प्रधानम्‌, सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था, सा अविक्ृति:, प्रक्न तिरेवेत्यर्थ:। 
कुतः ? इत्युक्तम--मूलेति! | मूलचासो प्रकृतिस्चेति मलग्रकृति: । विश्वस्य 
कार्यसद्भगतस्य सा मूलम । न त्वस्य मूलान्तरमस्ति, अनवस्थाग्रसद्भाव। न 
चानवस्थायां प्रमाणमस्तीति भावः। 

(४ ) कतमा: पुनः प्रकृतिविकृतय:, कियत्यश्च ? इत्यत उक्तम्‌-- 
मह॒दाद्या: प्रकृतिविक्ृतय: सप्त' इति । 

(३ ) विश्वस्य--कार्य सद्भतस्य प्रकृति: मूलकारणसस्ति, न त्वस्था मूलात्तरं 
किमपि, इत्येव सूचनाय मूलपदमुपात्तमिति भावः । प्रकृते: सकारणत्वें दोपमाह-- 
अनवस्थाश्रसज्भादिति "- क्वचिदषि विश्वामाभावात्‌, अर्थाव्‌ प्रक्ृतेः कार्येत्वे, तस्या 
अपि किमपि प्रक्ृत्यन्तरं5-कारणान्तरं स्वीक्ृर्त भविष्यति, एवं तस्य प्रक्षत्यन्तरस्यापि 
पन्: प्रकृत्यन्तरम्‌, तस्यापि भ्रक्ृत्यन्तरमित्येवमुत्तरोत्तरमनवस्थितपरम्परात्मिका धारा 
ग्रतज्येत, अत: अक्षति: कारणमेव ना कार्य । 

ननु प्रामाणिकीयमनवस्था न दोौषावहा इत्यत्राह--न चानवस्थायामिति । तथा 

व्यवस्थायां सत्यामनवस्थास्वीक़ारोब्चु चित: । “अजामेकाम' इत्यादिश्वत्या 'प्रकृर्ति 
पुरुष चैव विद्धयनादी उभावषि” इति स्मृत्या च॒ प्रकृतेरनादित्व-अजन्यत्ववोधनात्‌ 
ततन्नेव कारणपरम्पराया: समाप्तेदेशनाद व्यवस्थाया: सम्भवात्‌ । बीजाडुकुरस्थले च 
तास्ति व्यवस्था, अतोड्गत्या साइ्नवस्था प्रामाणिकी मन्यते । 

(४ ) जिज्ञावते--कतमा इति। चतुविशतितत्त्वानां मध्ये कास्तावत्‌ सन्ति 
प्रकृतिविकृतय इति चास्ति धर्मिस्वरूपविपयको नाम प्रश्न:, 'कियत्य:” इति चास्ति 
सइख्याविषयक इयत्ता प्रइत: | तत्र स्वरूपमाह-मह॒दाद्या इति । सडख्यामाह-सप्तेति । 











गण तथा कोई पदार्थ प्रकृति > कारण, बिकृृति >> कार्य उभयरूप होते है; जैसे --महत्‌ 
आदि सात पदार्थे । और कोई पदाथे अनुभयरूप है; जैसे पुरुष न प्रकृति है और न 
किसी का विक्ृति>>कार्य ही है । 

( ३ ) इनमें पक्ृति कौन है ? उत्तर--जगत्‌ का मुलकारण अर्थात्‌ जो चराचर 
इस विश्व की रचना करती है, वही प्रकृति >> प्रधान +-सत्त्व, रज, तम इन तीनों गुणों ' 
की साम्यावस्था स्वरूप मूलकारण प्रकृति है । 

प्रश्न --यह क्‍यों ? उत्तर--यही प्रकृति सांख्यमत में कार्यसद्भातस्वरूप विश्व की 

पूल >>उपादान कारण मानी गईं है। इस प्रकृति का और कोई दूसरा मूल भी नहीं 

है, अन्यथा उसका भी कोई मूलान्तर एवं फिर उसका भी कोई और मूलान्तर इस 
बे अनवस्था दोप का प्रसज्भ आ जाता है। यद्यपि उस अनचस्था में कोई प्रमाण 
नहीं है । 

( ४ ) प्रशन--प्रकृति, विक्रृति अर्थात्‌ कारण और कार्य उभयात्मक कौन-कौन 
पदार्थ हैँ ओर वे कितने है ? 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्यादह्योपेता ३१ 


तथा हि-महत्तत्वमहद्भारस्य प्रकृतिः, विक्ृतिश्च मूलप्रकृते: | एव- 
महद्धारतत्त्वं तत्मात्राणामिन्द्रियाणां च प्रकृति, विक्ृतिस्च महतः । एवं पच्च- 
तन्मात्राणि तत्त्वानि भूतानामाकाशादीनां प्रकृतयो विकृतयश्चाहद्धारस्य । 
अथ का विक्षतिरेव, कियती च ? इत्यत उक्तम--षोंडशकस्तु विकार: 
इति। पोडशसड्डूद्यापरिमितो गण: षोडशक:। तु'शब्दोज्वधारणे भिन्नक्रमइच । 
पच्च महाभूतानि एकादश इन्द्रियाणि चेति षोडशको गणो विकार एव, न 
प्रकृतिरिति। 

(५ ) यद्यपि च पृथिव्यादीनां गोघटव॒क्षादयों विकाराः, एवं तदह्विकार- 
भेदानां पयोवीजादीनां दध्यडःकुरादयः, तथा5पि गवादयों बीजादयों वा न 
पृथिव्यादिश्यस्तत्त्वान्तरम्‌ । 
तच्च प्रकृृतिविक्वतित्वं तत्त्वान्तरोपादानत्वे सत्ति तत्त्वान्तरोपादेयत्वम्‌ । कस्य का 
प्रकृतिरित्यस्ता दर्शयति--तथाहीति । 'महत्तत्वम्‌ >-वुद्धितत््वमू । तस्मादहल्धारतत्त्वं 
जायते । एवमन्यत्रापि वोध्यम्‌ । विक्वृर्ति जिज्ञासते--अथ का विक्षतिरिति | का इत्ति 
नामविपयिणी जिज्ञासा | कियतीति च इयत्ता जिज्ञासा । 


पोडशकस्तु विकार इति। पोडशसडुख्याको गणो विकार एवं। विकारत्वच्च 
तत्त्वान्तरा3जनकत्वे सति जन्यत्वमु । 


(५ ) ननु 'षोडशको गणो विकार एवं इति सावधारणकथनं सर्वेथाओ्तुचितं, 
यत एकावशेन्द्रियाणां प्रकृतित्वाभावेषपि पोडशान्तर्गंतपच्स्थूछभूतानां घट-पठ-मठा- 


उत्तर--महत्‌ आदि सात पदार्थ प्रकृति -- कारण, विक्वेति--कार्य उभयरूप माने 
गये हैं, अर्थात्‌ महत्तत्त्व, नहड्भारतत्त्व और पदन्च॒तन्मात्रा--ये सात पदार्थ प्रकृति-विक्ृति 
उभयात्मक हैं, जैसे महत्तत््व अहद्धूगर की प्रकृति > कारण है और मूलप्रकृति की 
विक्ृति है। एवम्‌ अहद्धार शब्दादि पदच्चतन्मात्राओं की प्रकृति >> उपादानकारण- है, 
और महत्तत्त्व की विक्ृति है। इसी प्रकार पनञ्च॒तन्मात्राएँ आकाशादि पद्चमहाभूतों की 
प्रकृति है तथा अहद्धार की विक्ृति है । 

प्रन्‍न--कैवल विकार --विक्षति +- कार्य कौन-कौन पदार्थ हैं और वे कितने हैं ? 

उत्तर--विकार केवलरू सोलह हैं, अर्थात्‌ पोडश संख्या में परिमितगण ही 
पोडशगण कहे हैँ । 'तु' शब्द निश्चयरूप अर्थ में भिन्‍नक्रम वाला है, अर्थात्‌ 'पोडश्- 
कस्तु विकार: यहाँ पर 'पोडशक' के उत्तर-पठित “तु” शब्द को “'विकार' के उत्तर में 
होना चाहिए था, अर्थात्‌ 'पोडशको विकारस्तु' -- पोडशको गणो विकार एव । वे पोडश 
गण हैं--पश्वमहाभूत, एकादश इन्द्रियाँ अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ और पाँच कर्मेनिद्रयाँ 
तथा एक मन, ये पोडश गण विकार ( कार्य ) ही होते हैं, न कि कारण भी । 

(५ ) यद्यपि पृथिवी आदि के गो, घट, वृक्ष आदि विकार८-कार्य हो सकते हर 
एवं इनके विकार दृध, वीज आदि हो सकते हैं, ऐसे ही इनके विकार दही तथा अंकुर 


१. सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति: । तत्त्वान्तरोपादानत्व॑ वा प्रकृतित्वमु 


३२ सांज्यतत्त्वकौमुदी [ तृतीय: 


तत्वान्तरोपादानत्वं च॒ प्रकृतित्वमू, इह्ाभिप्रेतमिति न॑ दोषः। सर्वेषां 
गोघटादीनां स्थूलतेन्द्रियग्राह्मता च समेति न तत्त्वान्तरत्वम्‌ । 

अनुभयख्पमुक्त, तदाह--न प्रकृतिन॑ विक्ृति: पुरुष: इति। एंतच्च 
सर्वेमुपरिष्टादुपपादयिष्यतते ॥। ३ ॥। ४ 





दीन्‌ प्रति, गो-बृक्षादीन्‌ प्रति च प्रकृतित्वमस्त्येवेत्याशयेव शद्धुते-यद्यपीति । समाधत्ते- 
तथापीति ! तथा च_तत्त्वान्तरोपादानत्व॑ प्रकृतित्वमिह सर्वथाउभीष्टमस्ति । अथवा 
अकार्यावस्‍्थोपलक्षितं ग्रुणसामान्यं प्रकृतिरेव अभिष्रायविषयीभूतवा भवतीति ने कश्निद्‌ 
दोष: । तत्त्वान्तरम्‌ >-पदार्थान्तरम्‌, अतिरिक्तपदार्थ इति यावत्‌ । 
ननु गोघटादीनां, घटपटादीनां वा मा भवतु पुथिव्यादिभृतेभ्यस्तत्त्वान्तरत्वम्‌ । 
तथापि गोघटादिजनकत्वेन, घटपटादिजनकत्वेन वा कर्थ न पृथिव्यादीनां प्रकृतित्व 
स्वीकरणीयमित्याशड्धूच प्रकृतेलक्षणान्तरमाह--तत्त्वान्तरोपादानत्वमिति । तत्त्वान्तरं 
>-विजातीयतत्त्वात्मक॑ पदार्थान्तरमित्यर्थ: । समुदी रितं प्रकृतिलक्षणमाह-- 
ध्रक्ृष्टवाचक: प्रश्न कृतिश्च सृष्टिवाचकः । 
सृष्ठी प्रक्ृष्टा या देवी प्रकृति: सा प्रकीतिता ॥ 
गुणे प्रकृष्टसत्त्वे च 'प्रशब्दों वर्तते श्रुती । 
मध्यमे रजसि 'कृश्र 'ति'शब्दस्तमसि स्मृतः ॥। 
त्रिगुणात्मस्वरूपा या स्वशक्तिसमन्विता । 
प्रधानं सृष्टिकरणे प्रकृतिस्तेन. कथ्यते ॥ 
प्रथमे वर्तते 'प्र/श्ष 'कृतिश्र सृष्टिवाचक: 
सृष्टेराद्या च या देवी प्रकृति: सा प्रकीतिता' ॥ 
( देवीभाग० स्क० ९, अ० १, इछो० ५-८ ) 
ननु इत्येवंरीत्या पुराणादिषु श्रूयमाणं प्रकृतिलक्षणं विहाय तहिरुद्धलक्षणं कथमा- 
चरितम्‌ ? इत्याक्षेपतिराकरणायाह--इहाभिप्रेतसिति। इह"अस्मिन्नवसरे, प्रकृतौ 
तललक्षणसमन्वयार्थ मिद॑ तत्त्वान्तरीपादानत्वरूपं लक्षणं प्रकृते: क्रियते । 
ननु कथ्थ घट-पटादीनां पृथिव्यादिश्यों नास्ति तत्त्वान्तरत्वम्‌ ? इत्याकाइक्षां पुर- 
यति मिश्र:--सर्वेषामितति । यस्मात्कारणात्‌ घट-पठढादीनामिन्द्रियग्राह्मता च॑ पृथि- 





आदि हो सकते है, तब इन सोलह को ही विकार क्यों कहा गया ? इसका उत्तर 
यही दिया गया कि--तथापि गवादि-बीजादि पृथिवी आदि से भिन्न तत्त्व नहीं है । 

किसी तत्तवान्तर का उपादान कारण होना ही यहाँ प्रकृति शब्द से अभिवप्रेत है | 
इसीलिए पृथिवी आदि को प्रकृति न कहकर उन्हें केवल विक्ृति कहने में कोई दोप 
नहीं मालूम देता है । 

प्रइन--गो, घट आदि को पृथिवी बादि से भिन्‍न तत्त्व क्यों नही माना गया है ? 
इसका उत्तर यही दिया कि सब गो, घट आदि की स्थरूता और इच्द्रियग्नाह्मता 
- समान है, अतः वे तत्त्वान्तर नहीं है । है 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्यास्याह्योपेता - ३३ 


(१ ) तमिममर्थ प्रामाणिक कत्तृंमभिमता: प्रमाणभेदा लक्षणीया:। न 
च सामान्यलक्षणमन्तरेण शक्‍्यते विशेषलक्षणं कतुंमिति प्रमाणसामान्यं ताव- 
ल्लक्षयति-- हु 


दृष्टमनुमानसाप्तवचर् च्‌ सर्वप्रसाणसिद्धत्वातु । 
आ्रिविध्ध प्रशाणमिष्टं प्रसेषसिद्धिः प्रमाणाद्धि ॥ ४ 0 


व्यादिभि: समानेवास्तीति विचार्यव गोघटादीनां प्रथिव्यादिभ्यस्तत्त्वान्तरत्व॑ नाभिहि- 
तमिति तु परमार्थे: । 

चतुर्थ प्रकारमाह--अनुभयरूपमिति । “न प्रकृति विक्ृति: पुरुष: पुरि८- 
दरीरे, शेते इति पुरुष, स चेतन:, स न कस्यापि प्रकृति: -+कारणम्‌, नापि च विक्ृति: 
नूकार्यमू, अत एवं अनुभयरूपं तत्‌। तत्त्वान्तराउजनकत्वे सति तत्त्वान्तराइजन्यत्वं 
पुरुपस्य लक्षणम्‌ । एतच्च सर्वरिति |  एतत्‌ "-प्रतिपादितं विपयजातम्‌ । सर्वेमषि । 
उपरिष्टात्‌ «“ अग्रे । 'प्रकृतेम॑हान्‌” इत्यादि २२ कारिकायां स्फुटीभविष्यति, तत्राव- 
लोकनीयम्‌ ॥॥ ३ ॥ 

( १ ) इदानीं प्रामुक्ततत्त्वानां प्रामाण्यं निरूपयितुं चतुर्थकारिकाया अवतरण- 
माह--तमिसर्थ प्रामाणिकसिति । तमिमम्‌ज"->तृतीयकारिकायामुक्तम्‌ | अरथैम्‌८पदा- 
थैजातम्‌ । प्रमाणम्‌ । कतुंम्‌ू । अभिमता: --सांख्यैरिति शेप: । प्रमाणभेदा: -+ प्रत्यक्षा- 
“दिव्रयप्रमाणप्रकारा: । रक्षणीया:->त्तत्तल्लक्षणपुर:सरं स्वेतरानु मितिविपयीकतेव्या: । 
तेपां प्रमाणानां रक्षणानि वक्तव्यानीत्यर्थ: । “लक्षणप्रमाणाभ्यां वस्तुविनिर्णय:' इत्य- 
'भियुक्तोक्ते: । अत एवोक्‍्तं 'मानाधीना मेयसिद्धिर्मानसिद्धिश्व लक्षणात्‌” । 

लन्‍्व॒यः--दृष्टम्‌ अनुमान च आप्तवचनं त्रिविधं प्रमाणम्‌ इणष्टं सर्वप्रमाण सिद्धत्वात्‌ 
हि प्रमेगसिद्धि: प्रमाणात्‌ ( भवति )। 

कुत्रापि,सामान्यलक्षणं विना विज्येपलक्षणं नैव भवितुमईति, अतः प्रमाणसामान्य- 
लक्षणं पूर्वमावश्यकं; तदेवाह--दृष्टनुमानमिति । दृष्टमू, अनुमानस्‌, आप्तव- 
चनमू--आप्तो( प्रामाणिकपुरुपो )चचरितशव्द:। इति त्रिविध॑ प्रमाणमू, इप्टं, 
सांख्यरिति शेप:। सर्वेप्रमाणसिद्धत्वात्‌ -- अन्यसकलरू( उपमानार्थापत्त्यादीनाम्‌ )- 

पुरुष की अनुभयरूपता को वतलाते हैं कि पुरुष न तो किसी तत्त्व की प्रकृति -- 
कारण है और न विक्वति "कार्य ही है। यह सव विपय उपर बतलायेंगे ॥| ३ ॥ 

( १) अब हम पूर्वोक्त सांख्यशास्त्रीय विपय को प्रमाणित करने के लिए 
सांख्याभिमत प्रमाणों का छक्षण जो कि नितान्‍त आवश्यक है और सामान्य का लक्षण 
किये विना विशेष का लक्षण हो नहीं सकता है; अत: प्रथम प्रमाण सामान्य का 
छक्षण करते हैं-- 

फारिकार्थ-दृष्ट ( प्रत्यक्ष ), अनुमान, आप्तवचन «» शब्द--ये तीन ही प्रमाण 
सांसय्य को इष्ट"मान्य हैं, क्योंकि अन्य सभी प्रमाणों का इन्हीं तीन प्रमाणों में 
अन्तर्भाव होता है और प्रमेय पदार्थ घट, पट आदि की सिद्धि >-निश्चय प्रमाणों से 
होती है; भतः प्रमाणों के छक्षण का निर्वेचन आवश्यक है । 

हें सां० 


के 


श्४ड सांख्यतत्त्वकौमुदी [ घतुेः 


२) अन्न च प्रमाणम! इति समाख्या लक्ष्यपरम्‌॥। तत्तिवेचन च 
लक्षणम्‌। प्रमीयतैः्नेनेति निर्वंचनातु, प्रमां प्रति करणत्वं गम्यते । असन्दिशा- 


प्रमाणानाम्‌, सिद्धत्वात्‌ --एतेष्वेव प्रमाणेष्वन्तर्भावात्‌ । प्रमाणस्वीकारस्या5ब्वश्यकता- 
माह-प्रमेपस्तिद्धिरिति । हि" यतः । घट-पटादिप्रमेयपदार्थातां मह॒दादिपज्चर्विश्वति- 
पदार्थानामित्यर्थ: । सिद्धि:--निश्चयः । प्रमाणादेव ( भवति )। 

( २ ) अत +- कौमुद्याम्‌ । प्रमाणमिति समाख्या ८ यौग्रिक: शब्द: । लक्ष्यपदम्‌ र 
तल्‍लक्षणस्य यललक्ष्यं तदवोधक॑ यत्‌ पदमित्यथै:। तन्निवेचनण्चेति । प्रमाणपदत्य 
यन्निवेचन >> यन्रिरुक्तिस्तदेव रक्षणम्‌ । तदेवाह--प्रमीयतेड्नेनेति । सा च ग्रमा 
त्रिविधा--प्रत्यक्षात्मिका, अचुमित्यात्मिका, शाब्दबोधात्मिका च बुद्धिवृत्तिस्वरूपा। 
तस्या: करणत्व॑ प्रमाणत्वमिति प्रमाणसामान्यलक्षणम्‌ | अत एवं प्रातिस्विकरूपेण 
त्रिविधप्रमाया: करणं बिविधं प्रमाणमपि सिद्धबति । 

अत्र योगभाष्यमू---'फलूम विशिष्ट: पौरुषेयश्रित्तद्धत्तिवोध: । चैतन्यप्रतिविम्बित- 
बुद्धिक्तत्तिवाँ बोध: प्रमा । इत्यन्च सामान्यतः बुद्धिवृत्तिभेदेतन, पौरुषेयवोधभेदेन च सा 
प्रमा द्विविधा भवति। अत एवं प्रमाणमपि द्विविधम--वबुद्धिद्त्ति रिन्द्रियादयइचेति । 
यदा पौरुषेयबोधः प्रमा तदा तस्या: प्रमाया: करण बुद्धिव्ृत्ति: । यदा च बुद्धिद्ृत्ति: प्रमा 
तदा तस्या: प्रमाया: करणमिच्द्रियसन्निकर्षादयों जायन्ते । तच्च प्रमारूप॑ं फर्लं केवर्ल 
पुरुषनिप्ठमस्ति, न तु प्रधाननिष्ठमिति । तत्रनापि संशय-विपर्यय-स्मरणानां व्यादइ- 
त्यर्थमसन्दिग्ध-अविपरीत-अनधिगतविश्येषणानि अवश्य बुद्धिदृत्तिख्पप्रमायां प्रदेयानि । 
एवचाउसन्दिग्धाउविपरीताइनधिगतविषया चित्तद्त्ति: प्रमा--इति तस्याः करण॑ 
प्रमाणम्‌ । एवचच असन्दिग्ध: +5 किस्विदिति वितवर्कात्मकानवधारणज्ञानविषय: सन्दिग्धः 
पदार्थ: यत्र चित्तवृत्तिख्पप्रमायां वास्ति, अपितु निश्चितों वर्तेते, तेन संशयात्मकज्नानस्य 
व्याद्त्तिबोध्या । 'अविपरीत:” इत्यनेन विपयेयात्मक ज्ञान व्यावर्त्यते । 'अनधिगतः' 
इत्यमेन च स्मृतेव्याद्वत्तिबोध्या । इत्यच्च 'संशय-विपर्यय-विकल्प-स्मृतिरूपचित्त- 
बृत्तिभिन्‍्ता या चित्तवृत्ति: सा प्रमा, तस्या: करणं प्रमाणमित्ि भाव:। तथा. च॑ 
असन्दिग्धविपया-स्थाणुर्वा पुरुपो वेति संशयात्मकचित्तवृत्तिभिन्ता या चित्तवृत्ति: 
सेत्मथं:। अविपरीतविषया>--रज्जी “अय॑ सर्प” इति मिथ्याज्ञानलक्षणविपर्यय- 
ज्ञानात्मकचित्तद्तत्तिभिन्‍्ता या चित्तवृत्ति: सेत्यथें:। अनधिभगतविपया--'इदमेवे' वि 
निश्चयात्मकचित्तडत्तिभिन्‍्ता या चित्तवृत्ति: सेत्यथे:। स्मृत्यात्मकत्ित्तबृत्ति भिलता 
चित्तद्धत्तिरिति यावत्‌ । 

(२ ) यहाँ कारिका में 'प्रमाणम्‌” यह समाख्या भर्थातु यौगिक शब्द अवयवार्थ 
के द्वारा लक्षण का बोध कराता है और उस यौगिक शब्द का निर्वेचन ही लक्षण 
है । प्रमा>>यथार्थ निश्चय होता है घट-पटांदि रूप विपयों का जिससे या जिसके 
द्वारा इस निर्वेचन से >-व्युत्पत्ति से, प्रमाज्ञान का वह करण-- प्रमाण सिद्ध होता है । 
ओभोर असंदिग्ध विपय बाली, अविपरीत विपयवाली, अनधिगत विपयवाली णो 


के 


कारिका |] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता ३५ 


विपरीतानधिगतविषया चित्तवृत्ति,, वबोधशच पौरुषेय: फर्ल प्रमा तत्साधनं 
प्रमाणमिति । एतेन संशयविपर्ययस्मृतिसाधनेष्वप्रसज्भ: । 





इदानी मिन्द्रियसन्निकर्प जन्यां मुख्यप्रमाभिन्नां वौद्धप्रमां निरुच्य तदृत्तरं चित्तवृत्ति- 
फलस्वरूपां मुख्यां पौरुपेयप्रमां निरूपयति--बोधश्चेति । तथा च चित्तद्धत्ते: फला- 
त्मको यो बोध: पुरुपस्वरूपे जीवात्मनि वर्तते स एवं पौरुषेय: बोध: मुख्या प्रमा 
चास्तीति भाव: | इत्य॑ं च प्रमा लक्षिता, इदानीं प्रमाणन्तावल्लक्षयति- तत्साधव- 
मिति। तथा च तस्‍या:ः प्रामुक्ताय श्रित्तद्तत्तेयेत्‌ साधनं ८ संयोगसल्निकर्षादिरूपव्यापा र- 
विशिष्टमिन्द्रियं चक्षुरादिरूपं प्रमाणम्‌ | यक्षच पौरुषेयवोधकरणरूपं साधन प्रमाण 
तदुभयमपि प्रागुक्तप्रमाकरणत्वात्‌ प्रमाणं भवत्ति। “अरय॑ घट: इति अमुख्याया: 
( गौण्या: ) वौद्धप्रमायाश्रक्षुरादे: करणत्वात्‌ चल्षुरादीन्द्रियमेव प्रमाणं भवति । 

इदमत्रावधेयम्‌--घटमहं जानामि, पटमहं जानामीत्याइनुव्यवसायात्मिकायां 
वुद्धिवत्ती चैतन्यं प्रतिविम्वते, अत एवं चैतन्यप्रतिविम्बविशिष्टत्वाच्चैतन्यधर्मवती 
बुद्धिवृत्तिजायते । नतु सा पुरुपे प्रतिविम्बते । तथा च वुद्धिवृत्तो प्रतिविम्वितमेव चैतन्य 
पौरुपेयों बोध: कथ्यते । एतेमेति । एतेन ->असन्दिग्धाविपरीताइनधिगतविशेषण त्रयो- 
पादानेन । संशयेति | तथा च संशयसाधनादिपु नातिव्याप्तिरित्यर्थ:। अर्थात्‌ संशय- 
साधने, विपर्यंयसाधने स्मृतिसाधने च नातिप्रसद्भ इत्यथे: । 

तत्र असन्दिग्धपदानुपादाने “अविपरीताओ्नधिगतविपयचित्तदृत्तिकरणत्व॑प्रमाण- 
त्वमिति लक्षणस्वरूपमवशिष्टं भवति, तथा सति 'स्थाणुर्वा पुरुषो वे/ति संशयात्मक- 
चित्तद्त्तेरपि तथात्वात्‌ संशयसाधने उच्चेस्त रत्वादिसाधारणधर्मवद्धभिज्ञाने5तिव्याप्तिर- 
तस्तदुपादानम्‌, संशयात्मिकाय श्षित्तदृत्ते रसन्दिग्धत्वाभावान्न दोष: । रजते “इदं रजतम्‌' 
इत्याकारिकायाः प्रमाचित्तद्त्तेरेव ग्रहणात्तत्करणत्वस्थ चक्षुरादिरूपप्रमाणेषु सत्त्वाद 
भवति तत्र तत्र स्वेत्र लक्षणसमन्वय: । 

अविपरीतपदानुपादाने 'असन्दिग्धाउनधिगतविपयचित्तद्ृत्तिकरणत्वं प्रमाणत्व॑ पर्य व- 
सन्न भवति । रज्जावयं सर्प इति विपरीतचित्तद्धत्तेरपि तथात्वाद्‌ विपयेयसाधने दोपा- 
वच्छिन्तेन्द्रियादी तत्सन्निकर्पादी चातिव्याप्ति: | तदुपादाने च तस्या द्वत्तेरविपरीतत्वा- 
भावान्न दोप: । ! 

'अनधिगत' पदानुपादाने स्मरणात्मकचित्तवृत्तिमादाय तादशचित्तवृत्तिसाधनी- 
भूते संस्कारे अनुभवे चातिव्याप्ति:। तदुपादाने च तद्दिपयस्यानुभवेषधिगतत्वान्न दोपः । 





चित्तवृत्ति है वही प्रमा है, और वही पौरुषेयवोध तथा प्रमाण का फल है। और 
उस पौरुषेयवोध स्वरूप प्रमा का साधन प्रमाण है। इस लक्षण में “असंदिग्ध' से 
संशयात्मक ज्ञान की; 'अविपरीत' से विपरीत -- श्रमात्मक ज्ञान की तथा 'अनधिगत' 
से स्मृतिझुप ज्ञान की व्याव्ृत्ति की गई है। इसीलिए संशय के साधन में, विपर्यय 
ज्ञान के साधन में तथा स्मृतिरूप ज्ञान के साधन में इस लक्षण की अतिब्याप्ति 
नहीं हुई ।. 


३६ सांख्यतत्वकौमुदी [ चतुर्थ: 
(३) सडख्याविश्रतिपत्ति निराकरोति-नत्रिविधमिति। तिस्रो विधा 
अस्य प्रमाणसामान्यस्थ तत्‌ त्रिविधम्, न न्यूनं नाप्यधिकमित्यर्थ:। विशेष- 
लक्षणानन्तरञ्चैतदुपपादयिष्याम: । 
कतमाः पुनस्तिस्रो विधा: ? इत्यत आह--दृष्टमनुमानमाप्तवचन च 
इति। एतच्च लौकिकप्रमाणाभिप्रायम, लोकव्युत्यादनार्थत्वाच्छास्त्रस्य, 


स्मृतिरूपं ज्ञानं नास्ति, यथार्थज्ञानं>>प्रमाश्ञानम्‌ । नास्त्ययं, नियमों यत्‌ स्मृत्या यादृशो- 
४र्थों विपयीक्रियते तादृश एवाध्नुभवेषपि । 'अय॑ घट: इत्यनुभवेन वर्तमानकालीनो घट 
एवं केवल विपयीक्रियते । स्मृत्या च न तथा, तत्र 'स घट:” इति पूर्वावस्थाविशिष्ट 
एवं । पूर्वावस्था वर्तेमानावस्थयोरत्यन्तं भेदात्‌। तादृशावस्थाविशिष्टयोर्घट-पटादि- 
विषययोरपि च भेदात्‌ । वर्तेमानध्वंसप्रतियोगरित्वं हि पूर्वत्वमू, एतावृशावस्थाविश्शिष्टो 
घट: स्मृतेतिषयः । वर्तमानावस्थाविशिष्टश्न घटोअनुभवविषयः । तथा च स्म्रृत्ते रलक्ष्य- 
स्वप्रदर्शनायैव--“अनधिगत पदमुपात्तमिति भाव: । 

अन्यच्च 'घटमहं जानामि” इति मुख्याया: फलीभूताया: प्रमायाश्र चित्तवृत्ते 
साधनत्वात्‌ व्यापारवदसाधारणकारणस्यैव च करणत्वरूपत्वात्तस्य च तन्न सद्भूटित- 
त्वादिति भाव: । 

विज्ञानभिक्षवस्तु व्यापारवत्कारणस्य करणत्व॑ नाज्जीकुवैन्ति, किन्तु फलयोगव्य- 
वच्छिन्नस्य कारणस्यैव तथात्वं स्वीकुव॑त्ति। फलायोगव्यवच्छिन्नत्वश्व स्वाव्यवहितोत्तर- 
क्षणावच्छेदेन फलोपहितत्वम्‌ । स्व॑ं कारणम्‌ । अर्थात्‌ यस्य कारणस्या<व्यवहितोत्तर- 
काले कार्यमवश्यं भवेत्तदेव करणमित्यर्थ: । फछायोगेन >> फलाभावेन, व्यवच्छिन्न॑ -< 
शून्यं यत्‌ कारणमिति तु परमार्थ: । 

( ३ ) तिल्लो विधा इति। विधा: -- प्रका रा: । न्यूनाधिकसडख्यां व्यवच्छेत्ुमाह-- 
न न्यूनं नाप्यधिकमिति। नहि चार्वाकाभिमतं प्रत्यक्षप्रमाणमेवा5द्धी कृत्तं केवर्ल 
साइरूयेट, नापि बौद्धवैशेषिकाशिमतप्रत्यक्षाइनुमानद्यमिति । नापि च॑ नैयायिक- 
वेदान्ति-मीम[ंसकप्रभृतिदार्शनिकवदधिकानीति । विशेपलक्षणानन्तरमिति । पदश्च- 
माध्यायकथितप्रमाणविशेषलक्षणानन्तरमित्यर्थ: । कतमा: -« कियत्य: । एतच्च ++ 
प्रमाणत्रविध्याभिधानच । लोकिकप्रमाणेति । लोकसिद्धसाधारणजनोपयोगिप्रमाणानि 
न्रीण्येव सन्‍्तीति भाव: । लोकेति । लोकानाम्‌ +- साधारणजनानाम्‌, व्युत्यादनार्थत्वात्‌ 
नत्वोधजननोपयो गित्वात्‌ । शास्त्रस्येति | साइख्यशास्त्रस्पेत्यर्थ: । तस्वैचेति । लौकिक- 
प्रमाणत्रयस्यवेत्यथे: । अन्र न्साइख्यशास्त्रे । 








“> न जप मा कट तनमन 
( ३ ) कितनी संख्या वाले प्रमाण है; इस विप्रतिपत्ति - वित्तक का निराकरण 
करते हैं कि प्रमाण तीन प्रकार के है; न स्यून--कम हैं और न अधिक है। प्रमाणों 
के विश्वेप लक्षण के वाद हम इसका उपपादन करेंगे । 
प्रन्‍न--भ्रमाणो के वे तीन प्रकार कौन है ? 


उत्तर--दृष्ठ «० प्रर व्द--ये ँ 
दु स्यक्ष, अनुमान तथा आप्रवचन>शब्द--ये तीन प्रमाण हैं। यह 


कारिका][ संस्क्ृत-हिन्दीव्यास्याद्ययोपेता | ३७ 
पट 5 


तस्वैवात्राधिका रात्‌ । आप॑ तु विज्ञानं योगिनामूध्वेखोतसां न लोकव्युत्पादना- 
यारूमिति सदपषि नाभिहितम्‌, अनधिकारात्‌ । 


(४ ) स्यादेतत्‌-मा भून्य्यूनस, अधिक तु कस्मान्न भवति ? सज्िरन्ते 
हि प्रतिवादिन उपमानादीन्यपि प्रमाणानि, इत्यत आह--सर्वप्रमाणसिद्धत्वात्‌' 


कार 0 किक किक 20 22 कक कक 32: 2देक लेप कस 46:52- मन ज 2832 अं ज: 2 52) 

के तावदापंविज्ञानाधिकारिण: सनन्‍्तीत्यत्राहु--आपषेन्त्विति । एतस्यार्ष विज्ञानस्य 
विवेचन प्रशस्तपादभाष्यान्तगंतगुणग्रन्थान्तर्गतबुद्धिप्रकरणे “आम्नायविधात णामृषीणा- 
मतीताप्नागतवतंमानेष्वतीन्द्रियेष्वर्थेषु' इत्यादिना कृतम्‌ । ऊधष्वेश्नोत्सासिति । ऊर्ध्व॑म्‌ 
#-सांसारिकविपयेभ्यो व्यतिरिकतं ( स्वप्रेकाशचिदात्मके ब्रह्मणि ), स्रोत: द्ृत्ति- 
प्रवाहो येपान्तेपां देवानामित्यर्थ: | छोकव्युत्पादनाय >- सर्वेत्राधारणजनवोधकरणाय । 
नाइलम्‌ जून समर्थम्‌ । इति ८-एतस्माद्धेतोीं:। सदपि>">वर्तेमानमपि ( तदार्ष विज्ञा- 
नम्‌ )। नाभिहितम्‌ तन कथितम्‌ । अनधिकारात्‌ -- अनुपयोगात्‌ । तंच्चार्प विज्ञानं- 
देवरपीणामेव बाहुल्येन जायते, लौकिकानाचञ् पुरुषाणां कदाचिदेव क्वचिदेवेति, अत- 
स्‍्तस्यानुपयोंगों दर्शित:, अत एवं न तन्निरूपितमिति तु परमार्थे: । 

अन्तर्भावपदार्थश्र स्वकुक्षी निश्षिम्तरणम्‌ । तथा च साइख्यप्रमाणत्रये एवं तेषा- 

मितरप्रमाणानामन्तर्भावादिति । | 

(४ ) अतन्रेदं विचारणीयमस्ति--यद्यपि बुद्धितत्त्वस्य प्रकाशरूपत्वात्‌ु सकरूू- 
विपयग्रहणसामथ्यसम्पन्नत्वमस्ति । तथापि तमोगुणरूपा5ःवरणकाले नास्ति वुद्धितत्त्वे 
तादृशसामथ्येसम्पत्ति: । यस्मिश्व काले5भ्यास-वैराग्याभ्यां निरस्तसमस्तरजस्तमोगुण- 
मलस्य योगजधर्मलक्षणसामथ्येसम्पन्नस्यास्य वुद्धितत्त्वस्य पूर्णसामर्थ्य प्रकाशमानं भवति, 
तस्मिन्तेव च काले तस्याउतीता5्नागतसुक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टपदार्थ प्रकाशसाम थ्यं मपि 
प्रत्यक्षविपयी क्रियते, प्रकाशवाहुल्यान्नास्ति किमप्येतादृर्श वस्तु यच्चा5स्य वुद्धितत्त्वस्य 
गोचरीभूतं न भवेत्‌, अपि तु सर्वेमेव चास्य विषयीभूतं भवति, इत्येतादृशमेव ज्ञान 
( विज्ञानं ) योगिनां जायते । अयच्च॒ विज्ञानविपय: सुस्पष्टीकृत: पातज्जले योग- 
दशेने प्रातिभाद्वा सर्वेम! ( ३३३३ ) इत्यादिना। अस्य चे आपेविज्ञानस्य प्रत्यक्ष- 
रूपत्वात॒ प्रत्यक्षान्तगंतत्वमेव स्वीक्रियते नातिरिक्तत्वमिति न प्रमाणान्तरत्वम्‌ । 
प्रमाणों का त्रिविधत्व कथन लौोकिक प्रमाणों के अभिप्राय से है। क्योंकि यह सांख्य- 
शास्त्र छौकिक साधारणजनों की व्युत्पत्ति->ज्ञान के लिए ही बनाया गया है, अतः 
यहाँ सांख्यशास्त्र में लौकिक प्रमाणों का अधिकार है । 

योगियों का तथा ऊध्वंस्रोता लोगों का आर्पविज्ञानस्वरूप प्रमाण साधारण 
लोगों को ज्ञान कराने के लिए समर्थ नहीं है, अतः आर्प॑विज्ञानरूप प्रमाण के रहते हुए 
यहाँ अधिकार न होने के कारण उस प्रमाण का यहाँ उल्लेख नहीं किया गया है । 

( ४ ) लोक में उपयोगी जो उपमान आदि प्रमाण हैं, उनका निरूपण न करने से 
ग्रन्थकार की न्‍्यूनता तो अवश्य होगी--यही शद्धू] वाचस्पति मिश्र उपस्थापित करते 
हैं कि तीन प्रमाणों से कम न हों, किन्तु तीन से अधिक प्रमाण क्यों न हों ? क्‍योंकि 


रे८ सांख्यतत्त्वकोमुदी [ चतुर्थ: 


इति । एष्वेव दृष्टानुमानाप्तवचनेषु सर्वेषां प्रमाणानां सिद्धत्वात्‌ अत्तर्भावा- 
दित्यथे: ।-एतच्चोपपादयिष्यत इत्युक्तम्‌ । 
अथ प्रमेयव्युत्पादनाय प्रवृत्तं शास्त्र कस्मात्‌ प्रमाणं सामान्‍्यतो विशेषतश्च 
लक्षयति ? इत्यत आह-पप्रमेयसिद्धि: प्रमाणाद्धि' इति । सिद्धि:-प्रतीतिः । 
सेयमार्यावर्थक्रमानुरोधेव पाठक्रममनादुत्यैव व्याख्याता ॥ ४ ॥ 


यद्यपि ज्ञानविद्ययोरभेदात्तस्य चातुविध्यं प्रतिपादितं “विद्या च चतुरविधा प्रत्यक्ष- 
लैड्रिकस्मृति-आपंल्क्षणा” इत्यादिना प्रशस्तपादाचार्येण स्वीये भाष्ये । तथा च॑ तैन 
प्रत्यक्षातिरिक्तमेव तद्‌ विज्ञानं मन्तव्यं व प्रत्यक्षान्तयंतमित्युच्यते चेत्तवापि तस्य 
लोकोपयोगित्वाभावान्नाउन्र तदभिहितं मिश्रेण । 

एवं 'सिद्धदर्शनं न ज्ञानान्तरम्‌ ? कस्मात्‌ ? श्रयत्नपुर्वेकम्‌ । अवजनपादलेपखडग- 
गरुलिकादिसिद्धानाम्‌ ( वै० द० ९३१३ ) इत्यादिता प्रतिपादितं सिद्धज्ञानमपि 
प्रत्यक्षाचन्तगेंतत्वान्न तदतिरिक्तं॑ ज्ञानान्तरमिति । विस्तरस्तु प्रशस्तपादभाष्ये 


कन्दल्याचाउवलोकनीय: । 
सद्धिरन्ते इति। कथयन्तीत्यथें:। श्रतिवादिन:--तन्त्रान्तराचार्या नैयाय्रिक- 


वेदान्ति-मीमांसकप्रभृतयो विद्वांस: । अन्तर्भावादित्यर्थ इति । उपमानस्य शब्दप्रमाणे- 
इस्तर्भावादित्यर्थ: । भर्थापत्ते रनु माने, अनु पलब्धेश्र प्रत्यक्षप्रमाणे, ऐतिह्य प्रमाणस्य शब्दे, 
सस्भवस्याइवबुमाने, चेष्टायाश्वाप्यनु माने3प्त्तर्भावादित्यर्थ: । अन्तर्भावपदार्थ श्र स्वकुक्षौ 
निक्षिसतकरणम्‌ । तथा च साझनूख्यप्रमाणत्रथ एवं तेपामितरप्रमाणानामन्तभावादित्ति 
भाव: । एतच्चेति। अन्यप्रमाणानामत्रवान्तर्भावित्वज्चेत्यर्थ: । 

ननु प्रमेयप्रतिपादतपरस्य” साडइ्खू्यशास्त्रस्य प्रमाणप्रतिपादनं॑ स्वथा व्यर्थ, 
न्यायशास्त्रैव प्रमाणशास्त्रत्वादित्याशयेन शज्भूते--अथ प्रमेयव्युत्पादनायेति । प्रमेय- 
पदार्थनिरूपणाय । श्रधानतया श्रमेयपदार्थनिरूपणपरमप्येतच्छास्त्र परन्तु प्रमेय- 
पदार्थोषयोगितया5ष्पाततः प्रमाणमपि प्रतिपादयति। 'प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि 


'उ्श्निन्न मतावलम्वी नैयाथिक प्रभृति प्रतिवादी छोग उपमान आदि प्रमाणी का भी 
अद्भीकार करते हैं । इसका समाधान सांख्य ने इस प्रकार किया है--'सर्व प्रमाण सिद्ध- 
त्वात्‌! अर्थात्‌ उपभान आदि सभी प्रमाणों का अस्तर्भाव--समावेश इन्हीं तीन प्रमाणों 
में होता है। इसका उपपादन भागे किया जायेगा जैसा कि हम पहिले कह चुके है । 

प्रश्न--प्रमेय पदार्थों का ज्ञान कराने के लिए इस सांख्यज्ञास्त्र का आरम्भ किया 
गया है; फिर प्रमाणसामान्य या प्रमाणविशेप का लक्षण क्‍यों करने छगे ? 

उत्तर--यह ठीक है; परन्तु उन प्रमेयपदार्थों की सिद्धि प्रमाण से ही होती है, 
अतः सामान्य तथा विज्येप दोनों रूप से प्रमाण-लक्षण नितान्त आवश्यक है 

मार्या छत्द मे निवद्ध इस चतुर्थ कारिका की व्याख्या पाठक्रम के अनुसार त 
करके भर्थक्रम के अनुसार इसलिए की गई है कि पाठक्रम से अर्थक्रम बलवान 
होता है ॥ ४ ॥ 
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(१ ) सम्प्रति प्रमाणविद्येषलक्षणावसरे प्रत्यक्षस्य सर्वप्रमाणेषु ज्येष्ठत्वात्‌ 
तदधीनत्वाच्चानुमानादीनां सर्ववादिनामविप्रतिपत्तेश्च, तदेव तावल्लक्ष- 
यति--प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टमिति । 


प्रतिविषयाध्यवसायो दुष्ट त्रिविधमनुसानमाख्यातस्‌ । 
तह्लिड्भलिड्िपुर्वंकमाप्तश्रुत्तिराप्तवचनं तु ५५ 0७ 


इति न्‍्यायेनेति निष्कपें:। सेयमार्येति।॥ सा इयंज">प्रचलिता चतुर्थकारिका। 
आर्या>--आर्याछन्दोवद्धा। अ्थंक्रमानुसारेण -> प्रयोजनानुसारिप्रवलार्थक्रमानुसारेण । 
पाठक्रममनाद्त्येति । अननुसृत्य, 'प्राठक्रमादर्थक्रमों बलीयान्‌” इति न्‍्यायेन ॥ ४ ॥ 

(१ ) प्रमाणविशेपं लक्षयितुं भूमिकां रचयति--सम्प्रतीति ॥ इदानीमित्यर्थ: । 
प्रमाणविशेषेति । प्रमाणानां ये सन्ति विशेषा:--प्रत्यक्षादिभेदास्तेपां, रक्षणा5वसरे 
लक्षणनिरूपणावसरे | प्रमाणपु-चसवंप्रमाणेपु । ज्येप्टत्वात्‌ -- पूर्व वत्तित्वात्‌, पूर्वेवर्तित्वेन 
प्रवतवत्वाद्या, सकलप्रमाणोपजीव्यत्वादित्यर्थं: । तदधीनत्वातु--प्रत्यक्षसापेक्षत्वात्‌ । 
सर्वेवादिनामविप्रतिपत्तेश्व + सर्वेपां वादिनां चार्वाकप्रभ्नतीनां प्रत्यक्षप्रमाणे विवादा- 
भावेन सर्वेसम्मतत्वाच्च । अविप्रतिपत्तेरित्यस्थ नास्ति विरुद्धा प्रतिपत्ति: ल्‍--निश्चय- 
स्तस्मात्‌ इत्यथे:, तथा च प्रत्यक्षप्रमाणाज्भीकारे विरोधिनिश्चयाभावा दित्यर्थ: । 

अन्वयः--प्रतिविपयाध्यवसाय: दृष्टम्‌ अनुमानं त्रिविधम्‌ आख्यातं॑ तत्‌ लिज्- 

लिड़िपूर्वकम्‌ आम्तश्रुति: आघप्तवचन तु ॥ ५ ॥॥ 

प्रतिविषयाध्यवसाय इति । दृष्टम्‌ ->प्रत्यक्षम्‌ । प्रतिविपयाध्यवसाय: -- इन्द्रिय- 
जन्यज्ञानत्वम्‌ । अनुमानम्‌ । तल्लिज्भलिज़िपूर्वेकम्‌ -व्याप्यव्यापकभावपूर्वेकत्वे सति 
पक्षघर्मतानज्ञानपू्वंकम । ( तच्च ) त्रिविधम्‌ | आख्यातम्‌ *> कथितम्‌ । आप्तवचनम्‌ 5 
शब्दप्रमाणम्‌ । आप्तश्रुति:--आप्तपुरुषोच्चरितशब्दजन्यशाब्दीप्रमाजनकम्‌ । अयच्च 
कारिकार्थ: । 


(१ ) भव हम प्रत्यक्ष आदि प्रमाणविशेष के क्षण के अवसर पर प्रत्यक्ष 
प्रमाण सभी प्रमाणों में ज्येप्ठ है तथा उसी के अधीन अन्य सव अनुमानादि प्रमाण हैं, 
ओर इस प्रत्यक्षप्रमाण में किसी भी वादी को विप्रतिपत्ति--विरोध भी नहीं है, 
अतः सर्वप्रथम प्रत्यक्षप्रमाण का ही लक्षण करते हैं--'प्रतिविषयाध्यवसायः' 
इत्यादि कारिका से । * 

फारिकार्यं--सांख्य ने प्रतिविषय"-घट-पटादि रूप अर्थसन्निक्रृष्ट चक्षु आदि 
इन्द्रिय से होने वाले अध्यवसाय ( दृत्तिरूप ज्ञान ) को ही प्रत्यक्षप्रमाण माना है। 
और अनुमान तीन प्रकार का है-पूर्ववत्‌, शेपवत्‌, सामान्यतोदृष्ट भेद से | उसका 
लक्षण है--'लिज्ध लिड़्िपूर्वकम्‌' व्याप्यव्यापकभावपक्षधर्मताज्ञानपुर्वकेमनुमानम्‌ । और 
आप्रवचन -- शब्दप्रमाण का लक्षण है--भाप्तश्रुत्ति: अर्थात्‌ आप्रपुरुष से उच्चरित 
वाक्य से उत्पन्न यथार्थज्ञान को शब्दप्रमाण माना है । 


५ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चम: 


(२) प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टम! इति। अब 'दृष्टमः इति लक्ष्य- 
निर्देश:, परिशिष्टं तु लक्षणस । समानासमानजातीयबव्यवच्छेदों लक्षणार्थ: | 

अवयवार्थस्तु-विसिन्वन्ति विषयिणमनृवध्तस्ति, स्वेन रूपेण निरूपणीयं 
कुर्वन्तीति यावत्‌ । 'विषया: पृथिव्यादयः सुखादयइच । अस्मदादीनाम- 
विषयास्तन्मात्रलक्षणा योगिनासूृध्वेखोतसां च॒ विषया: । विषये विषयं प्रति 
वर्तते इति प्रतिविषयम्‌। वृत्तिश्च सन्तिकर्ष:। अर्थसन्निक्ृष्टमिन्द्रियमित्यथे: । 


(२ ) अन्न >- कारिकायाम्‌ । दृष्टमिति लक्ष्यस्य +-प्रत्यक्षप्रमाणस्य । निर्देश: ++ 
उद्देश: । परिशिष्टन्तु >प्रतिविपयाध्यवसायस्तु । समानासमानेति । समानजातीयाः 
>>सजातीया:, असमानजातीया: >- विजातीयाश्र, ये' सन्ति पदार्थास्तिभ्यों ( लक्ष्यस्थ ) 
यो व्यवच्छेदो >-भेद: --पृथककरणम्‌ । लछक्षणार्थ:--लक्षणविधानस्थ प्रयोजनम्‌ । 
इत्यश्व समानाउसमानजातीयव्यवच्छेदकत्वमेव लक्षणस्थ छक्षणं सम्पन्न भवतीति 
भाव: । यथा पृथिव्या गन्धवत्त्वमिदं लक्षणं स्वलक्ष्यीभूतां पृथिवी द्रव्यत्वेन परथिवी- 
समानजातीयेभ्यो जलूादिश्यों व्यवच्छिनत्ति । गुगत्वेन चाउसमानजातीयेभ्यो रूपादि- 
गुणैभ्यों व्यवच्छिनत्ति, इत्यतो गन्धवत्त्वमिति परथिव्या लक्षण सम्पन्न भवति । इदच 
धन्धवत्त्वमि!ति प्रृथिव्यास्तटस्थलक्षणम्‌ । यतो महाप्रक्ये प्रमाणुरूपपृथिव्याम्‌, 
उत्पत्तिकाले च घटादिरूपपृथिव्यां गन्धाभावात्‌ । पृथिवीत्वजातिमत्त्वस्तु तस्या: स्वरूप- 
लक्षणम्‌ । 

अवयवार्थस्त्विति । प्रतिपदार्थस्तु ।  विसिन्वन्ति-> विपयिर्ण न्‍ू चित्तद्धत्ति रूपं 
ज्ञानम, अनुबध्मन्ति--स्वेन रूपेण निरूपणयोग्यं कुर्वेन्ति, अर्थात्‌ घटपटादयो विपया 
इच्द्रियसंयोगादिना चित्त स्वाकारेण उपरणब्जयन्ति, अर्थाद्‌-+विपया: स्वाकारं चित्ते 
समपंयन्तीति भाव: । विषया इति । विपयशव्दवोध्यं बूते--पृथिव्यादय इति। विप- 
याश्र द्विविधा:--स्थूछा:, सुक्ष्माइच । स्थूछा अपि टद्विविधा:--वाह्या:, भान्तराश्च । तत्र 
बाह्या: पृथिव्यादय: । आत्तराश्च सुखादय:। सुक्ष्मविषयानाहु--अस्मदादीनामिति । 
चर्मचक्षुपाम्‌ । अविपया:>अभगोचरा: । तन्मावलक्षणा:>शब्द-स्पश-छूप-रस-गन्धात्मका: 

(२ ) प्रतिविषयाध्यवत्तायों दृष्टम्‌ । यहाँ पर दृष्टम्‌र यह 'लक्ष्य/ है और 
परिशिष्ट >> प्रतिविषयाध्यवसाय- यह लक्षण है। छक्षण का अर्थ ->प्रयोजन होता 
है--समानजातीय तथा असमानजातीय पदार्थों से रूक्ष्यार्थ का व्यवच्छेद - भेद 
कराता। 'प्रतिविपयाध्यवस्ताय' इस प्रत्यक्षकक्षण वाक्य मे पठित अवयवभूत शब्दों 
* का अर्थ यह है कि जो विपयीः-चित्तद्धत्तिरूप ज्ञान को बाँधते है बर्धात्‌ घट-पटादि 
रूप विषय अपने रूप से-+आकार से--अवयवसंस्थानाउनुरूप से निरूपण योग्य 
करते है, वे पृथिवी आदि, सुखादि, घट-पटादि स्थूछ विपय कहलाते है और सूक्ष्म 
विपय जो तन्मात्राएँ है, वे ययपि हम छोगों के प्रत्यक्ष के विपय नहीं है, फिर 
हे या वे अविपय भी नही हैं; वे भी योगियों के ऊध्वेतश्नोता ( ज्ञानी ) छोगों के 
पय हैं । ५ 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्यादयोपेता ४१ 


(३ ) तस्मित्‌ अध्यवसाय:, तदाश्नित इत्यर्थ:। अध्यवसायश्च बुद्धि- 
व्यापारों ज्ञानमू, उपात्तविषयाणामिन्द्रियाणां वृत्तों सत्यां वुद्धेस्तमोडभिभवे- 
सति यः सत्त्वसमुद्रेक: सोध्ध्यवसाय इति वृत्तिरिति ज्ञानमिति चाख्यायते । 
इदं तावतु प्रमाणम्‌ । अनेन यब्चेतनाशक्तेरनुग्रहस्तत्फर्ल प्रमावोधः । 





सूक्ष्म भूतस्व॒रूपा:, तेडपि योगिनामूध्बंखोतसाञ विपया: सन्ति । प्रतिविषयाध्यवसाया- 
उन्‍्तगंतविपयपदार्थ निरुच्य सम्प्रति 'प्रतिविपय पदार्थ निर्वक्ति--विषयं बिययं प्रति 
चतंते इति । 'वर्तते” इति पदान्तगेत-'बृतु'घातो: इृत्तिरूपोड्थेंअ, स चाअचत्र इन्द्रियसबन्नि- 
कर्परूप: । इत्थच्च 'प्रतिविपय शब्दस्य “अर्थसन्निक्ृष्टमिन्द्रियम्‌! इति निष्क्ृष्टोड्थ: । 
(३ ) निर्गलितार्थभाह--तदाश्रित इति। विपयसच्निकृष्टेन्द्रियाधीन इत्यर्थे: । 
अयमेव विपयेन्द्रिययो: सन्निकर्पों व्यापार: कथ्यते, यः कारक: फले समुत्पादतीये 
फलाञ्व्यवहितपूर्वक्षणे फलजनना्नुकूलत्वेना्पेक्ष्य्ते । यथा--स्वर्गे जननीये यागेनात्म- 
निष्ठोध्पुरवेरूपो व्यापारों जन्यते । एवं घटे जननीये कपालादितत्तदवयबैर्घटाउव्यवहित- 
पूर्वकालपर्यन्तस्थायिन: पारस्परिका: संयोगविशेषा जन्यन्ते | तथैवाअत्रापि इन्द्रियादि-_ 
रूपप्रमाणेन प्रमारूपफले जनयितव्ये तादृशफलोत्पादनानुकूल: सन्निकर्ो ज्ञानं वाश्पेक्ष्यते 
इति भवति स एवं तादृशफलाव्यवहितप्राकक्षणस्थायित्वेन व्यापारपदाभिधघेय:, स एवं 
वृत्तिरित्युच्यते, स एवाधष्ध्यवसाय:, वुद्धिव्यापारश्च | तदेव सुस्पष्टयति-उपात्तविषयाणा- 
मिति | उपात्त: >> मृहीत:--प्रतिविम्बरूपेण स्वायत्तीकृत्य वुद्धिदत्तोी समर्पितों घढ- 
पटादिरूपो विपयो यैस्तेपामित्यर्थ:। इन्द्रियाणासिति । चक्षुरादीन्द्रियाणामित्यथे: । 
साहाय्येनेति शेप: । बृत्तौ--वुद्धिदत्तौो, विपयप्रतिविम्बोपरक्तायां बुद्धिवत्तावित्यर्थ: । 
सत्याम्‌ -- विपयाकाराकारितत्वे सतिज-चिक्तद्धत्तेविषयाकारतासम्पादने सतीत्यर्थ: । 
बुद्धेः->त्रिगुणात्मकस्य वुद्धिसत्त्वस्थ । तसमो$भिभवे सतीति । तमोरूपा5श्वरणात्मक- 


भौर जो भिन्न-भिन्न विपयों ( घट-पट आदि ) के ग्रहण में प्रदत्त होती है, वे 
प्रतिविपय स्वरूप इन्द्रियाँ हैँ और द्त्ति नाम है विपय और इन्द्रिय का सन्निकर्प 
( सम्बन्ध ); अब प्रतिविपय का फलित अर्थ हुआ--भर्थ( घट-पटादि )सन्निक्ृष्ट 
इन्द्रिय 

( ३ ) प्रतिविषयरूप इन्द्रिय में होने वाला अर्थात्‌ इन्द्रियाश्रित -- इन्द्रियाधीन 
जो अध्यवसाय >-वबुद्धि का व्यापार>-धर्मरूप ज्ञान --वुद्धिदृत्ति, यह प्रतिविपयाध्य- 
वसाय का अथे हुआ, अर्थात्‌ प्रतिविम्बरूप से उपात्त >ग्रहीत घट-पटादि रूप विपयों 
को अपने अधीन कर फिर बुद्धिदत्ति में उन घट-पटादि रूप विपयों को अपित करने 
वाली इन्द्रियों की सहायता से बुद्धिदतत्ति के ठीक विपय ( घट-पटादि ) के आकार से 
आकारित हो जाने पर बुद्धि के अथवा वुद्धिगत तम ( भज्ञान ) के, या तमोगुण के, 
अथवा तमोरूप आवरणात्मक द्वत्ति के अभिभूत हो जाने पर जो सत्त्वसमुद्रेक-- 
सत्त्वात्मकप्रकाशवाहुल्यरूपा दृत्ति है, उसी को अध्यवसाय ८ ज्ञान आदि शब्दों से कहते 
हैं; और यही वह प्रमाण है अर्थात्‌ प्रत्यक्षप्रमाण है । 


४२ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चम: 


इत्तेरभिभवे सति। सत्त्वसमुद्रेक: ->सत्त्वात्मकप्रकाशवाहुल्यरूपबृत्तिस्वरूपधम विशेष 
इत्यर्थ: | तथा च_तमोउभिभवत्तमानकाले जायमानो थो वुद्धे: सत्त्वप्रकाशवाहुल्यरूप: 
समुद्रेकः स एव वृत्तिपदार्थ: । सत्त्वसमुद्रेकहूपद्धत्तिपदार्थे तमोउप्रिभव: कारणमु, तत्र 
च तमो5भिभवे इन्द्रियसन्निकर्षव्यापिज्ञानादिक॑ कारणम्‌ | 

अन्रेदं विचारणीयमस्ति यत्‌--स्वभावतश्रलनात्मकक्रियासम्पन्तनमति जलाशयस्थ॑ 
जल निर्गमनमार्गप्रतिवन्धे सति स्वयं क्षेत्रमचुपसपंदपि प्रतिवन्धापगमे छिद्रद्वारा बहिनि- 
गेत्य क्षेत्रमुपसृत्य कुल्यात्मना केदारान्‌ प्रविश्य तदददेव हि चतुष्कोणाद्याकारं भवति | 
तथैव स्वभावत: विपयग्रहणसामथ्येसम्पन्नमपि वृद्धितत्त्वं तमसा प्रतिबद्ध स्वयं घटादि- 
विषयदेशगमने5समर्थमिन्द्रियार्थसन्निकर्षादिना तमोनिरासे इन्द्रियप्रणालिकया घटादि- 
विषयदेशं गत्वा तादृशविषयाकारेण परिणमते । योथ्य॑ बुद्धितत्वस्य विपयाकारपरि- 
णाम: स एवाष्ध्यवसाय: इति दृत्तिरिति ज्ञानमिति प्रमाणमिति च व्यवहियते । एवा- 
_ वांस्तु विशेष:--इन्द्रियाथेसन्निकर्षंद्रारा तमोइउभिभवसमावकालीनसत्त्वसमुद्रेकप्रयुक्तो 
यो बुद्धेविषयाकारपरिणाम: स 'प्रत्यक्षप्रमाणम्‌' इत्यभिधीयते | 

व्याप्तिज्ञानजन्यश्र यस्तथाविध: विषयप्रकाशकर: सत्तवोद्रेकलूपो यस्तादृशः परि- 
णाम: सोउनुमानप्रमाणं कथ्यते । 

वाक्यजन्यश्व यस््तथाविध: परिणामविशेष: स आग्रमप्रमाणमिति व्यपदिश्यते । 
तदेवाहू--इदं तावतू प्रमाणमिति ॥ 'तावत्‌” इति वाक्यालज्ारे । इृदमिति । इच्धियार्थ- 
सन्निकर्षादिना जायमानं यद्‌ बुद्धितत्त्वगतसत्त्वाधिक्यप्रयुक्‍्तं बुद्धेविषयाकारपरिणाम- 


शालित्वं तदिदं प्रमार्ण कथ्यते । 

ननु अन्तःकरणरूपस्थ चित्तस्य निरवयवत्वेन पुरुषवद परिणामित्वात्‌ विषयाकार- 
परिणामश्ालित्वं कर्थ तसस्‍्य सद्भुच्छते इति चेत्‌ ? न । अपरिणामितायां नहिं निरवय- 
बत्वं प्रयोजकम्‌, तथा सति प्रधानस्यापि निरवयवत्वेन परिणामित्वं न स्थात्‌, अपि तु 
चेतनत्वमेबाउपरिणामित्वे प्रयोजकम्‌, चित्तस्य चेतनत्वाइभावेन विषयाकारपरिणाम- 


: शाल्त्विमुपपादयितुं शक्‍यते । 





[ इस इतने ग्रन्थ का हादिक अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार तालाब का बहता 
हुआ जल किसी प्रतिवन्धकवश अवरुद्ध हो जाने से खेत या खेत की क्यारियों तक 
नही पहुँच पाता है और न खेत के अथवा क्यारियों के आकार वाला ही हो पाता है; 
परन्तु प्रतिवन्‍्धक के हटते ही वह ताछाव का जल नाली के द्वारा ख्लेत या क्यारियों 
में जाकर ठीक उसके आकार वाला हो जाता है। वैसे ही यह बुद्धि विपयमात्र का 
प्रकाश करने में स्वाभाविक सामथ्ये रखते हुए भी तमःस्वरूप प्रतिवन्‍्धक के उपस्थित 
हो जाने से अपना विपयश्रकाशरूप कार्य नही कर पाती है, परन्तु चक्ष आदि इच्द्रिय 
का सन्निकर्ष हो जाता है, तव सन्निकर्ष द्वारा तमोरूप आवरण हट्ते ही सत्त्वात्मक- 
प्रकाशवाहुल्यरूपा बृत्ति का जो विषय के आकार वाली है, उदय हो जाता है; यही 
दृत्ति > ज्ञान प्रत्यक्षत्रमाण है |, अतः इस भ्रकार के सत्त्वात्मकप्रकाशस्वरूप बुद्धिदृत्ति- 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्यास्याद्रयोपेता ४३ 


(४ ) बुद्धितत्त्वं हि प्राकृतत्वादपेतनमिति तदीयोड्ध्यवसायो5्प्यचेतन:, 
घटादिवत्‌ । एवं बुद्धितत्त्वस्थ सुखादयो5पि परिणामभेदा अचेतना: । पुरुषस्तु 


इदानीं प्रमाणसामान्यं रूक्षयित्वा तत्फलस्वरूपां प्रमामाह--अनेनेति । अनैन ५ 
विपयाकारधारिणा वुद्धितत्त्वेव । चेतनाशकक्‍ते:-> चेतनाशक्तिस्वरूपस्थ पुरुपस्य । 
योथ्तुग्रहः “ बुद्धी प्रतिविम्बिते चेतने बुद्धिद्तत्तिग़हीतविपयाकाराणां समर्पणम्‌ । तत्‌- 
समर्पणम्‌ ( एवं )। फलम्‌ +प्रत्यक्षप्रमाणस्थ फलमिति। प्रमाप्रत्यक्षप्रमा, इति 
च्‌ कथ्यते ( साइरूय: )। बोध:-पीरुषेयो वोधो5पि कथ्यते । 


अन्त:करणस्वरूपस्य चित्तस्यास्ति अय॑ स्वभाव: यदेतत्‌ इन्द्रियग् हीतान्‌ विषयान्‌ 

स्वस्वामिने पुएषस्वरूपाय आत्मने समर्पयतीति भाव: । उक्तमपि--- 
'गृहीतानिन्द्रियरर्थधान्‌ आत्मने यः प्रयच्छति । 
अन्त:करणरूपाय तस्मे विश्वात्मने, नमः ।॥ ( विष्णुपुराणे ) 

इन्द्रियार्थसन्चिकर्षादिना “अय॑ घट:” इत्याद्याकारको यो बौद्धों बोधो जायते स 
प्रमाणम्‌ । तत्पश्चाच्च यो 'घटमहं जानामि” इत्यादिस्वरूप: पौरुषेयो बोधो जायते स_ 
प्रमेति भाव: । 

( ४ ) अनुग्रहपदार्थ सुस्पष्टयति--बुद्धितत्वमिति । हि ८यतः । प्राकृतत्वात्‌ -- 
जडप्रकृतिकाय॑त्वातू । अचेतनम्‌ु--स्वयमपि जड:। अतस्तद्धमो्ध्यवसायोः्प्यचेतन 
इत्यर्थ:। 'कारणगुणा: कार्यगुणानारभन्ते” इत्यभियुक्तोक्ते: । तत्र दृष्टान्त:--घटादि- 
वदिति । यथा घटादयो जडमृत्तिकोपादानका: साक्षात्परम्पराविकारभूता अचेतना एवं 
दृष्टास्तद्वदेवेत्यथें: । एवम्‌ >-प्रागुक्तयुक्नते: । बुद्धितत्त्वस्पेति | इत्यस्य 'परिणामभिेदा:' 
इत्यनेनान्वय: । तथा च बुद्धितत्त्वस्थ परिणामभेदा:->विकारविशेपा: । सुखादयो5पि 
सुख-दुःख-ज्ञाना5ज्ञान-धर्माइधर्मादयो5षपि अचेतना एवेत्यथे: । 

कस्तहिं चेतन इत्यत्राह--पुरुषस्त्विति | तुशब्द: पुरुषस्य वैलक्षण्यद्योतक:। 
सुखादननुपज्धी --सुख-दुःखादीनामनाधारभूत:, 'असज्ो ह्ययं॑ पुरुष: इति श्रुतेः। 
एतेन नैयायिकाभिमतं सुख-दुःखादीनामात्मधर्मत्व॑ सर्वथा निराकृतं भवतीत्यपि 
वोध्यम्‌ । उक्तत्च-- ेल्‍ 

'निर्वाणममय एवायमात्मा ज्ञानमयोउ्मल: । 
दुःखाज्ञानमया धर्मा: प्रकृतेस्ते तु नात्मनः ॥ 


रूप प्रत्यक्षप्रमाण के द्वारा होने वाला जो चेतनाशक्ति--चेतनपुरुष के ऊपर होने 
वाला जो अनुग्नह भर्थात्‌ बुद्धि में प्रतिविम्बित हुआ जो चेतनपुरुष, उसके छिए बुद्धि- 
वृत्ति द्वारा महीत विपयाकारों का समर्पण कर देना, वही प्रत्यक्षप्रमाण का फल-+ 
पौरुषेय बोध है, वही प्रमा है । 

( ४ ) बुद्धितत्त्व जडभूत प्रकृति का परिणाम>>विकार होने के कारण स्वयं भी 
अचेतन ( जड ) है | अतएवं उस बुद्धितत्त्व का अध्यवसाय «० इदमित्थमेव यह दृत्ति- 
रूप ज्ञानविशेष भी अचेतन है घट आदि की तरह । इसी प्रकार बुद्धितत्त्व के धर्म 


४४ सांख्यतत्त्वकौमु दी [ पण्चम: 


सुखाइननुषज्धी चेतन: । सोख्यं बुद्धितत्त्ववत्तिना ज्ञानसुखादिना तस्ँ्रतिवि- 
म्बितस्तच्छायापत्त्या ज्ञानसुखादिमानिव भवतीति चेतनोः्नगहमते । 

(५ ) चितिच्छायापत्त्याज्वेतनाउपि बुद्धिस्तदध्यवसायोउ्प्यचेतनश्वेतन- 
वद्भवतीति | तथा च वक्ष्यति-- 


तस्मात्‌ तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव लिख्धम। 
गुणकत्तृत्वेषषि तथा कर्त्तेव भवत्युदासीनः ॥ इति। 





यदि सुख-दुःखादय: सन्ति चित्तधर्मास्तहि “चेतनो5हं॑ करोमि, जानामि, सुखी' 
इति चैतन्यसामानाधिकरण्येत ज्ञान-सुख-दुःखादीनां बोधिकाया: प्रतीते: सर्वेधाउपलाप 
स्यादित्यतस्तादृशप्रतीते: परम्परयाउत्त्मनि निर्वाहार्थभाह-- सोह्यमिति | सः अयमृर८ 
सुखाद्यनाधा रभृतश्चेतन: साइःझुयपुरुष: । ज्ञानसुखादिना इत्यस्य 'ज्ञानसुखादिमानिव 
भवत्ति' इत्यनेनान्‍वय: । तत्प्रतिबिम्बित: -- वुद्धितत्त्वप्रतिविम्बित: ।-तच्छायापत्त्या + 
चुद्धितत््वस्थ या छाघा5-अविवेकनिवन्धनस्वस्वरूपता, तस्था आपत्त्या -चुद्धिपु रुप- 
योरभेदग्रहात्‌ । ज्ञानसुखादिमानिव “न तु वास्तविकज्ञानसुखादिमानू, अत एवं 'इव- 
शब्दप्रयोग: । इत्यच्च 'चेतनो5हं जानामि, सुखी” इति प्रतीतिरविवेकनिवन्धना चेतनांशे 
भ्रमात्मिकेति मन्तव्यम्‌ । 

अनुग्रहमाह--चेतनोध्नुगह्म ते इति । सुखदुःखादिस्वधर्मा आत्मने समप्यं, चेतनः 
पुरुष: । अनुग्ृह्मते -- अनु ग्रहपात्रो विधीयते । 

(५ ) चेतनप्रतिविम्बाधा रतयाओ्वेतनाया बुद्धेरपि चैतन्याभिमानमिति दर्शयति--- 
चितिच्छायापत्पा इति । चिति:ज-चेतन: पुरुष:, तस्य छायान्-भ्रतिविम्ब:, तस्य 
आपत्त्या--भाश्रयतया । अचेतनापि बुद्धि: | तदध्यवसायो5पि । चेतनवत्‌>चेतन इव । 
तथा च चेतनप्रतिविम्बसम्बन्धात्‌ स्वां चेतनां सन्यते इत्यथेः | अन्न प्रमाणं दर्शयति-- 
तथा चेति । वक्ष्यत्ति -कथयति । ईइ्वरक्ृष्ण:--- 

तस्मादिति । यस्मात्‌ चेतनत्व॑ पुरुपधर्म:, कतृ त्वच्च प्रकृति( बुद्धि )धर्म:, 
अस्मात्‌ कारणात्‌ । अचेतनम्‌ । लिज़म्‌ल्‍जगत्कारणीभरृतं वृद्धितत्त्वम्‌ | तत्संयोगात्‌-- 





सुख-दु.ख आदि परिणामविशेष भी अचेतन ही हैं और पुरुष सुख-दुःख आदि अन्तः- 
करण के धर्मों का भनाधार होने कारण चेतन है । अतः यह पुरुष बुद्धितत्त्ववर्ती 
ज्ञानसुखादि द्वारा वुद्धि में प्रतिविम्वित होता हुआ वुद्धितत््व की जो छाया ++ भविवेक- 
निवन्धनतादात्म्य है, उसकी आपत्ति से अर्थात्‌ बुद्धि और पुरुष के भेदाग्रह से चेतन 
पुरुष भी ज्ञानसुखादि धर्म वाले की तरह हो जाता है, यही चेतन पुरुष के ऊपर बुद्धि 
का अनुग्रह है । 

५ ) इसी प्रकार चितिज"-चेतनपुरुष को अविवेकनिवन्धनतादात्म्यरूपछाया- 
स्वरूपप्रतिविम्व की आपत्ति > माधार हो जाने से अचेतन वृद्धि तथा अचेतन उसका 


०० आई 


अध्यवसाय भी चेत्तन की तरह हो जाता है। कहेंगे भी -चेतसनप्रुरुष के संयोग से 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता." ५ 


अन्राध्ध्वसायग्रहणेन संशयं व्यवच्छिनत्ति, संशयस्या&नवस्थितग्रहणत्वेना- 
निद्चितरूपत्वात्‌ । निरचयो5्ध्यवसाय इति चानर्थान्तरम्‌ । 
(६ ) विषयग्रहणेन चाउसह्विंषयं विपयेयमपाकरोति । 


तस्य--पुरुपस्य, संयोगात्‌ । चेतनावदिव>>चेतनवदिव ( भवति )। तथा। ग्रुण- 
कतृ त्वेषषि--गुणानां ८ सत्त्वादित्रियुणात्मिकाया वुद्धेट, कतृ त्वेषपि «० जगत्कतृ त्वेडपि । 
तत्संयोगात्‌--तस्या: >>बुद्धे., संयोगात्‌ । उदासीनः >> कतृ त्वादिरहितः पुरुष: । कर्ता 
इव । भवतीति शेप: । इति कारिका्थे: । 


एवम्‌--'ज्ञानं नैवात्मनों धर्मो न गुणो वा कथच्चन । 
ज्ञानस्वरूप एवात्मा नित्य: सर्वेगत: शिव: ॥* 


मत्र >प्रतिविपयाध्यवसायत्वमितति प्रत्यक्षकक्षणे । अध्यवसायग्रहणेच -- अध्यव- 
सायस्य निश्चयाथंकत्वादध्यवसायशब्देब -अनवधारणात्मकाध्नेककीटिकसंशयस्य 
स्थाणुर्वा पुरुषों वेत्यस्य व्यवच्छेदी जायते | बनवस्थितग्रहणेन +5 एकधमिकनानाधमं- 
रूपनानाकोटिप्रकाशनेन । अनिश्चितरूपत्वातृअनवधारणात्मकत्वा दित्यर्थ: । अनर्थान्त- 
रम्‌--एकार्थंकम्‌ । 


(६ ) प्रतिविषयाध्यवसायत्वमित्ति प्रत्यक्षकक्षणे विपयपदानुपादाने दोपमाह-- 
विषयग्रहणेनेति । असह्विपयम्‌-+नास्ति सन्‌ विषयो यस्य तादुशं मिथ्याज्ञानरूपं 
विंपर्ययम्‌--विपर्ययात्मिकां दृत्तिमु । अपाकरोति+निराकरोति। तथासति "प्रति वर्तंते 
अध्यवसाय' एतावन्मान्र॑ प्रत्यक्षकक्षणमवशिष्यत्ते, तदथेश्च “इन्द्रियजन्यज्ञानत्वमु” तस्य 
च शुक्तौ 'इदं रजतम्‌” इत्याकारकश्नमात्मके विपययात्मकद्त्तिख्पे ज्ञानेषपि सत्त्वेन 
प्रत्यक्षप्रमालक्षणस्य तत्रातिव्याप्ति:। विपयपदोपादाने तु 'सदविपयस न्निक्ृप्टेन्द्रियजन्य- 
निशचयत्व'-रूपप्रत्यक्षरक्षणस्थ तत्राउसद्रजतविपयके--शुक्ती 'इदं॑ रजतमि'ति ज्ञाने 
नातिव्याप्ति: । रजतस्य तत्राउसद्विपयत्वात्‌ । 


बम नयी अनिल जक कट कक शक मल रस टी कक कप मक 2६ के मातम शक कट कक मल व निल मनन लक 
अचेतन -- जड लिज्भ “बुद्धि चेतन की तरह हो जाती है । और सत्त्वादि गुणों का 
कतृ त्व यद्यपि वुद्धि को प्राप्त है, तथापि बुद्धि के साथ सम्बन्ध हो जाने से उदासीन 
पुरुष कर्ता की तरह हो जाता है । देखें २०वीं कारिका-- 
'प्रतिविषयाध्यवसाय' इस प्रत्यक्षप्रमाण लक्षण में 'अध्यवसाय” पद के देने से 
संशय ज्ञान का व्यचच्छेद -- निराकरण किया है, क्योंकि संशयज्ञान मनवधारणात्मक 
ज्ञान होने के कारण अनिश्चयरूप है और अध्यवसाय निश्चयात्मक ज्ञान है! 


(६ ) और विपयग्रहण से असद्विषय ८० विपयश्ून्य मिथ्याज्ञान -- विपयेय -- 
विपयंयज्ञानरूप छृत्ति का निराकरण किया गया है । क्योंकि शुक्ति में भासमान असत्‌ 
रजतविपयक “इदं रजतम्‌” इस मिथ्याज्ञान में अथे( विपय )सचन्निक्ृष्ट इन्द्रियजन्यत्व 
अथवा अर्थसन्निक्ृष्ट इन्द्रियजन्यनिश्चयत्व नहीं है, अतः विपर्ययज्ञान की व्यावृत्ति हो 
गईं, उसमें अतिव्याप्ति नहीं हुई । 


४६ सांच्यतत््वकोमुदी [ पञ्चमः 


(७ ) प्रतिग्रहणेन चेन्द्रियार्थसब्रिकर्षसूचनादनुमानस्मृत्यादयदच पराक्षता 


भवन्ति । 

तदेवं समानासमानजातीयबव्यवच्छेदकत्वात्‌ 'प्रतिविषयाध्वसाय:' इति 
दृष्टस्य सम्पूर्ण लक्षणम्‌ । तन्त्रान्तरेषु तैथिकानां लक्षणान्तराणि न द्ृषितानि, 
विस्तरभयादिति । 

(८ ) नाअनुमानं प्रमाणम्‌, इति वदता छौकायतिकेना5श्रतिपन्नः सन्दिग्धो 
विपर्यस्तो वा पुरुष: कथं प्रतिपचद्येत ? न च पुरुषान्तरगता अज्ञानसन्देहविप- 


(७ ) तज्ैव प्रत्यक्षकक्षणे 'प्रति'पदानुपादाने “विपयाध्यवसाय "मात्र लक्षणमव- 
शिष्यते । तस्य चाध्नुमितौ, स्मृती शाव्दबोधे च सत्त्वेन भवति तत्र तन्रातिव्याप्ति:। 
'प्रति'पदोपादाने च विपय॑ विपयं प्रति वर्तेते इत्यनेन इन्द्रियस्थ विपयतृत्तित्वाभि- 
धानात्‌ इन्द्रियार्थयो: सन्निकर्षे; सुच्यते | तथा चाश्नुमिता स्मृती शाव्दबोधे च यादिचित्त- 
वृत्तयस्ता: सर्वा अपि, पराकृता:+-निराक्ताः, भवन्ति, तनेरि्रियार्थयी: सब्निकर्षा- 
भावात्‌ । तदेवोक्तं--'प्रतिग्रहणेन चेर्द्रियार्थस ब्रिकर्पसुचनादनुमानस्मृत्यादयइच परा- 
कृता भवन्ति' । 

उपसंहरति--तदेवसिति । यस्मात्‌ प्रत्यक्षकक्षणघटक-'प्रति' इत्यादिविशेषण- 
पदैरकक्ष्यनिरासों जातस्तस्मादित्यर्थ: | समानासमानजातीयब्यवच्छेदकत्वादिति 
प्रत्यक्षत्वेन समानजातीया: संशयादय:, अनुमानत्वादिनाइसमानजातीया अनुमानस्मृ- 
त्यादयइच, तेपां व्यवच्छेदकत्वात्‌ । दृष्टस्य ८० प्रत्यक्षप्रमाणस्य । तन्चान्तरेपु >न्‍्याय- 
वेदान्तप्रभृतिशा स्त्रान्तरेषु । तैथिकानामु>-दार्शनिकानामू, तत्तदर्शनशास्त्रनिमत्णां 
जैमिनि-योतमप्रश्तिगुनीनां यानि अन्याति सन्ति उ्रत्यक्षकक्षणानि तातनि विस्तर- 
भयानन्‍्त दूपितानि । 

( ८ ) अनुमानाप्रामाण्यवादिनं चार्वार्क शिक्षयति--नानुमानं प्रमाणमिति । 
लौकायतिकेन--लोके आयत -> विस्तीर्णम्‌ अत एव भ्रसिद्ध॑ प्रत्यक्षप्रमाणं यत्तल्‍लोकायतं 
>> प्रत्यक्षप्रमाणमात्रप्रतिपादक चार्वाकशास्चं, तदधीते--वेद य:ः स लौकायतिकस्तेने- 


( ७ ) और 'प्रतिपद' से इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्प सूचित है, अतः “प्रति! 
इस पद के ग्रहण से अनुमान, स्मृति आदि ज्ञान निराक्ृृत हो जाते है, क्योंकि अनुमान, 
स्मूति आदि ज्ञान के लिए इच्द्रिय और अथे ( विषय ) के सन्निकर्य की आवश्यकता 
नही है । इस प्रकार समानजातीय ( अनुमान आदि ) असमानजातीय ( मिथ्या- 
ज्ञान आदि ) से व्यावतेंक होने के कारण 'प्रतिविषयाध्यवसाय:* यह प्रत्यक्षप्रमाण का 
सम्पूर्ण लक्षण सम्पन्न हो जाता है। तन्त्रान्तरों-- वौद्ध-जैन-न्यायप्रभृति दर्शनों में 
किये गये जो उन-उन आचार्य छोगों द्वारा और दूसरे-दुसरे प्रत्यक्षकृक्षण हैं, उनको 
केवल विस्तार के भय से टूपित -- खण्डित नही किया गया है। 

( ८ ) अनुमान प्रमाण नही है, ऐसा कहने वाला लौकायतिक +« चार्वाक, अग्रति- 
पन्न न्‍अज्ञावी, संदिग्ध“ संशयात्मा>>संदेहयुक्त, एवं विपर्यस्त -- मिथ्याज्ञानशील 
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यया: शकया अर्वाग्दशा प्रत्यक्षेण प्रतिपत्तम्‌ । नाउपि प्रमाणान्तरेण, अनश्यु- 
पगमात्‌ । अनवधुताज्ञानसंशयविपयंयस्तु यं कच्न पुरुष प्रति प्रवत्तेमानो- 
ध्तवधेयवचनतया प्रेक्षावद्धिरुन्मत्तवद्पेक्ष्येत ॥ तदनेना5ज्ञानादय: परपुरुष- 
वत्तिनो5भिप्रायभेदाह्रचनभेदाद्या लिज्भादनुमातव्या:, इत्यकामेनाअ्प्यनुमानं 
प्रमाणमभ्युपेयम्त । 





त्यर्थें: । अप्रतिपन्न:--अज्ञानयुक्त: । सन्दिग्ध:--संशययुक्त: | विपर्यस्त:--विपयेय: -- 
श्रान्तियुक्त: । पुरुष: कर्थ॑ प्रतिपद्येतजज्ञायेत ? इत्याशद्धूबाह---न चेति । पुरुपान्तर्गता: 
न्‍्परपुरुपवर्तित: । अर्वाग्देशा--वाह्मदृष्टिशालिना, वाह्मस्थूलपदार्थेविपयकज्ञान- 
शालिना चार्वाकिणेत्यथे: । प्रतिपत्तुम्‌ू-ज्ञातुम्‌ । पुरुषान्तरगतधर्माणां चक्षुरादीन्द्रिया- 
दिना सन्निकर्षासम्भवात्‌ इति भावः। योगिनोछतिरिक्ता नहि केडपि जना: पर- 
पुरुषवर्तिनोछज्ञानादीन्‌ ज्ञातुं शक्नुवन्ति शक्ष्यन्ति वेति भाव: । 

ननु माभूत्‌ प्रत्यक्षेण परपुरुषवर्तिनामज्ञानादीनां ज्ञानं परपुरुषवचनात्तु भविष्यति, 
तदपि निपेधति--नापि प्रमाणान्तरेणेति | अनभ्युपगमात्‌८-प्रत्यक्षातिरिक्तस्थ प्रमाणा- 
देश्चार्वकिणा5स्वीकारात्‌ इति । 

परपुरुषवर्तिनोउज्ञानादीनज्ञात्वा यदि चार्वाक: परपुरुषं बोधयितुं किमपि वचन 
प्रयुदक्ते तदा स उन्मत्तवदुपहसनीय: स्पादित्याह--अनवधृताज्ञानेति । अनवधृता: -- 
अज्ञाता:, परपुरुषवर्तिनोह्ज्ञानसंशयविपयेया येन एवम्भूतस्चार्वाक: | य॑ कचन पुरुष 
प्रति प्रवर्तमान: >> वाक्यप्रयोगं प्रकुर्वाण: । अनवधेयवचनतया--अनवधेयम्‌ >> भग्राह्मं, 
वचन यस्य स॒तस्य भावस्तया 5- अश्रद्धेववाक्यतया"-अग्राह्म वचनतयेत्यथ: । प्रेक्षा- 
वद्धिः । उन्मत्तवत्‌ । उपेक्ष्येत -- परित्यज्येत । 

नन्वेतावता प्रवन्धेनाधइनुमानप्रमाणस्वीकारे का वाचोयुक्तिछिज्जुमित्यत्राह-- 
तदनेनेति । तत्‌ तस्माद्धेतो:, अर्थात्‌ यस्मात्कारणान्न प्रत्यक्षप्रमाणग्राह्माः सन्ति 
परकीयाऊज्ञानादय इति हेतोरित्यर्थं:। अनेन"-चार्वाकेण । अभिप्रायभेदात्‌ ८5 वक्‍तृ- 
तात्पयविज्ञेपात्‌ । वचनभेदात्‌ -- वाक्यविशेषात्‌ । लिखझ्भात्‌"-हेतुना | अनुमातव्या: । 
अनुमानप्रयोगशच --'अयम्‌ ईद्शा5भिप्रायवान्‌ ईदृशवाक्यप्रयोक्‍तृत्वात्‌ सम्प्रतिपन्नवत्‌! 


पुरुष को कैसे जान पायेगा ? क्‍योंकि दूसरे पुरुषों के अन्दर रहने वाले भज्ञान, सन्देह 
तथा भिथ्याज्ञान आदि ज्ञान स्थुरूदृष्टि वाले मनुष्यों के द्वारा केवल प्रत्यक्षप्रमाण से 
नहीं जाने जा सकते हैं और न किसी अन्य प्रमाण से ही; क्‍योंकि प्रत्यक्षप्रमाण से 
अतिरिक्त अन्य प्रमाण चार्वाक के यहाँ सर्वेथा अमान्य है । इस प्रकार चावकि किसी 
दूसरे पुरुष के अज्ञान, सन्देह तथा मिथ्याज्ञान का निश्चय किये बिना यदि किसी भी 
पुरुष के प्रति प्रवृत्तिशील बनता है तो अनवधेय ( अग्राह्म ) वचन वाला होने के कारण 
उस चार्वाके की बुद्धिमानू लोग पागल की तरह उपेक्षा कर देते हैं। इसलिए चार्वाक 
को परपुरुपवर्ती अज्ञान, सन्देह भादि को परपुरुष के अक्िप्राय-विशेष अथवा वचन- 
विशेषरूष लिज्ज के द्वारा अनुमानप्रमाण से ही जानता होगा। अतः चार्वाक को 
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(९ ) तत्र प्रत्यक्षकार्यत्वादनुमानं प्रत्यक्षानन्तरं लक्षणीय्र। तत्राउपि 
सामान्यलक्षणपूर्वकत्वाहिशेषलक्षणस्येत्यनुमानसामान्यं तावल्लक्षयति-- 
'तल्लिद्भुलिज़िपूर्वकम! इति। लिज़्म्‌ू-व्याप्यम्‌॥ लिज़ि-व्यापकम । 
शद्धितसमारोपितोपाधिनिराकरणेन वस्तुस्वभावप्रतिबद्ध व्याप्यमू, येत च 
प्रतिबद्धं तद्घ्यापकम््‌ । 


2 अप >२++ मन मय -+- 
अनेना5नुमानेन परकीयपुरुपस्य तात्पयेविशेषम नुमाय अय॑ पुरुष: एतद्ठिपयाउज्नानादि- 
मान्‌ एतादुशा5भिप्रायवत्त्वात्‌ यज्नैवं तन्‍्नैवमित्येवमज्ञानादीनामनुमानं विधेयम्‌ । एंवं- 
मेवाग्रेडपि । 

( ९ ) इदानीमनुमानप्रामाण्यं व्यवस्थाप्य तस्य ( अनुमानस्य ) प्रत्यक्षानन्तरं 
निरूपणीयत्वे कारणं प्रदर्शशति--तन्न प्रध्यक्षकायेत्वादिति। तत्र >-युक्तियुक्तत्वेना- 
इनुमानप्रमाणस्या&्वव्या<भ्युपेयत्वे सतीत्यर्थ: । प्रत्यक्षकायेत्वात्‌--प्रत्यक्षोपजीवक- 
त्वात्‌ । तन्रापिन्‍-लक्षणद्वाराओ्तुमाने निरूपणीये सत्यपीत्यर्थ:। विशेषकक्षणस्थ 
विशेषल्कक्षणज्ञानस्थ । सामान्यलक्षणपूर्वकत्वात्‌ -- सामान्यलक्षणज्ञानपुर्वेकत्वात्‌ ! 
सामान्यज्ञानं विश्ेपज्ञाने हेतुरिति नियमात्‌। अनुमानसामान्यस्य लक्षणमाह-- 
तल्लिड्भधालिज्धिपुर्वकमिति । लिज्धूबते >>गम्यते >- ज्ञायतेशप्रत्यक्षो5थो ध्नेनेति. लिखें 
हेतु: । तस्य पर्यायमाह-व्याप्यमिति । एतेन असल्लिजस्य व्यावृत्तिविहिता । लिझ्ट्गं 
साधकमस्ति यस्य तल्लिज्ि+>साध्यम्‌ । व्याप्यं परिष्कृत्य तन्निरवेक्ति--शड्धूित- 
समारोपितेति । शद्धितः ज-दज्ड्रविषयत्वेन सन्दिग्धप, समारोपित:८सम्यगा रो पितत्वेन 
निश्चित: । अत्र 'शद्धूतसमारोपितोपाधिनिराकरणेन” इति पदेन व्याप्ती अनौपाधि- 
कत्वं सूचितं भवति । 'वस्तुस्वभावप्रतिवद्धम्‌' इत्यनेत च व्याप्ती स्वाभाविकसम्बन्धत्वं 
दर्शितं भवति । एतावता प्रवन्धेन सन्दिग्ध:, निश्चितश्चेति द्विविध उपाधि: सूचितो 
भवति । अयच्चोपाधिहेतुदोष इति सर्वे: स्वीक्रियते । एतस्योपाधेनिराकरणेनैव आर्थाद्‌ 
द्विविधोपाधिराहित्येनैव हेतु: सद्धेतुर्भवति । यथा वह्निमान्‌ धूमादित्यत्र धूमो हेतु: । 








अनुमानप्रमाण की इच्छा न रहते हुए भी अनुमानप्रमाण मानना ही होगा। अतः 
अनुमान का अजद्भीकार नितान्त आवश्यक है। 

( ९ ) ओर अनुमानप्रमाण प्रत्यक्ष का कार्य है, इसलिए प्रत्यक्षप्रमाण के अनन्तर 
ही अनुमानप्रमाण का लक्षण करना चाहिए, उसमें भी सामान्यलक्षणपुर्वंक होता है 
विशेपलक्षण । अतः अनुमान-सामान्य का छक्षण करते है--“तल्लिज्भलिज़िपू वेकम्‌' । 
लिख व्याप्प होता है और लिड्धी व्यापक को कहते है। शद्धितोपाधि ( संदिग्धो- 
पाधि ) तथा समारोपितोपाधि ( निश्चितोपाधि ) दोनों उपाधियों के निराकरणपूर्वक 
जो वस्तु के स्वभाव से प्रतिबद्ध होता है, वह व्याप्य कहछाता है- जैसे घमात्मक 
चस्तु का वह्लि के साथ अविनाभावनियमरूप जो स्वभाव है अर्थात्‌ वद्नि के बिना 
धूम का न रहना, अथवा घूम के साथ वह्लि का नियम से रहना यह 'साहचर्य-नियम' 
रूप जो स्वभाव है, उस स्वभाव से विशिष्ट “्व्याप्य! कहलाता है और जिसके 
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(१० ) लिज्भलिड्िग्रहणेत च-विषयवाचिना विषयिणं प्रत्ययमुपलक्ष- 
यति । 'धूमादिव्याप्यो वह्नचादिव्यापक:! इति यः प्रत्ययस्तत्पूर्वकम्‌ | लिख्ि- 
ग्रहणं चाउश्तंनीयम्‌ । तेन लिझ्भमस्याउस्तीति पक्षधर्मताज्ञाममपि दर्शितं 


अत एव घूमो हेतुव॑द्वेव्याप्य इति गीयते । साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वमु- 
पाधि: । धूमहेतौ वह्चिह्यसाध्यव्यापकत्वं नास्ति, अत एवं स सद्धेतु:। व्याप्तिपक्ष- 
धर्मताविशिष्टो हेतु: सद्धेतुः । 

व्याप्यं निरूप्य व्यापक निरूपयति--येव चेति। येन->वकह्नचादिना सह । प्रति- 
वद्धम्‌ -ः अविनाभूतसम्बन्धावच्छिन्त॑ धूमादिक॑ भव॒ृति | _ तदुच८ हज दिकम्‌ । 
पु [035896. 

( १० ) छिज्भलिज्धिनोरनुमित्यहेतुत्तात्‌ लिज़लिज़िपदेनानुमितिकारणीशूतत 
तज्ज्ञानं ग्राह्ममित्येव 450 ८० चे, 
हेतु: साध्यज्च, तद्वाचिना-+तद्वोधकेन । लिझ्भ 
नेति ग्रहणं शब्दस्तथा च लिज्भुलिड़्िशव्देनेत्यथे: रैलिजि- 
विपयिणं, लिज्भुलिज्धिविषयकमित्यर्थे: । प्रत्ययम्‌#- ज्ञानमू । 'उपूछक्षयति/हवोभूपरति । 
कारिकाकृत्‌' इति शेप:। तथा च ८ इठि (भ्र्थात्‌ 
घूमादिदव्याप्य: वह्नचादिश्व व्यापक:, एवंविधो यः 'प्रत्यूय: --ज्ञानं +- धृ 
व्यापकभावज्ञानमु, तयोरव्यास्तिज्ञानमित्यथ्थ: । तत्यूवेकम घूमवह्नचोई 
कारिकायां लिजझ्जुलिड़िनोजेयत्वेन निर्देश: केवल ज्ञानज्वेयोीवर्नी 
प्रयुक्त एवेति विज्ञेयम्‌ । 

ननु हेतो: पक्षव्त्तित्वज्ञानं विना कथमनुमिति: स्थादतस्तल्लाभायाह-- लिड्ि- 
प्रहणज्वेति । आवततंनीयम्‌ ->द्विवारं पठनीयम्‌ । लिछ्ठि च छिज्डछि चते लिड्विनी, 
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साथ ( वह्लि आदि के साथ ) घूमादि प्रतिबद्ध रहता है, वह 'यत्‌-पद्ग्राह्म वक्ति 
आदि व्यापक है । 
( १० ) हेतु और साध्य के वोधक जो लिज्जुलिज्ि शब्द हैं, उससे छिज्धलिज़ि- 
विपयकनज्ञानरूप अर्थ उपलक्षणविधि से कहा जाता है। बर्थात्‌ घूमादि व्याप्य है और 
* वह्लुचादि व्यापक है। यह जो धूम ओर वह्ि में व्याप्यव्यापकभाव (व्याप्ति ) का 
ज्ञान होता है, तत्वूवंक ही अर्थात्‌ व्याप्यव्यापकभावरूप व्याप्तिज्ञानपुवंक ही फिर 
उससे अनुमिति होती है । 
प्रशव--कैवल व्याप्तिज्ञान से तो मनुमिति होगी नहीं, जब तक कि पक्षघमंता का 
ज्ञान न होगा ? 
उत्तर--इसी दृष्टिकोण से वाचस्पतिमिश्र ने कहा है--लिड़िमग्रहणच्वा5ब्वतं नी- 
यम्‌! । अर्थात्‌ 'लिड्वि” शब्द की दूसरी आवृत्ति और कर देनी चाहिए; दिराकृत्त 
लिज्ि शब्द से 'लिज्जलिद्धिलिज़िपूर्वकम्‌! यह भर्थ निकल जाता है। उसमें दूसरे 
लिज़ि शब्द से 'रिज्धमस्यास्तीति” यौगिक व्युत्तत्ति के भाघार पर पक्षद्त्तित्व ज्ञानरूप 
डे सां० 


५० सांख्यतत्त्वकी मुदी [ पञ्चमः 


भवति | तद व्याप्यव्यापकभावपक्षधरमताज्ञानपूर्वकमनुमानय इत्यनुमान- 
सामान्य लक्षितम्‌ । 

( ११ ) अनुमानविशेषान्‌ तन्त्रान्तरलक्षिताव्‌ अभिमतान्‌ स्मारयति-- 
“'त्रिविधमनुमानमाख्यातम्‌' इति तत्‌ सामान्यतो छक्षितमनुमानं विशेषतस्त्रि- 
विधम्‌--पूर्ववत्‌, शेषवत्‌, सामान्यतोदृष्टड्चेति । 
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लिज्भच्च लिज्जिनी च तानि लिज्धलिज्धीनि, तत्पूवंकम्‌ । एवच् लिज्लिज़िलिजि- 
ज्ञानपुर्वेकत्वमित्यर्थों लभ्यते । आवदृत्तद्वितीयलिज्विपदार्थभाह--लिज्धमस्यास्तीति । 
लिज्ु >- हेतु, सो$स्ति धर्म, अस्य+-पक्षस्थ, तथा च पक्षधर्मता इत्यर्थों लब्धो 
भवति । भत्रापि पक्षधरमेतेत्यस्य पक्षधमंताज्ञानमित्यर्थों बोद्धव्य: । निर्गेलितार्थभाह-- 
व्याप्यव्यापकभावज्ञानपुर्वेकत्वे सति अर्थात्‌ व्यामिज्ञानपूर्वकत्व सति पक्षधर्मता- 
( पक्षवृत्तिता )ज्ञानपूर्वकनज्ञानत्व॑ ( चित्तद्वत्तित्वम्‌ ) अनुमानत्वम्‌ इत्यनुमानसामान्य॑ 
लक्षितम्‌ । 

(११) 'त्रिविधमनुमानमास्यातमि'ति पद्माशयं पुरयति--अनुमानविशेषानिति । 

रेपु >> न्यायप्रभृतिदर्शनेषु--अथ तत्यूवेक त्रिविधमनुमान 


तन्त्रान्तरलक्षितान्‌--तनन्‍्त्रान्त ! टूवेक 
वन रिपवत लमिवदज शेषवत्‌ सामान्यतोदृष्टख' ( न्‍्या० भा० ॥५ ) इत्येव॑ त्रैविध्यं लक्षितम्‌ । 


पक्षघर्मता-शानरूप अर्थ को भी ले लेना चाहिए। इससे यह फलित अर्थ सम्पन्न 
हुआ कि--व्याप्य-व्यापकभावज्ञानपुर:सर जो व्याप्य के पक्ष मे रहने का ज्ञानर- 
पक्षवृत्तित्वज्ञान, तत्पूवेक अर्थात्‌ तत्कारणक जो चित्तद्ृत्तिरूप ज्ञान, उसे सांख्य ने 
अनुमान माना है, यही अनुमानसामान्य का छक्षण है, अर्थात्‌ 'छिज्ञलिड्विलिज्ि- 
ज्ञानजन्यज्ञानत्वम्‌” यह अनुमानसामान्य का छक्षण है। 

( ११ ) जो अनुमान विशेष तन्त्रान्तर ++ न्‍्यायशास्त्र ( १॥१।५ सूत्र ) में लक्षित 
हो चुके है, और वे सांख्य को भी अभिमत हैं, अत: सांख्य को उनका स्मरण दिलाना 
उचित समझते हुए उनका उन्हें स्मरण दिला रहे है--“त्रिविधमनुमानमाख्यातम्‌' से । 
अर्थात्‌ जिस सामान्यानुमान का छक्षण अभी कहा है, वह विशेपरूप से तीन प्रकार 
का है--पूर्ववत्‌, शेपवत्‌ और सामानन्‍्यतोदृष्ट । कार्य के पूर्व में कारण होता है, अतः 
कारण से जहाँ कार्य का अनुमान हो, वह कारणलिज्ुक अनुमान 'पुर्वंवतर अनुमात 
कहलाता है । और कार्य से जहाँ कारण का अनुमाव हो, वह कार्यलिद्धक अनुमान 
'शेषवत्‌' अनुमान कहलाता है, क्योंकि कारण सामग्री जुट जाने के बाद शेप-- 
अन्तिम में कार्य होता है, अतः 'शेप” नाम है कार्य का। 'सामान्यतोदष्ट' वह 
अनुमान है जो सामान्यत:>->कार्यकारण से भिन्न किसी भी लिज्रि से दृष्ट ०» अन्यत्र 
कहीं भी दृष्ट किसी विपय का अन्यत्र कहीं अनुमान किया जाय । जैसे वैशेषिकमत 
में--'पटो द्रव्यं गुणकर्मान्यत्वविशिष्टसत्त्वात्‌ मठवत्‌' | यहाँ द्रव्यत्व और विशिष्ट 
सत्ता दोनों जाति होने के कारण नित्य है। यहाँ विशिष्ट सत्तारूप हेतु द्रव्यत्व का 
न तो कार्य है और न कारण ही, अतः कार्य-कारण से भिन्न विशिष्ट सत्तारूप लिज्ज 
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तत्र प्रथम तावद्‌ द्विविधमु--वीतमवीतं च। अन्वयमुखेन प्रवत्तेमान॑ 
विधायक वीतस्‌ । व्यतिरेकमुखेन प्रवर्तेमानं निषेधकमवीतमस्‌ । 

तत्राउवीतं शेषवत्‌ | शिष्यते परिशिष्यत्ते इति शेष, स एवं विषयतया 
यस्याण्स्त्यनुमानज्ञानस्य तच्छेषवत्‌ । यदाहुः:-- प्रसक्तप्रतिषेधे अन्यत्राउप्रसद्भात्‌ 


अवान्तरभेदमाह--तत्रेति । तन्न>-पूर्ववदादिभेदेनाइनुमानस्यथ त्रविध्ये सत्यपि। 
प्रथम >>पूर्वेम--आदो खलू तदनुमानं द्विविधम्‌ | ततश्र द्विविधमध्ये एक बीत॑ पृर्वेबत्‌ 
सामान्यतोदृष्टभेदेन द्विविधम्‌ | अपरज्चैकम्‌ एकविधमेव ( शेपवदिति ) त्रिविधं 
विज्ेयम्‌ । तदेव स्पष्टीक्रियते--'बीतमवीतं च इत्यादिना | 

बीतं--वि>>विशेषेण, इतंज-ज्ञातं--प्रसिद्धमन्वयव्याप्तिहेतुकमित्यथ: ।  तदेव 
दर्शयति--“अन्वयमु्खेने'ति । तत्सत्त्वे तत्सत्त्वमित्यन्वयमुखेनेत्यथं:। तथा च साध्य- 
सामानाधिकरण्यरूपाउन्वयव्या प्तिज्ञानप्रधानतया यो यो धूमवानू स॒ स वह्तिमान्‌' 
इत्येबंरूपेणेत्यर्थ: । प्रवर्तेमानम्‌ «० जायमानम्‌ । विधायकम्‌ 5 विधेयस्य साध्यस्य 
वहुचादे साधकम्‌ । ( अनुमान ) वीतम्‌ । 

अवीतं निरूपयति--व्यतिरेकमुर्खेनेति । 'तदसत्त्वे तदसत्त्वम्‌! इति व्यतिरेकसह- 
चारमुखेनेत्यथें: । साध्याभावव्यापकीभूताभावप्रतियो गित्वरूपव्यतिरेकव्या मिज्ञानप्रधान- 
तया यत्र जलादी इतरभेदाभावस्तत्र गन्धाभाव इत्येवंरूपेणेति यावत्‌ । प्रवर्तमानम्‌ । 
पृथ्िव्यां गन्धाभावरूपव्यापकस्य निदृत्त्या तद्व्याप्यपृथिवीभेदस्य निषेधकं यत्‌ पृथिवी 
इतरभेदवती गन्धवत्त्वात्‌ इत्याद्यनुमानं तदेव अवीताउ्नुमानम्‌ इति भाव: । 

वीता<वीतप्रभेदेना&नुमानद्ठे विध्यं प्रदर्य तदवान्तरभेदपुर:सरमनुमानस्य त्रैविध्यं 
निरूपग्रितुमिदाी यूच्रीकटाहन्यायेनादाववीतानुमानं दर्शबति-- तन्नावीत॑ शेषयत्‌' 
इति। तब्रन्‍न्वीताध्वीतयोमेंध्ये । अवीतम्‌ । शेपवत्‌ >-शेपवत्संज्कम्‌ । 'शेषवत्‌' 
इत्यस्थ व्युर्पात्ति दर्शवति--शिष्यत्ते इति । शेपो<्स्त्यस्येति शेपवत्‌, शेषवत्‌ इत्यस्यैव 
नामान्‍्तरमस्ति परिशेष इति । इत्यत्र न्‍्यायभाष्यसम्मतिमाह-- 'यदाहुः-- भसक्तप्रति- 
पेघें! इति। विश्वनाथपञज्चाननेनेदमित्थमुदाह्तम्‌ू--शब्दो द्रव्यसमवेतो गुणत्वात्‌ 


प>हेतु से अन्यत्र मठ में दृष्ट द्रव्यत्वरूप वस्तु का पट में जो अनुमान करना है, यही 
'सामान्यतोदृष्ट' अनुमान है। 

और यह प्रथम "-पूर्ववत्‌ अनुमान संक्षेप से दो प्रकार का है--वीत और अबीत । 
उनमें अन्वयव्याप्तिज्ञानहप कारण के आधार पर विधायक ->विधेय >-साध्य के 
साधन में प्रवर्तमान अनुमान 'वीत' अनुमान है । इसी “बीत” अनुमान में पूर्ववत तथा 
सामान्यतोदृष्ट इन दोनों का अन्तर्भाव है। 

और व्यतिरेकव्याप्तिज्ञानकूप कारण के आधार पर साध्य के साधन में प्रवृत्ति- 
शील अनुमान 'अवीत' अनुमान कहलाता है । इनमें 'अवीत' अनुमान 'शेपवत्‌' अनु- 
मान कहलाता है । शेप वह है जो परिशेप+->वाकी रह जाये । और वह शेप जिस 
अनुमान ज्ञान का विषय हो, वह 'शेपवर्त्‌र अनुमान कहछाता है । इसमें न्यायसूत्र 





५२ सांख्यतत्त्वकीमुदी [ पञश्चमः 


शिष्यमाणे सम्प्रत्ययः परिशेष: । इति ( न्यायभाष्यम्‌ ११॥५ )। अस्य 
चा5्वीतस्य व्यत्तिरेकिण उदाहरणमग्रेडभिधास्यते १ - 

( १२ ) वीतं द्वेधा-पूर्ववत्‌, सामान्यतोदृष्टं च। तत्रेक॑ दृष्टस्वलक्षण- 
सामान्यविषयं यत्‌ तत्पूववत्‌, पूर्व प्रसिद्ध दृष्टस्वलक्षणसामान्यमिति यावत्‌। 


संयोगवर्त्‌र इत्यनुमानेन शब्दस्य द्रव्यसमवेतत्व॑ सिद्धयति, कर्थात्‌ शब्द: कस्सिश्रिद 
द्रग्ये समवायसम्बन्धेन वर्तते । 'शब्दो न स्पर्शवद्धिशेषग्रुण:” शब्दों न दिककालमनसां 
गुण: शब्दो नात्मविशेषमुण:” इत्याद्यनमानैरितरेषां द्रव्याणां शब्दाश्र यत्व॑ निराकुवेन्‌ 
पारिशेष्यात्‌ शब्दाधिकरणं नवमं द्रव्य॑ गगन॑ सिद्धयति । तथा च शब्दाश्नयत्वेन 
प्रसक्तानां प्रथिव्यादीनां दिक्‍कालादीनाञ्च तदाश्रयत्वप्रतिपेधे, अन्यत्र गुणादावप्रसच्धा- 
च्छिष्यमाणे आकाझञे यः सम्प्रत्ययः शब्दोः्ष्टद्रव्यातिरिक्तद्रव्याश्रितोःष्टद्रव्यागुणत्वे 
सति गुणत्वाद्रपवत्‌ इति यत्‌ केवलव्यतिरेक्यनुमानं स परिशेषः । 

अस्य -- शेपवदनमानात्मकस्य । अवीतस्य 55 अवीतानुमानस्य । व्यतिरेकिणः 
क्ेवलव्यतिरेकिण: । _ उदाहरणम्‌ । अग्नेन्‍-असदकरणादित्यादि नवमकारिकायां न 


पटस्तन्तुभ्यो भिद्यते तद्धमेत्वातु; इह यद्‌ यतो भिद्यते ततु तस्य धर्मो व भवत्ति; 
यथा--गौरइवस्य, धर्मश्न पटस्तस्तुनां, तस्मान्नार्थन्तिरमि त्यादिकम्‌ । अभिधास्यते न> 


वक्ष्यते । 
( १२ ) इदानीमवीतं निरूप्य वीत॑ विभजते--'बीत॑ च॒ द्वेधा' इति३ ततन्नापि 


पूर्ववर्त्‌' बीतानुमानं स्पष्टयति- ततन्नेकसिति । तत्न «-पूर्ववत्‌-- सामान्यतोदृष्टयोर्वी- 
तानुमानयोमेध्ये । एकम्‌ रू पूर्ववन्नामक वीतम्‌। यत््‌जचवीतम्‌ । दृष्टस्वलक्षण- 
सामान्यविपयम्‌--दृष्टं <> पूर्व महानसादो प्रत्यक्षीकृतं, स्व॑ं +> स्वात्मक «० व ह्धिस्वरूपं+ 
तत्तदवयवसन्निवैशविज्येपालिज़्िततत्तद्व्यक्तिरूपं, लक्षणं--रूपं--स्वरूप यसस्‍्य वह्नि- 
त्वसामान्यस्य, तद्‌ वह्लित्वसामान्यं -दृष्टस्वलक्ष एसामान्यम्‌, तादृश्मेव च॑ सामान्य 


नल नल न चि  अश्शश चध चतीा पु २५५७ ै७.्न न न ैैन॑ैतवैनवफतेचे_ेेेेेततऔौचऔ तनमन न ५०-०3 
स्वयं प्रमाण है-- परिशेष >-शेपवत्‌ अनुमान उसे कहते है, जिस अनमान में संशय- 


विपयीभूतपदार्थ का श्रतिपेध हो जाये और अन्यत्र कही प्रसक्ति न हो; इसके बाद 
शिष्यमाण “० बचे हुए पदार्थ में जो सम्प्रत्यय --अनुमानात्मक ज्ञान है, वही परिशेष-- 
शेपवत्‌ ० अवीत अनुमान है। जैसे न्‍्यायमत में---'शब्द अष्ट द्रव्यों से अतिरिक्त जो 
द्रव्य उसके आश्रित है, अष्ट द्रव्यों के अनाश्रित होते हुए ग्रुण होने से, जहाँ हेतु नही 
वहाँ साध्य भी नही; जैसे गन्धादि में । इस “अवीत” नामक व्यतिरेकी अनमान का 
उदाहरण भागे कहा जायेगा । के 


( १२ ) वीत अनुमान दो प्रकार का है--पूरववत्‌ और सामान्यतोदष्ट । उनमे 
एक पृर्ववत्‌>वीत अनुमान वह है, जो दृष्ट-स्वलक्षणसामान्यविपय है। भर्थाव्‌ 
दुष्ट -- प्रत्यक्ष का जा चुका है, स्वरूक्षण +-स्व-स्वरूप -- अवयवसंस्थान | आदि 
अपना स्वरूप जिस सामान्य का, और वह सामान्य ( स्वाभ्रय सहित ) विषय है 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता ह ५३ 


तदस्य विषयत्वेनाउस्त्यनुमानज्ञानस्थेति पुर्ववत्‌। यथा धूमाइह्वित्वसामान्य- 
विज्येप: पर्वतेब्नुमीयते, तस्य च वह्वलित्वसामान्यविशेषस्य स्वरक्षणं वह्नि- 
विशेषो दृष्टो रसवत्याम्‌ । 

अपरं च वीत॑ सामान्यतोदृष्टम्‌ अदृष्टस्वछक्षणसामान्यविषयम््‌ । यथेन्द्रिय- 
विषयकमनुमानम्‌। अन्न हि रूपादिविज्ञानानां क्रियात्वेव करणवत्त्वमनुमीयते । 





विपयो5स्ति यस्थानुमानस्यथ, तत्‌-अनुमानम्‌ । पूर्ववत्‌--पूर्वेवन्नामक 'वीत॑” कथ्यते । 
नन्‌ 'पुर्वंव्त्‌' इत्यल्पीयसा पदेन 'दृष्टस्वलक्ष णस्ामान्यविपयम्‌ इत्येतादुशस्थ महतो- 
ध्येस्य कुतों लाभ इत्युच्यते चेत्तदाध्प्पाह--व्युत्पत््या इति जानीहि -पुवंसित्यादिना । 
पूर्व मित्यस्य पर्याय: 'प्रसिद्धम', प्रसिद्धपदस्य चार्थो दृष्टस्वलक्षणसामान्यमिति | 'पृवव॑चर्त्‌' 
इत्यन्न वत! इति मतुवर्थ:->विपयतया--विपयतासम्बन्धेन, तदधिकरणमित्ति 
दर्शयति--तदस्थेति । तद्‌ «दृष्टस्वलक्षणसामान्यम्‌ । अस्ति, विषयत्वेच 5 विपयता- 
सम्बन्धेन, अस्य ८८ अनमानज्ञानस्य, अधिकरणम्‌ इत्ति शेप: | अर्थाद्‌ दृष्टस्वलक्षण- 
सामान्यविपयक यज्ज्ञानं तत्‌ पूवंवदतुमानम्‌ । 

तदिदमुदाहरणद्वारा दर्शयति--यथा धूमादिति । घूमात्‌ >> धूमेन हेतुना । वह्ित्व- 
सामान्यविशेष:--व ह्वित्वसामान्यस्य ( जाते: ), विशेष:->वक्तिरूपो5थ: । पर्वते-- 
पक्षे । अनुमीयते -- अनुमितिप्रमाविषयी क्रियते । दृष्टस्वलक्षणसामात्यं समन्‍्वयति-- 
तस्य चेति । वह्नित्वसामान्यविशेषस्य -- सामान्य विशेषात्मकव ह्वित्वरूपजातै: । दृष्ट:८ 
प्रत्यक्षीकृत: । रसवत्याम्‌ >5 पाकशालायाम्‌ । 

सामान्यतोदुष्ट वीत॑ निरूपयति--अपरज्चेति | अदृष्टस्वकक्षणसामान्यविपयम्‌ 5८ 
न दृष्टं स्वलक्षणं यस्य सामान्यस्थ तत्‌ अवृष्टस्वलक्षणसामान्यं, तदेव विपयोउस्ति 
यस्‍्पानुमानस्य, तत्‌"-भदृष्टस्वलक्षणसामान्यविषयम्‌ इत्यर्थे: | अप्रत्यक्षीकृतजातीय- 
साधकमनुमानं सामान्यतोदृष्टमनुमानमिति तु सुगमो मार्ग: । उदाहरति-यथेन्द्रियेति । 
एत्तदेवोपपायते--अन्न हीति। अत्र --इन्द्रियसाधकानुमाने । अनुमानप्रयोगमाह--- 
रूपादिविज्ञानानामिति । “रूपादिज्ञानानि करणवन्ति क्रियात्वात्‌ छिदिक्रियावत्‌' 
इति करणात्मकेन्द्रियसाधकमनुमानं सामान्यतोदृष्टमनुमानम्‌ । 





जिस अनुमान का, वह अनुमान पूर्वेबत्‌ अनुमान कहलाता है । जैसे “पर्वतो वद्चिमान्‌ 
धूमात्‌' यहाँ पर धूम से वह्वित्वरूप जो सामान्य ">जाति उस जातिस्वरूप विशेष- 
धर्मवह्नित्वावच्छिन्न वह्धि का जो पर्वत में अनुमान, वह पूर्ववत्‌--वीत अनुमान है । 
उस बह्नित्वसामान्यविज्ञेप का स्वलक्षण वह्लनिविशेष का रसोईघर में प्रत्यक्ष हो 
चुका है । 

ओर दूसरा वीत अनुमान है--सामान्यतोदृष्ट । उसका छक्षण है--“बदृष्ट- 
स्वलक्षण सामान्यविपय; जैसे इन्द्रियविपयक अनुमान --रूप, रस आदि के होने वाले 
ज्ञान, करण वाले ज्ञान करण वाले हैं, क्रिया होने से ( क्योंकि ज्ञान क्रिया है ) और 
जो क्रिया होती है उसका अवश्य कोई करण होता है । 


ण्ड सांख्यतत्वकौमुदी । [ पझ्चमः 


( १३ ) यद्यपि करणत्वसामान्यस्य छिदादो वास्यादि स्वलक्षणमुपलब्धम, 
तथा5पि यज्जातीयस्य रूपादिज्ञाने करणत्वमतुमीयते तज्जातीयस्य करणस्य 
न दृष्टं स्वलक्षणं प्रत्यक्षेण, इच्द्रियजातीयं हि तत्करणम्‌। न चेर्ियत्व- 
सामान्‍्यस्य स्वलक्षणमिन्द्रियविशेष: प्रत्यक्षगोचरोअर्वाग्दृशाम, यथा वहित- 
सामान्यस्य स्वरक्षणं वक्तिः। सोख्यं पूर्वंवतः सामान्यतोदृष्टात्‌ संत्यपि 


( १३ ) नन्वस्मिन्नप्यनुमाने छेदनक्रियाया स्वरक्षणं कुठाराविरूपं करण दुष्टमेव 
तहिं कथमस्यानुमानस्याउदृष्टस्वलक्षणसामान्यविषयत्वमुच्यते ? इत्याशड्भूते-यद्यपीति | 
करणत्वसामान्यस्य - इन्द्रियकुठारादिसाधा रणकरणत्वात्मकधमेस्य । छिदादी ८ छेदन- 
क्रियायाम्‌ । वास्यथादि>-कुठारादि। स्वरक्षणम्‌ 5 विशेषकरणम्‌ । ( छेदनक्नियां 
प्रति ) उपलब्धम्‌ >-दष्टमेव । तथा च सामान्यतोदृष्टस्थाप्यनुमानस्य पुर्ववतोधनुमाना- 
न्तास्ति को5पि विशेष:, दृयोरेव दृष्टस्वलक्ष णसामान्यविपयत्वात्‌ । समाधत्ते--तथा- 
पीति । रूपादिज्ञाने ->रूपादिविषयकप्रत्यक्षे । यज्जातीयस्य -- यज्जात्यवच्छिन्नस्प ८« 
इन्द्रियत्वावच्छिन्तस्थ |. करणत्वमु *० इच्द्रियत्वविशिष्टकरणत्वम्‌ु । अचुमीयते । 
तज्जातीयस्प “-तज्जात्यवच्छित्तस्य, करणस्य 7 इन्द्रियत्वावच्छिन्नस्थ, इन्द्रियस्य । 
स्वलक्षणम्‌--स्वरूपम्‌ + इन्द्रिय विशेष: । प्रत्यक्षेण>प्रत्यक्षप्रमाणेन । न दुष्टमिति 
भाव: । 
कि जातीय॑ तत्करणं यन्‍न अ्रत्यक्षम्‌ ? इत्यत्राह--इन्द्रियजातीयमिति । इच््रिय- 
त्वजातिमत्‌ । तत्करणम्‌ ० रूपादिज्ञाने करणम्‌ । यथा रूपादिज्ञाने चक्षुरिन्द्रियं करणम्‌, 
रसज्ञाने रसना, गन्धज्ञाने प्लाणम्‌, स्पर्शज्ञाने त्वग्रिन्द्रिम, एवं--शब्दज्ञाने श्रोत्रमू, 
इत्येबंखपेण तत्तद्विपयेषु इन्द्रियत्वावच्छिन्तस्थ करणत्वं बोध्यम्‌ । अस्तु, इन्द्रियं करण 
प्रकृति किमायातम्‌ ? तैनेत्यत्राह-न चेन्द्रियत्वत्तामान्यस्थेति | इन्द्रियत्वविशिष्टक रणत्व- 
सामान्यस्य । अर्वाग्दृशाम्‌ >-स्थलवुद्धी नामू । न च। प्रत्यक्षयोचर: >> प्रत्यक्षप्रमाणजन्य- 
ज्ञानविपयः: | तथा च सिद्धमिन्द्रियस्थादृष्टत्वम्‌ । व्यतिरेकिदृष्टान्तमाह--यथेति | यथा 





( १३ ) यद्यपि छेदन आदि क्रियास्थलू में करणत्व सामान्य के स्वलक्षणप्ः 
स्व-स्वरूप 55 कुठा रादि का सहचार दश्शनकाल में प्रत्यक्ष ही होता है। तथापि रूपादि- 
विपयक प्रत्यक्षात्मक ज्ञान में यज्जातीयस्य--इन्द्रियत्वावच्छिन्ष की करणवत्ता का 
अनुमान होता है, अर्थात्‌ रूपादिविपयक प्रत्यक्षात्मक ज्ञान चक्षरादि इन्द्रियकूप करण 
से उत्पन्न होता है, इसलिए रूपादि ज्ञान मे यज्जातीय -- इन्द्रियत्वावच्छिन्न की करण- 
वत्ता का अनुमान हम करते है । तज्जातीय -- उस इन्द्रियत्व जाति वाले इन्द्रियहंप 
करण का स्वलक्षण ->अपना स्वरूप प्रत्यक्षप्रमाण से दृष्ट नही है, क्योंकि वह निरव 
यव तथा अतीन्द्रिय है। इन्द्रियत्व जाति वाली इन्द्रिय ही रूपादि ज्ञान की करण है, 
ओर वह इन्द्रिय विशेष का स्वरूप कुठार आदि के समान स्थरू दृष्टि वाले छोगों को 
प्रत्यक्षयोचर नही है, जैसे वह्धित्वतामान्य का अपना स्वरूप वक्ति सभी छोगों के 
प्रत्यक्षयोचर होती रहती है | इस प्रकार इन पूर्वंचतू और सामान्यतोदष्ट इन दीनों 
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वीतत्वेन तुल्यत्वे विशेष:। अन्न च दृष्टं दर्शनम्‌, सामान्यत इति सामान्यस्य, 
सावंविभक्तिकस्तसि: । अद॒ष्टस्वलक्षणस्य सामान्यविश्वेषस्य दर्शन सामान्यतो- 
दृष्टमनुमानमित्यर्थ: । सर्व चेतदस्माभिन्यायवातिकतात्पर्यटीकायां व्युत्पा- 
दितमिति नेहोक्त॑ विस्तरभयात्‌ ॥ 

( १४ ) प्रयोजकवृद्धशब्दश्रवणसमनन्तरं प्रयोज्यवृद्धप्रवृत्तिहेतुज्ञाना- 


वह्ित्वसामान्यस्य स्वलक्षणं वह्निः अत्यक्षविषयों न तथा इन्द्रियत्वसामान्यस्य स्व- 
क्षणमिन्द्रियं प्रत्यक्षविषयम्‌ । तस्मान्निश्चित: पुर्वेवतो$नुमानात्‌ सामान्‍्यतोदृष्टानुमा- 
नस्य भेदः । तदेव सुस्पष्टयति--सो5्यमितति । पूर्वेवत:>-पुर्ववदनुमानस्य । सामान्यतो- 
दृष्टातु >- सामानन्‍्यतोदृष्टानुमानात्‌ । वीतत्वेच--वीतानुमानत्वेन । तुल्यत्वे -- समान- 
त्वे। सोध्यं, विशेष:>-भेद: । अर्थाद्‌ दृष्टस्वलक्ष णसामान्यविषयत्व-अदृष्टस्वलक्षण- 
सामान्यविपयत्वप्रयुक्तो भेद: । 
सामान्यतोदृष्टानुमानस्य--अदृष्टस्वलूक्षणसामान्यविपयत्व परत्व॑ शक्त्या 
दर्शयति-अन्न चेति । अत्रन्‍्सामान्यतोदृष्टमिति वाक्ये । दुष्टम"दर्शतम्‌ । सामान्यतः >ः 
सामान्यस्य । अदृष्टस्वलक्षणस्य>अदृष्टविशेषधमिकस्य । सामान्य विज्येषस्थ --अनुवृत्ति- 
व्यावृत्तिकारणी भूतसामान्यविशेषो भयात्मकध में स्थ, करणत्वादे: । दर्शेनम्‌ । इत्यचचो- 
भयानुमानयोम॑ध्ये विशेषदर्शनस्थले पूर्ववदनुमानं प्रवर्तेते। सामान्यदर्शंनस्थले च केवल 
सामानन्‍्यतोदृष्टानुमानं प्रव्तेते इति तु फलछितार्थ:। एतद्विपयसम्बन्धी सर्वोषपि 
विपयविस्तारो न्यायदरशेनस्यथ चतुर्थ॑सुत्रे न्‍्यायवातिकव्याख्यानें तदीयतात्पर्यटीकायां 
द्रष्टव्यः । 
( १४ ) इदानीमनुमानं निरूप्य शब्द निरूपयितुकामो$नुमानानन्तरं शब्दनिरूपणे 
उपजीवकत्वसद्भधमति दर्शयति। तथाहि--शाव्दवोधकारणीभूतं शब्दनिष्ठशक्तिज्ञानमनु- 
मानाधीनम्‌ । तन्न कस्या व्यक्ते: कीदृशमनुमानं कथच्च शक्तिज्ञानं जनयतीति प्रदर्शयि- 


अनुमानों में वीतरूप से तुल्यत्व>- समानता होने पर भी वही यह विशेष >-भेद है कि 
पूवेबत' नामक 'वीत' अनुमान दृष्टस्वलक्षणसामान्यविपय है और 'सामान्यतोदष्ट 
नामक “वीत' अनुमान अदृष्टस्वलक्षणसामान्यविपय है, इस प्रकार दष्टा$दष्टत्व 


प्रयुक्तमेद इन दोनों में पाया जाता है । 

यहाँ 'सामान्यतोदष्ट”' इस शब्द में “दुष्ट” शब्द का अर्थ है--दर्शत -- ज्ञान, 
सामान्यतः: इसका अर्थ है--सामान्यस्य >ः सामान्य का और “तसि' प्रत्यय सार्च- 
विभक्तिक >-समस्त विभक्तियों के अर्थ में प्रयुक्त होता है। इस प्रकार अदृष्टस्वलक्ष ण- 
सामान्यविश्षेप का जो दर्शनात्मक ज्ञान है, वही 'सामान्यतोदृष्ट” नामक 'वीत' अनु- 
मान है । यह सभी विपय न्यायवात्तिक की तात्पयं टीका में सुस्पष्ट है, यहाँ विस्तार 
के भय से नहीं कहा गया है ! 

( १४ ) व्यवहार से होने वाले छाक्तिग्रह के विपय में तीन बातों का समझना 
नितान्त आवश्यक है--( १ ) प्रयोजकद्द्ध >- वावा, ( २ ) प्रयोज्यदृद्ध--वारूक के 


५६ सांख्यतत्त्वकोमुदी - | पञथ्चमः 


नुमानपूर्वकत्वाच्छब्दार्थसम्बन्धग्रहणस्य, स्वार्थसम्बन्धज्ञानसहकारिणश्र शब्द- 
स्या5्थप्रत्यायकत्वादनुमानपूर्वकत्वमित्यनुमानानन्तरं झब्दं लक्षयति-- 
आप्तश्नुत्तिराप्तवचन तु! इति । 

तत्राप्ततचनसिति लरक्ष्यनिर्देश, परिशिष्टं लक्षणम्‌। आप्ता प्राप्ता 
युक्तेति यावत्‌ । आप्ता चा5सौ श्रुतिश्चेति आप्तश्रुति: | श्रुतिः-- वाक्यजनितं 
वाक्यार्थज्ञानस्‌ । 
तुमाह--प्रयोजकवृद्धेति । प्रयोजक्बृद्धेन गामानयेत्युक्तं, तच्छ त्वैव प्रयोज्यबृद्धस्य 
गवानयने प्रद्तत्तिजायते, पाश्वेस्थश्व व्युत्पित्सु्वाल: अनुमान करोति--पश्रयोज्यबृद्धस्थ 
गवानयने प्रद्ृत्ति:--गरवानयनविषयकज्ञानजन्यागवानयनविषयकप्रदृत्तित्वात्‌ कस्य- 
चिच्छब्दश्रवणानन्तर॑ जायमानघटपटाद्यानयनप्रदत्तिवत्‌ । इत्थच्च एवविधा55वापोद्वा- 
पाभ्यां पाइवेस्थो बाल:--गवानयनज्ञानम्‌ गामानयेति वाक्यजन्यम्‌, तदस्वयव्यतिरेका- 
नुविधायित्वात्‌' इत्यनुमानद्वारैव शब्दस्यारर्थे शक्ति गह्लातीति भाव: । तदेवोक्तमू-- 
अनुसानपुर्वेकत्वाच्छब्दाथंसम्बन्धग्रहणस्येति । अनुमानपूर्वकत्वात्‌ >> अनुमानाधी वत्वात्‌ । 
शब्दार्थंसम्बन्धग्रहणस्प +> गामू” इति शब्द:, 'गोकमेंके त्यर्थ., तयोर्य: ईश्वरेच्छापरा- 
भिधानः, वाच्यवाचकभावरूप: शब्दनिष्ठशवत्याख्य:--सम्बन्ध:, तस्य ग्रहण जान, 
तस्थेत्यथें: । स्वार्थसम्बन्धज्ञानसहुकारिणइच <- स्वं--शब्दः, तदर्थश्व, तयोये: सम्बन्ध: 
>> शक्तिरूपस्तत्सहका रिण: । अर्थप्रत्यायकत्वात्‌ >-अर्थविषयको यः प्रत्यय:>शाब्दवोध- 
स्तज्जनकत्वादित्यर्थ: । अनुमानपुर्वकत्वम्‌ --अनुमान पुर्व॑ यस्थ स तस्य भावस्तत्त्वम्‌ । 
तथा च यतः शब्दस्थाध्नुमानपुर्वकत्वमतस्तदनन्तरमेव शब्द रक्षयति--भाप्तश्षुत्ति- 
रिति। तत्न>-भसश्रुतिराप्ततचनन्तु इत्यत्र । रक्ष्यनिर्देश:--लक्ष्यस्य >> शब्दप्रमाणस्य, 
निर्देशःःकथनम्‌ । परिशिष्टम्‌ -- आप्तश्न तिरित्येतच्च । 

नतु साख्यमते ज्ञानरूपाया बुद्धिदत्तेरेव प्रामाण्यव्यवहारात्‌ कर्थ श्रुतेः शब्दप्रमाण- 
त्वमित्याशद्भायामाह-- श्रुतिः--वाक्यजनितं वाक्‍्यार्थज्ञानम' इति ।  श्रूयते इतति 
व्युतत्त्या श्रुति: शब्दात्मिका, सा च वाक्यरूपेति वाच्यो5थें:। तज्जन्यं शानच्च 


पिता, ( ३ ) तीसरा स्वयं बालक । शब्दप्रमाण की सत्ता का अभ्युपगम प्रकार यह्‌ 
है कि प्रयोजकबृद्ध ने प्रयोज्यदद्ध से कहा--घट ले आओ" और प्रयोज्यबद्ध घट ले 
आया। पास में बैठा हुआ वालक प्रयोजक के शब्दश्रवण के पश्चात्‌ प्रयोज्यवृद्ध को 
जब घटानयन में प्रद्धत्तिशीर देखता है तो प्रयोज्यब्ृद्ध की प्रवृत्ति का कारण जो 
शक्तिरूप सम्बन्धज्ञान है, उसका वारूक ने अनुमान छगाया कि प्रयोजकवबृद्ध की 
घटानयन मे प्रद्धत्ति--घटानयनज्ञानजन्या है--घटानयन गोचराप्रवृत्ति होने से; 
जिस प्रकार हम छोगों की माता के स्तन्यपान में प्रवृत्ति होती है। इस अनुमान के 
भधीन ही शब्दनिष्ठ शक्तिश्ञान जो प्रयोजनबृद्ध की घटानयन में प्रवृत्ति का कारण 
है गौर शब्द तथा अर्थ का शक्तिरूप सम्बन्धज्ञान अनुमानपूर्वक है तथा उस 
शब्द और अर्थ के शक्तिरूप सम्बन्धज्ञान का सहकारी शब्द अथे का प्रत्यायक भर्थात्‌ 
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( १५ ) तच्च स्वतःप्रमाणस्‌ । अपौरुषेयवेदवाक्यजनितत्वेन सकलदोषा- 
शद्भुविनिमुकतेयुक्तं भवति। एवं वेदमूलस्मृतीतिहासपुराणवाक्यजनितमपि 
ज्ञानं युक्त भवति । ४ 

आदिविदुषश्र कपिलस्यथ कल्पादोी कल्पान्तराधीतश्रुतिस्मरणसम्भव:, 
सुप्तप्रबुद्धस्पेव पूर्वेचुरवगतानामर्थानामपरेद्य:॥ तथा च आवटबचर्जगीपव्य- 


लाक्षणिको<5र्थ: । प्रकृते च स॒ एव लछाक्षणिको<्थें आदरणीयो वतेते | तथेव आप्रवचन- 
मित्यन्रापि आप्रवचनजन्यं ज्ञानमित्येव छाक्षणिकोडर्थ आदरणीयो$स्ति, तेन शच्भगत- 
दोपो निरस्तो भवति । 

( १५ ) इदानीं शब्दप्रमाणस्य स्वतः:प्रामाण्यं दशेयति--तच्चेति । वाक्यजन्य- 
वाक्यार्थज्ञानज्चेत्यथें: । स्वतःप्रमाणम्‌ <> अन्यानघधीनप्रामाण्याश्रयमित्यर्थं: । तस्यथ च 
'युक्तं भवती त्यनेना5ग्रेतनेनाउन्‍्वय: । स्वतःप्रामाण्यस्य युक्तत्वे कारणमुद्भावयति-- 
अपौरषेयेति । अपौरुषेयाणि यानि वेदवाक्यानि, तज्जनित्तत्वेन --तज्जनिततन्नानत्वातु, 


सकला ये भ्रम-प्रमादादय: पुरुपनिष्ठा: दोपा: सन्ति तेपामाशद्भाया:, विनिर्मुक्ते: -« 
अभावात्‌, स्वत:प्रामाण्यं सर्वथा युक्तमेवेति भाव: । 


सम्प्रति आम्नायस्वरूपमूलप्रमाणाघीनस्मृती तिहासादिजन्यं ज्ञानं परत:प्रमाणमपि 
तदपि युक्‍त॑ भवतीति दर्शयति--एवं वेदसूलेति । वेदों मूल येषान्तानि एवम्भूतानि 


यानि-मन्‍्वादिस्मृतव इतिहासा भारतादयः श्रीमद्भागवतादीनि पुराणानि चेति 
तेपां वाक्यजन्यं ज्ञानमपि युक्‍तं-+दोपरहित॑ जायते ) 


ननु “ऋषि प्रसृतं कपिल यस्तमग्रे ज्ञानेविभति' इत्यादिश्रुत्या कपिलस्योत्पन्न- 
मात्रस्यैव ज्ञानसम्पन्नत्वश्रवणाद्‌ वेदाध्ययनं विनेव तेन विनिर्मितस्यास्य सांख्यशास्त्रस्य 
कथ॑ प्रामाण्यं स्थादित्याशद्धी निरसितुं साख्यशास्त्रस्य तथा कपिरछज्ञानस्थापि वेदमूल- 
क॒त्वं प्रदर्शयति--आदिविदुषश्चेति । सृष्टेरादित एवं वैदुष्यसम्पन्नस्य, अतीतकल्प- 
सम्पादितप्रकृष्टधर्मवलेन सुष्टेरादावेव विज्ञानसम्पन्न:ः कपिल: समुत्पन्न:, अत एव स 
आदिविद्वान्‌ इत्यर्थ:।॥ कल्पादौ--कल्प:->चत्वारिशवदर्बुदद्वात्रिशत्कोटिवर्ष परिमित- 





अर्थविषयक जो श्ाब्दवोधात्मक प्रत्यय «ज्ञान, उसका जनक है। इस कारण से 
अनुमान के पश्चात्‌ ही शब्द का रक्षण करते हैं--'भआप्तश्रुतिराप्तवचनन्तु' । 


आप्रवतचन यह लक्ष्य निर्देश है और परिशिष्ट"-आप्तश्रुति लक्षण है। वाक्य से 
उत्पन्न वाक्यार्थज्ञान को श्रुति कहते हैं । 


( १५ ) और वह श्रुतिरूप वाक्यार्थज्ञान स्वतःप्रमाण है और अपौरुपेय वेद- 
वाक्‍्यों से जनित होने से श्रम-प्रमादादि सकल दोपों से शून्य है, अतएव युक्त>सर्वंथा 


निर्दोष है। इसी प्रकार वेदमूलक स्मृति, इतिहास तथा पुराणों के वाक्‍्यों से जनित 
ज्ञान भी युक्त है। 


ओर सांख्यश्ास्त्रप्रणेता तथा आदिविद्वान्‌ू कपिछ को कल्पान्तर“पुर्वेकल्प में 
अधीन वेद का कल्प के प्रारम्भ में स्मरण होना सर्वथा सम्भव है, जैसे शयन के पश्चात्‌ 
जागृत पुरुष को पूर्व दिन में अनुभूत समस्त विपयों का दूसरे दिन स्मरण होता है । 


५८ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञुचम: 
संवादे भगवान्‌ जैगीषव्यो दशमहाकल्पवरत्तिजातजन्मस्मरणमात्मन उवाच-- 
दरशसु महाकल्पेषु विपरिवर्तमानेनानभिभ्ृतवुद्धिसत्वेवः मयाः इत्यादिना 
ग्रत्थसन्दर्भेण । 

( १६ ) आप्तग्रहणेनाथ्युक्ता: शाक्य-भिक्षु-निर्ग्रल्थक-संसारमोचकादी- 
नामागमाभासा: परिहता भवन्ति। अयुक्तत्वं चतेषां विगानात्‌, विच्छिन्नमूल- 
त्वात्‌ प्रमाणविरुद्धार्था भिधानाच्च कैश्चिदेव म्लेच्छादिभि: पुरुषापसदेः पशु-- 
प्राय: परिग्रहो वोद्धव्यम्‌ । 

( १७ ) (तुशब्देनानुमानादु व्यवच्छिनत्ति । वाक्‍्यार्थों हि प्रमेयः, व तु 
कालात्मक: ब्रह्मणों दिवस:, तस्य, आदौ+--प्रारम्भे >-सृष्ट्यारम्भे, एतत्कल्पीयप्राथ- 
मिकसृष्टिसमये इत्यर्थ: । कल्पान्तराधीतेति । कल्पान्तरे "पूर्व कल्पे > ब्रह्मणः पूर्व दिवसे 
इत्यर्थ:। जधीता या श्रुति:--वेदस्तस्थ स्मरणस्यथ सम्भव: । अन्न दृष्टान्तमाहु-- 
सुप्तेति । पूर्व सुम्तल्य, पश्चात्‌ प्रवुद्धस्य --जायरितस्य, इव >> यथा, स्मरणं भवति तथा, 
पूर्वद्ु:-पूर्व स्मिन्‌ दिने । बवगतानाम्‌ण्जातानाम्‌ । आर्थावां न्‍+विषयाणाम्‌ । अपरेशू:८ 
अपरस्मिन्‌ दिने, स्मरण भवतीति शेप: । 

अब्ेंदं विचार्येते--निम्ञायां प्रसुप्तस्य पुरुपस्य पूर्वदिने ज्ञातविषयाणां परदिने यथा 
स्मरणं भवतीति घुनिश्चितमस्ति, न तु रात्रो तद्विषयस्य विस्मरणं कदाचिज्जायते । 
तथैव प्रलूयप्रावक्रारूवच्छेदेन सृष्ठौ अधीतानां सर्वेपामेव वेदानाम्‌ अन्तरा प्ररुब- 
दगायां सुप्तवत्‌ सन्तिप्ठमानस्थापि उत्तरकालीनायां सृप्टौ स्मरणमवश्यम्भवतीत्यपि 
सुनिश्चितमस्ति | एवं प्रकृष्टपोगजधर्मवलेन महपिप्रशृतीनां कल्पान्तरानुभृतस्य स्मरणं 

भवतीत्यत्र कैमुतिकत्यायसिद्धमावट्यजैगीपव्ययोरेक संवादमुपस्थापयति--तया चेति । 
आवटचर्जगीपब्यसंवादं प्रमाणीकर्ु तत्र भगवतों जेग्रीपव्यस्थ वचनप्रामाण्यमुद्धरति-- 
'दहसु महाकल्पेपु' इति । मह॑र्पेजेंगीपव्यस्य संस्कारव्पसाक्षात्कारणवशात्‌ दशमहा- 
सर्गीय जन्मपरिणामक्रममनुपश्यतो विवेकजन्य॑ ज्ञान प्रादुरभूत । 

( १६-१७ ) वैजेपिका वौद्धाक्ष शब्दस्याउत्तभाविमनुमाने प्रकुवेन्ति तन्मत् 





इस विपय में आवटब-जंगीपव्य का प्रसिद्ध संवाद उदाहरण के रूप में बतलाते हैं कि 
भगवान्‌ जैगीयव्य ने अपने दश महाकल्पों के जन्म के परिणामों का पूरा वृत्त अनुभव 
के साथ आवटय से कहा-- दशसु महाकल्पेपु विपरिवर्तमानेनान भिभृतवृद्धिसत्वेन मया' 
अर्थात्‌ दथ महाकल्पों के अन्दर रहते हुए मैंने यह अनुभव किया इत्यादि । 

( १६ ) और झद्द के छक्षण में 'आप्त' पद के उपादान से बौद्धभिक्षु, निर्ग- 
न्‍्यक जैन तथा समारमोचक -- चार्वाक आदि अनाप्त पुरुषों के आग्रमाभासो का 
परिहार हो जाता है। इन आग्रमाभासों की असत्यता इनके परस्पर विरोधी होने 
के कारप वेदमूलक न होने से प्रमाणविरुद्ध अर्थ का अभिधान ++ कथन करने से सुस्पप्ट 
है तथा कुछ ही म्लेच्छ, प्रायः पशुसदृश नीच प्रकृति के पुरूष उन बौद्ध आदि 
आयमाभासों को स्वीकार करते हैं, यही उनका बयुक्तत्व समझना चाहिए । 

( १७ ) आप्तवचनं तु! यह कारिकास्व 'तु' शब्द वैशेषिकमत-खण्डनायय आप्त- 


कारिका ] 'संस्कृतत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता ५९ 


तद्धर्मो वाक्यम्‌, येन तत्र लिड्गं भवेत्‌। न च॒ वाक्य वाक्याथ बोधयतु सम्बन्ध- 
ग्रहणमपेक्षेत,  अभिनवकविविरचितस्थ वाक्यस्या<दृष्टपूर्वस्याध्ननु भूत- 
चरवाक्यार्थवोधकत्वादिति । 


निरसितुमाह-तुशब्देनेति । आप्रवचनन्तु अत्रत्य-तु शब्देनेत्यर्थ:। अनुमानाद्‌। 
व्यवच्छिनत्ति >-पृथक्करोति । कथमनुमानात्‌ पार्थक्यमित्यत आह--चाकक्‍्यार्थ इति । 
अयमाशय:--'घटोउस्ति'” इति वाक्येन परस्पर घटाउस्तित्वविषयको यो वोधो 
भवति सः शाव्दवोधो भवति, स च बोधो5नुमितिरूप एवेति चैशेपिका वौद्धाश्व वदन्ति। 
तथाहि--'घटो5स्ती'ति वाक्यश्रवणानन्तरं 'घटो5स्ति तावान्‌ --अस्तिपदसम भिव्याहुत- 
घट इतति पदस्मारितत्वात्‌ | तत्र पदानि स्वार्थोपस्थितिद्वारा शाव्दवोधं जनयन्ति, अतस्ते 
अस्तिपदसमभिव्याहृतघट इति पदस्यैव लिज्भविधयाथ्नुमितौ हेतुत्व॑ स्वीक्ृत्याउनु माने- 
इन्तर्भावयन्ति । तच्च न सम्भवति, कुतः ? तादुशपदवत्त्वरूपपदात्मकहेतो: पक्षेउकृत्ति- 
त्वेन स्वरूपासिद्धें: । यतोउ्नुमाने घटरूपाईर्थात्मके पक्षे 'अस्ति'पदसमभिव्याहृतघटपदा- 
त्मकहेतोर्नास्ति कश्चन सम्वन्ध:, क्रियाकारकपदानां पारस्परिक: सम्बन्ध: शब्दानामेव 
स्वीक्रियते, अतोश्नुमानातिरिक्तस्य शब्दस्य प्रामाण्यं सवेथाउ$घवव्यकमिति शब्दस्य नानु- 
मानेबत्तर्भाव इति मन्तव्यम्‌ । एतदशभिप्रायेणवोक्तम्‌ू-- वाक्‍्यार्थों हि प्रमेयं न तु 
तद्धर्मों वाकक्‍्यं, येन तत्र लिड्यं भवेत' अर्थात्‌--वाक्‍्याथे: -- घटोउस्तीति वाक्यजन्य: 
अस्तित्वविशिष्टघटरूपवाक्यार्थ: । प्रमेय:>->अनुमेयपदार्थ: । तद्धमें:->तस्य साध्य- 
विशिष्टतया साधनीयस्य पक्षस्थ “अस्तित्वविशिष्टयो:' इति वाकयार्थस्य, धर्मे:-- 
आधेयरूपो धर्म: । येन--विपयतासंसर्गेण । तत्र >-वाक्यार्थानुमिती । लिज्धम्‌>मनुमा- 
पको हेतु: । अनुमाने साध्यनिरूपितव्याप्तिविशिष्टहेतोरेवाश्नुमितिहेतुत्व॑ स्वीक़ियते, 
वाक्य तु व्यापति विनापषि वाकक्‍्यार्थवोधं॑ जनयतीति व्याप्तिज्ञानानपेक्षशव्दजन्यवोध: 
शाव्दवोध एवं नानुमितिरूप इति प्रतिपादयितुमाह--न च वाक्य बाक्‍्यार्थ बोधयत्‌ 
सम्बन्धग्रहणमपेक्षत्ते इति । अर्थात्‌--वाक्यम्‌ -5 घटो5स्ती ति वाक्यम्‌ । वाक्‍्यार्थ वोधयत्‌ 
स-्अस्तित्वविशिष्टो घट इति वाक्यार्थविषयकवोधजननकाले । सम्बन्धग्रहणम्‌>व्याप्ति- 
वचन --शव्दप्रमाण को अनुमान से व्यवच्छिन्न--पृथक सिद्ध करता है। पार्थक्य में 
युक्ति यह है--चबाक्यार्थों ही'ति। अर्थमात्र प्रमेय होता है, अत: वाक्य का अर्थ 
भी प्रमेय है, किन्तु वाक्य वाक्यार्थ का धर्म नहीं है, किन्तु उसे जानने का साधन है । 
यदि वाक्य वाक्यार्थ का धर्म होता तो वाक्य वाक्‍्याथे का साधक छिझ्ध हो सकत्ता था 
और वाक्यार्थ लिड्री, तव 'लिज्धुलिड्धिपूर्वकमं! यह अनुमान का रूक्षण आप्तवाक्य- 
रूप आप्तवचन में जाता और आप्तरवाक्यरूप आप्तवचन का अनुमान में अन्तर्भाव 
होता । जैसे वह्निस्वरूप प्रमेय का धर्म घूम होता है और बह वह्लनि का साधक लिज्' 
है तथा वह्नलि लिज्जी है; 'लिज्जलिज़िपूर्वकम्‌' यह लक्षण यहाँ समन्वित होता है । 
दूसरी वात यह है कि वाक्य को वाक्य के अर्थ का ज्ञान कराते हुए पूर्वकालिक 
सम्बन्धज्ञान की अपेक्षा नहीं ॥ और धूम अनुमानस्थल में व हक्वि के अनुमित्यात्मक ज्ञान 


६० सांच्यतत्त्वकौमु दी [ पर्चम: 


( १८ ) एवं प्रमाणसामान्यलक्षणेषु तद्विशिषलक्षणेषु च सत्सु, यानि 
प्रमाणान्तराष्युपमानादीनि प्रतिवादिभिरभ्युपेयन्ते तान्युक्तलक्षणेष्वेव प्रमा- 
णेष्वन्तर्भवन्ति । 

तथाहि--उपमानं तावत्‌ यथा गौस्तथा गवय:” इति वाक्यम्‌ । तज्जनिता 
धीरागम एवं । योध्प्ययं गवयशब्दों गोसदृशस्य वाचक:” इति प्रत्यय:, सोथ्प्य- 





ज्ञानम्‌ । न चाश्पेक्षते । अर्थात्‌ यथा परववेते वह्लिविषयिणीमनुमितिरूपं वोधं जनयन्‌ 
धूम: पूर्व महानसादों ग्रहीतस्य स्वीयव्यापिरूपसम्बन्धस्य ज्ञानमपेक्षते न च तथा वाकय॑ 
वाक्‍्यार्थविषयकबो धजननकाले प्रावकालीन तम्बन्धज्ञानमपेक्षते । इत्यत्राब्नुरूपं दृष्दान्त- 
माह--अभिनवकवीति । येत कविना यस्य वाक्यस्य पूर्व कदापि स्वार्थेन सह॒सम्बन्ध 
एवं न ज्ञातस्ताद्शाभिववकविविरचितस्येत्यर्थ: । अदृष्टपुर्वेस्य >-पूर्वमश्रुतस्य । अननु- 
भूतचरवाक्यार्थबोधकत्वादेति । अननुभूतचरः "-पूर्वमननुभूतपदार्थविषयको यो 
.वाक्यार्थवोधस्तज्जनकत्वात्‌, पुर्वेमननुभृतनवीनवाक्यार्थवोधकत्वदर्शना दित्यर्थ: । 

( १८ ) सम्प्रति 'सर्वेप्रमाणसिद्धत्वात्‌” इत्यनेनोक्त॑ प्रमाणत्रयातिरिक्तप्रमाणाना- 
मन्तर्भाव॑ त्रिष्वेव प्रमाणेपु दर्शमति--एवसिति । प्रमाणानां यानि सन्ति सामान्‍्यलक्ष- 
णामि विशेषलक्षणानि च तेषु निरूपितेयु सत्स्वित्यर्थं: । उपसानादीनि इति । आविना- 
अर्थापत्त्यनुपलव्धिसम्भवैतिह्यादीनां ग्रहणम्‌ । प्रतिवादिभि: ++ नैयायिक-भाट्ट-वेदान्ति- 
पौराणिकाउष्लड्डूा रिकी: । अभ्युपेयन्ते -* स्वीक्रियन्ते । उक्तलक्षणेष्वेव रू प्रत्यक्षानुमान- 
शब्दात्मकेपु प्रमाणेषु । अन्तर्भवन्तीति । अन्तभविप्रकारश्राउनुपदमेव विवेचयिष्यते । 

प्रथममुपमानस्यास्तर्भावं दर्शयति--तथा हीति । नैयायिका: प्रसिद्धसाधर्म्याव्‌ 
साध्यसाधनमुपमानम्‌! इत्यक्षपादीयसूत्रानुसारिण: 'कीदूशो गवय' इति नागरिकेण पृष्टः 
कश्चिदरण्यवासी प्रसिद्धेन गया साधर्म्यादप्रसिद्धं गवयं येन वाक्येन बोधयति 'यथा 
गौस्तथा गवयः' इति, तद्‌ वाक्यमुपमान वदन्ति, विवदन्ते चात्र बहवस्तानु प्रत्याह--- 
उपमान॑ तावदिति । यथा गौस्तथा गवयः” इति वाक्यजन्यवाक्यार्थज्ञानमागमप्रमाण- 


के पूर्व महानस में ग्रहीत व्याप्तिकूप सम्बन्धज्ञान की अपेक्षा रखता है। क्योंकि 
अभिनवकवि-विरचित वाक्य का वाक्यार्थ के साथ कभी किसी को पूर्वकाल में सम्बन्ध 
ग्रहीत नहीं हुआ । इस प्रकार के अदृष्टपुर्व > अश्वुतपूर्व एवम्‌ अनु भूतपुर्व वाक्य से भी 
वाक्यार्थवोध होता है। इससे भी स्पष्ठ है कि आप्तवाक्य ->आप्रवतचन <- शब्द- 
प्रमाण का अनुमान में कदापि अन्तर्भाव नही हो सकता है । 

( १८ ) इस प्रकार प्रमाणसामान्यलक्षणों के तथा प्रमाणविशेषलक्षणों के 
सम्पन्न हो जाने पर प्रतिवादी छोग इन तीन प्रमाणों के अतिरिक्त उपमान आदि 
प्रमाणान्तरों को जो स्वीकार करते है, उन सभी प्रमाणीं का इन पूर्वोक्त लक्षणवांद्ध 
तीन प्रमाणों में ही अन्तर्भाव है । 

तथाहि--गो के समान ही गवय होता है बर्थात्‌ गोसदूणों गवयः इस 
वान्य का नाम ही उपमानप्रमाण है। इस वाक्य से जनित >-जायमान जो चित्त- 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याइयोपेता ६१ 


नुमानमेव । यो हि शब्दों यत्र वृद्ध: प्रयुज्यते, सोड्सति वृत्त्यन्तरे तस्य वाचकः, 
यथा गोशब्दो गोत्वस्य | प्रयुज्यते चैव॑ गवयशव्दों गोसदृशे, इति तस्येव 
वाचक इति तज्ज्ञानमनुमानमेव । 

( १९ ) यत्तु गवयस्य चक्षु:सन्निक्ृष्टस्य गोसाद्व्यज्ञानं तत्‌ प्रत्यक्षमेव । 
अत एव स्मर्यमाणायां गवि गवयसाद्व्यज्ञानं प्रत्यक्षम्‌। न ह्यन्यद्‌ गवि 





मेव । सांख्यनये वाक्यजन्य॑ ज्ञानमेवा5ध्गमप्रमां न तु वाक्यमात्रमू, चित्तद्त्तेस्तेपां 
मते प्रमाणत्वादिति चाग्रमान्तर्भावान्नोपमानं प्रमाणान्तरमित्यर्थ:। केचन तकेप्रधान- 
परायणा: संज्ञासं झिसम्वन्धज्ञानं-गवयशब्दो गोसदृशस्य वाचक:” इत्याकारकमुपमिति:, 
तत्र गोसदुशो गवयशब्दवाच्य:' इत्यतिदेशवाक्याथंस्मरणं द्वारीक्ृत्य प्राग्रुक्तवाक्यजन्य॑ 
गोसदृशो गवयः' इत्याकारक सादृश्यज्ञानं करणं भवति तदेवोपमानमिति व्यवहरन्ति--- 
तन्मतं निरस्यति--योष्प्ययमिति । अर्थात्‌ योषपि “गवयशब्दः गोसदृशस्य वाचकः' 
इत्ययमुपमितिप्रमात्मक: प्रत्वयस्तस्यानुमानसाध्यत्वात्‌ तत्करणमनुमानमेव नोपसानम्‌ । 
अनुमानस्वरूपच्च गवयपदं गोसदृशस्थ वाचकम्‌--असति दृत्त्यन्तरे इर्द्धस्तत्र प्रयुज्य- 
सानत्वात्‌' इत्यतो नोपमानं पृथड्मानान्तरं स्वीकार्यम्‌ | उपसंहरति--इति तज्ज्ञान- 
मित्ति। इंति--एवंरीत्या। तत्‌ ज्ञानम्‌ >-संज्ञासंजिसम्वन्धज्ञानम्‌ू । अनुमानमेव- 
अनुमानफलस्वरूपाञ्नुमितिरेवेति भाव: । 

( १९ ) अतन्न मीमांसका इत्थं वदन्ति--यद्‌ वनज्भुतस्य दृष्टगोपिण्डस्थ नागरिकस्य 
साक्षाद्‌ गवयं पश्यत: प्रत्यक्षदृष्टगवयसादृइ्यावच्छिन्नाउसन्निक्ृष्टगोपिण्डग्रहणात्मकम्‌ 
अनेन सदृशी मदीया गौः' इति ज्ञान जायते, तत्र 'गोसदृशो गवयः” इति ज्ञानमुपमानम्‌, 


बृत्तिरपा धी >> ज्ञान है, वह आगम--आगमप्रमाण ही तो है। इस मत का खण्डन 
करते हैं कि--योष्प्ययमिति । “गवयशब्दः गोसदृशस्यथ वाचक:” यही उपमितिप्रमा 
है और यह प्रमा भी अनुमितिप्रमा के समान अनुमानसाध्य है। बतः उस 
उपमितिप्रमा का करण भी अनुमान ही है, न कि उपमान । अनुमानशरीर यह है-- 
गवयपद॑ गोसदुशव्यक्तिवाचकम्‌ असति वृत्त्यन्तरे दृद्धैस्तत्र प्रयुज्यमानत्वातु गोत्वे 
प्रयुज्यमानगोपदवत्‌' । अतः: उपमान अनुमान से भिन्‍न प्रमाण नहीं है, अपितु 
अनुमान में ही अस्तर्भूत है। इस अनुमानप्रयोग की सामग्री यह है--'यो हि शब्द 
इति । ज्ञानइृद्ध जिम्त शब्द का अर्थ में प्रयोग करते हैं वह शब्द अभिधा के अतिरिक्त 
लक्षणा आदि दूसरी दृत्ति के न रहने पर उसी अर्थ का वाचक होता है; जैसे गो 
शब्द गोत्व या भौ का वाचक होता है। उसी प्रकार यह ग्रवय शब्द गोसद्श 
व्यक्ति के लिए प्रयुक्त होता है, अतः गवय शब्द गोसदुश व्यक्ति का ही वाचक है। 
इसका निष्कर्ष यह निकका कि--संज्ञा-संज्ञिसम्वन्धज्ञान अनुमान का ही अनुमितिझूप 
फल है । अत: उपमानप्रमाण का अनुमानश्रमाण में ही अन्तर्भाव हो जाता है । 
( १९ ) मीमांसक छोग स्वाभिमत उपमान का स्वरूप बतछाते हुए उसका 
छण्डन करते हैं-- 'यत्तु गवयस्य' इत्यादि भाष्य से । चल्लु से सन्निक्ृष्ट गवय में जो 


श्र सांख्यतत्त्वकोौमुदी [ पञ्चमः 


सादृश्यम्॒, अन्यच्च गवये । भुयोज्वयवस्तामान्ययोगो हि जात्यन्तरवर्ती जात्यन्तरे 
साद्श्यमुच्यते । सामान्ययोगइचैक:। स चेद्‌ गवये प्रत्यक्ष, गव्यपि तथेति 
नोपमानस्य प्रमेयान्तरमस्ति, यत्र प्रमाणमुपमान भवेत्‌, इति न प्रमाणा- 
न्तरमुपमानम्‌ । 


'अनेन सदृशी मदीया गौ: इद्च् ज्ञानमुपमितिझूप॑ फल भवतीति तन्निषेघति--यत्तु 
गवयस्येति | तथा च गवयनिष्ठं गोसाद्श्यज्ञानमुपमानम्‌, गोनिप्ठ्ध गवयसादृश्यज्ञान- 
मुपमानफलमस्तीति मीमांसकाभिमतं वर्तते, तत्र बदस्ति गवयनिष्ठं गोसादुश्यज्ञा् 
तत्‌ प्रत्यक्षमेवेत्ति नोपमानं प्रमाणान्तरम्‌ । चक्षुःसन्निकृष्टस्पेति । यथा--चक्षु:- 
सन्निकृष्टगो निष्ठं गोल्व॑ प्रत्यक्षमस्ति, तथा चश्लुःसन्तिकृष्टगवयनिष्ठ सादृश्यज्ञानमपि 
प्रत्यक्षमेवेति भाव: । 

ननु गवयनिष्ठगोसादृइ्यस्य प्रत्यक्षात्मक ज्ञार्न जायतां परन्तु गोनिप्ठगवयसादइ्य- 
ज्ञानमेवोपमितिरेवास्तु तच्च न प्रत्यक्ष गवा चक्षु:सन्तिकर्षाप्भावातूु, अत आह-- 
अत एवेति । यतरचक्षु.सन्निकर्पावच्छिन्ते गवये गोसाद्श्यश्ञानं प्रत्यक्षमतः -नगवय- 
निष्टगोसादुष्यस्यापि प्रत्यक्षत्वादेव । अर्थाद्‌ गवयगतसादृश्यप्रत्यक्षवत्‌ स्मृत्यारूढायां गवि 
वर्तेमानं गवयसादश्यमपि प्रत्यक्षमेवेति भाव: । तदेवोक्तम्‌--स्मर्येंमाणायां गधि गवय- 
साद्श्यज्ञानं प्रत्यक्षम | अतो नोपमानस्य प्रमाणान्तरत्वमभ्युपेयम्‌ । 

अत एवेत्यनेन प्रदर्शितं हेतुमाह--न ह्यन्यदिति | हिंचत्यतः । गवि। अन्यतु ८ 

अन्यादूशम्‌ । सादृश्यम्‌ । गवये च अन्यत्‌ू--इति न ! किन्तूभयो: सादृश्यमेकमेव, तच्च 

गवये चेत्‌ प्रत्यक्ष गव्यपि तथेति भावः । 

सादृग्यस्येकत्वप्रतिपादक लक्षणं ब्रेते--भूयो5वयवेति । जात्यन्तरवर्ती-जात्यन्तरे- 
गोपिण्डे, वर्ती>>वर्तेमानों यः । भूयोह्वयवसामान्ययोग:--भूयसाम्‌ अवयवानां यानि 
सामान्यानि >> मुखत्व-लाइ्यूलत्व-सुरत्व-श्द्धत्वादीनि, तेपां यः योग:--सम्बन्धः । 





गोसादृश्य ज्ञान है, वह प्रत्यक्ष ही तो है । इसीलिए स्मर्यमाण गौ मे जो गवयसादृश्य 
ज्ञान अनेन सदृशी मदीया गौ: यह भी प्रत्यक्ष ही है। गौ में सादृश्य गवयसादुश्य 
से भिन्‍त हो और गवयनिष्ठ सादृश्य गो के सादृश्य से भिन्न हो, ऐसा अनुभव नही 
होता है । 

प्रअनं--गौ और गवय दोनों में एक ही सादृश्य कंसे है ? 

उत्तर--जात्वन्तर जत्गोपदार्थ में वर्तमान जो छांग्रल, खुर, सींग आदि 
बहुत से अवबव, उनके जो सामान्य घम्म ८ छांगूलत्व, खुरत्व, अद्भत्व भादि, उनका 
जो योग -सम्वन्ध, वही जात्यन्तरवर्ती -गवयरूप जात्यन्तर में रहने वाला सादृश्य 
कहलाता है, भर्थातु वही सामान्ययोगरूप सादृश्य गवय में गौ का सादृश्य है और 
वही गौ में गवय का सादृश्य है। क्योकि वह सामान्य >>जाति का योग सम्बन्ध 
सर्वेत्र समान होने से एक है। जैसे घटत्व नील, पीत आदि सब घढों में समान होने 
के कारण 'एक है; वैसे ही लांगुलत्व आदि सामान्ययोग भी सनी हांगरुल आदि 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याह्योपेता ६रे 


( २० ) एवमर्थापत्तिरपि न॒प्रमाणान्तरम्‌ ॥ तथा हि--जीवतदचेत्रस्य 
गृहाभावदर्शनेन बहिर्भावस्‍्था<्दृष्टस्थ कल्पनमर्थापत्तिरभिनता वृद्धानाम । 
साध्प्यनुमानमेव । यदा खल्वव्यापकः सन्‍्नेकेत्र नास्ति तदाब्त्यत्रास्ति। 
यदाउ्व्यापक एकत्राउस्ति तदाबन्यत्र ना$स्ति, इति सुकरः स्वशरीरे व्याप्ति- 
ग्रह:। तथा च सतो गुहाभावदर्शनेन लिझगेन वहिर्भावदर्शनमनुमानमेव । 





स॒ एवं जात्यन्तरे"--गवये । सामान्ययोगश्चेति । अवयवैक्यसम्बन्धश्न । उभयत्रेति 
पूरणीयम्‌ । एक: >+ घटत्व-पटत्वादिवदेक: । इत्थंच्च एकत्र व्यक्तौ सादृब्ये प्रत्यक्षी- 
कृतेउ्यत्र व्यक्तो ( गवि, गवये वा ) स्वयमेव प्रत्यक्षीभूत॑ भवतीत्यत आह--स चेदिति । 
सः ऋ भूयोइ्वयवसामान्ययोग: । उपसंहरति--इति नोपमानस्थेति । इति८-इत्येवं 
प्रागुक्तप्रकारेण सादुध्यज्ञाने प्रत्यक्षसिद्धे । उपमानस्य 55 उपमानप्रमाणस्य । प्रमेयान्तर- 
मस्ति-प्रत्यक्षप्रमेयातिरिक्तम्‌ -- उपमेयं किमपि वस्तु । यत्र ८ उपमेये । 

( २० ) इदानीमर्थापत्ते: प्रमाणान्तरत्वं निराक्रियते-एवमिति । ग्रहाभावदरदनेन- 
गृहाउसत्त्वप्रत्यक्षेण । वहिर्भावस्‍थ +-वहि:सत्त्वस्य । अदृष्टस्य--अप्रत्यक्षस्थ । दुद्धा- 
नाम "मीमांसकानाम्‌ । सा>अर्थापत्ति: | अप्रत्यक्षीभूतस्य ग्रह्मसत्त्वरूपस्या&5थस्य 
आपत्ति: ->कल्पना, अर्थापत्ति:। भाट्टा:, वेदान्तिनश्र अर्थापत्ति प्रमाणान्तरं स्वी- 
कुवेन्ति | अर्थापत्तिप्रमाणमु--उपपाद्चज्ञानम्‌, उपपाचज्ञानचञ्च प्रमाणम्‌ु, उपपादकज्ञानं 
फलम्‌ । तत्न वहि:सत्त्वमुपपादकम्‌, ग्रहासत्त्वच्चोपपाद्यम्‌ । साउप्यनुमानभेवेति । अनु- 
मानख --चैत्र: वहिः सत्त्ववान्‌ जीवित्वे सति ग्रहेडविद्यमानत्वात्‌ अस्मदादिवत्‌” । तत्र 
गृहेडविद्यमानत्वाउप रपर्यायभूतस्य गृहासत्त्वरूपस्योपपाद्यज्ञानस्य लिड्भुविधया5$नुमाने5न्त- 
भाँत्र: । तदुृत्पन्नायाश्र वहिरस्तीत्याकारिकाया वहि:सत्त्वप्रमाया अनुमितित्वं स्वी- 
क्रियते । 

तत्राइन्वयव्यापिि दर्शयति--यदा खल्वव्यापक इति । खलु निश्चयार्थक: | अव्यापक:ः 
“परिच्छिन्त:, सर्वेमूर्तेंसंयोग्रित्वाभाववान्‌ । सनु>सत्तावानू, क्वचिद्देशेडस्तीति भाव: । 
एकत्र -- एकस्मिन्‌ देशे ( ग्रहे ) नास्ति | तदा"तस्मिन्‌ काले । अन्यत्र -बहि:प्रदेशे । 
अस्ति | अर्थाद्‌ गृहाद्‌ बहिरस्तीति भाव: । 





अवयवों में एक ही है । वह सामान्ययोगात्मक सादृश्य यदि गवय में प्रत्यक्ष है तो गौ 
में भी प्रत्यक्ष है, इसलिए उपमान की प्रत्यक्षात्मक प्रमेय से भिन्न उपमेय वस्तु कुछ 
नहीं है, जिसके ज्ञान के उपमान को प्रमाणान्तर माना जाय । 

( २० ) इसी प्रकार मीमांसकाभिमत “र्थापत्ति' भी प्रमाणान्तर नहीं है। 
तथाहि--अर्थ की आपत्ति --कल्पना, यही अर्थापत्ति शब्द का भर्थ है--जैसे 'जीवित 
चेत्र का घर में अभाव देखकर बाहर कहीं गया होगा, इस रूप से जो बहिर्भाव 
नन्यहि:सत््वरूप अर्थ की कल्पना है, वही भर्थापत्ति है। इसको भी मीमांसकों 
ने प्रमाण माना है। परन्तु अर्थापत्ति भी अनुमान ही है, अर्थात्‌ अनुमान में ही 
वन्तर्भूत है। क्योंकि जब कोई अव्यापक --एक देझ्ष में रहने वाली वस्तु या पदार्थ 


श्र सांख्यतत्त्वकोमुदो [ पञ्चम: 


(२१) न च चैत्रस्य क्वचित्सत्त्वेन गृहाभावः शक्‍्यो5्पह्नोतुम, येना5सिद्धो 
गृहाभावो बहिभवि न हेतु: स्थात्‌ । न च गृहाभावेन वा सत्त्वमपक्नयते, येन 
सत्त्वमेवाध्नुपपद्यमानमात्मानं न बहिरवस्थापयेत्‌ । 





व्यतिरेकव्याप्ति दर्शयति--यदाध्व्यापक इति । यदा"-यस्मिन्‌ काले। एकन्न-८ 
एकस्मिन्‌ प्रदेशे, ग्रहे । अस्ति । तदा अन्यत्र > बहि: । नास्ति। तत्र दृष्टान्तमाह-- 
स्वशरीरे इति | उपसंहरति--तथा चेति । प्रागुक्तप्रकारेण व्याप्तिज्ञाने जायमाने । सतत 
+भस्तित्ववत:, जीवत इत्यर्थ: । चैत्रस्पेति शेप: | ग्रहाभावदर्शनेन +- ग्रहेइभावदर्शनेन । 
लिड्गेन--जीवित्वे सति ग्रहासत्त्वादिति हेतुना। बहिर्भावदशैनम्‌ +> बहिरेस्तीति 
प्रमात्मको निश्चय: | अनुमानमेव -+- अनु मानसाध्यत्वेन प्रमात्मिकाध्नुमितिरेव । 

( २१ ) “चैत्र: क्वचिदस्ति, भर्थावू--बहिरस्ति जीवित्वे सति ग्रह्मसत्त्वाद्‌” इत्य- 
स्मिन्‌ प्रागुक्तानुमाने हेतो: स्वरूपा सिद्धत्वमाशड्व्य निषेधति-- न च चेत्रस्पेति । अयसा- 
शयः--उक्तानुमाने पक्षे चैत्रे “क्वचिदस्ती'ति साध्यान्तर्गतक्वचित्‌पदेन देशो ग्द्यते, 
देशश्र ग्रहमपि भवितुमहँति, तेन ग्रहेउस्तीत्यपि निश्चेतुं शक्यते । तथा च ग्ृहास्तित्व- 
गृहास्तित्वाभावयो: परस्परं विरोधात्‌, एवच पक्षे चैत्रे गरहास्तित्वसत्त्वेब ग्हास्तित्वा- 
भावों हेतुर्नेव कदापि स्थातुमहेतीति भवति स्वरूपासिद्धिरित्याशद्भां निराकरोति-- 
न्च चेत्रस्थे त्यादिनेति भाव: । क्वचित्‌ सत्त्वेन 5 क्वचिद्देशे वर्तमानत्वेन। ग्रहाभाव: 
गृहास्तित्वाभावरूपो हेतु: । अपह्लोतुम्‌ न्‍- अपलरूपितुम्‌ । न च | शक्‍यः । यत्तो ग्रहास्ति- 
त्वाभावनिर्णयानन्तरमेव बहिःसत्त्व॑ निश्चीयते, तेन ग्रहास्तित्वाभावों हेतुर्ने पक्षे 
निषेद्धुं शकक्‍्यते । येन--प्रागुक्तकारणप्रदर्शनेन । असिद्ध: -> स्वरूपा सिद्ध: । गहाभाव:८ 
हेतु: । वबहिभवि>-वहिःसत्त्वे । न हेतु: स्थातृन्‍+न साधको भवेदिति । 

साध्याप्रसिद्धि मिराकरोति--च च गृहाभावेनेति । सत्त्वम्‌ "न सत्त्वमात्रमू । अपक्वृ- 
यते--अपलूपितुं शक्यते । येत ₹-सत्त्वापनयनकारणेन । सत्त्वमेव । अनुपपद्यमानस्‌ न्‍ू 
अनुपपन्नम्‌ । न बहिरवस्थापयेत्‌>-वहिर्देशे नोपस्थापयितुं शक्तुयात्‌ । तथा च वहि:- 
सत्त्वरूपसाध्यस्प सत्तवान्न साध्याप्रसिद्धि: । 





एक स्थान में नही है तो अन्यत्र है और यदि बह अव्यापक वस्तु एकत्र > घर मे है तो 
अन्यत्र >नवाहर नहीं है--इस प्रकार की व्याप्ति अपने शरीररूपी दृष्टान्त के आधार 
पर सुकरता -- सरलता से समझी जा सकती है या समझायी जा सकती है। भतएव 
इस प्रकार सत्ताविशिष्ट जीवित चैत्र को यदि हम घर में नही देखते हैं तो इसी 
ग्रहाभावदर्शनरूपी लिज्भ से चैत्र के बाहर होने का अनुमान हो जाता है । अनुमान 
यह है--'चत्नो वहिरस्ति जीवित्वे सति गरहेइसत्त्वात्‌' इति । 

( २१ ) यह भी कथन पमुचित नही कि चेत्र कही वाहर है तो उसका घर मे न 
न होना वाधित हो जायेगा, जिससे असिद्ध ग्ृहाभाव चैत्र के वहिर्भावन्‍न्‍वहि:सत्तव 
में हेतु ही न बन सके | यह भी नही कहा सकता कि ग्रह्मभाव "घर में न रहने रूप 
हेतु से चैत्र की सत्ता मात्र को ही समाप्त कर दिया जाय, अर्थातु चैत्न घर में नहीं 


कारिका | संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्याहयोपेता द५्‌ 


तथा हि--चैत्रस्य गृहासत्त्वेन सत्त्वमात्रं विरुध्यते, गृहसत्त्वं वा ? न ताव- 
त्र क्वचन सत्त्वस्या$स्ति विरोधो गृहासत्त्वेन, भिन्नविषयत्वात्‌ । 

(२२ ) देशसामान्येन गृहविशेषाक्षेपोषपि पाक्षिक इति समानविषयतया 
विरोध इति चेतु, न। प्रमाणविनिश्चितस्य गृहेउसत्त्वस्य पाक्षिकतया सांशयिकेन 
गृहसत्त्वेन प्रतिक्षेपायोगात्‌ । 


सर्वेजनप्रसिद्धों हि सत्त्वाअसत्त्वयोविरोधों नहि वाचा केवल निराकर्तु शक्‍्यते । 
अविरोधे कि कारणमिति जिज्ञासायां विरोधाभावं द्वेघा विकल्प्य सुस्पष्ठयति--- 
तथाहि--चैत्रस्पेति । ग्रहसत्त्वेन >गृहेआ्वतमानत्वेन | सत्त्वमात्रमु >-्यत्र कुत्रापि 
सत्त्वम्‌ । विरुद्धयते ? इत्येको विकल्प: । गरहसत्त्वं वेति द्वितीयों विकल्प: । 

प्रथमं विकल्‍्पं निरस्पति--च ताबदिति। यत्र क्वचन सत्त्वस्य>-यत्र कुत्नापि 
अस्तित्वस्थ । गृहाञसत्त्वेन >>ग्रहाभावेन । न, अस्ति, विरोध: । भिन्‍नविपयत्वात्‌ ++ 
सत्त्व-सत््वाभावयोभिन्‍नपदार्थसम्बन्धित्वात्‌ । भर्थात्‌ असत्त्वस्याउस्ति ग्रहप्रदेशों विपय:, 
सत्त्वस्थ च वहिर्देशो विपय इत्येवंरीत्या नास्ति समानो विषय:, अत एवं न विरोध: । 

( २२ ) अत्र मीमांसका:--क्वचित्‌ सत्त्वग्रहासत्त्वयोविपयस्य समानता दर्श- 
यन्ति--देशसामान्येनेति । समस्तदेशान्तर्गतत्वेन । ग्रहविशवेपाक्षेपोषपि--ग्रहविश्येषस्य, 
आक्षेप:ज-अर्थतो लाभ: ( ग्ृहस्यापि समस्तदेशान्तर्ग॑तत्वात्‌ )। पाक्षिक: >पक्षे प्राप्त: । 
इति>->अतः । समानविपयतया-श्र॒हसत्त्वकरूपसमानविपयतया । विरोध: ->गहासत्त्वेन 
विरोध: । तथा च गृहसत्त्वगृहासत्त्वयोविरोध: सुस्पष्ट एब-॥” इत्थज्च प्रागुक्ता 
स्वरूपासिद्धि: साध्याप्रसिद्धिरवाँ तदवस्थवेति भाव: । ४ 
है तो कहीं भी नहीं है। जिससे चैत्र का सत्त्व-अस्तित्व ही यदि अनपपचमान -- 
समाप्त हो जाता है तो चैत्र का वहिःसत्त्व भी किस आधार पर अवस्थित हो 
पायेगा ? तथाहि--चैत्र के गहासत्त्व--घर में न रहने के साथ सत्त्व का विरोध है 
या ग्ृहसत्त्व का ? इसमें प्रथम पक्ष ठीक नहीं है, क्‍योंकि सत्त्व का ग्ृहासत्त्व के साथ 
कोई विरोध ही नहीं है, भिन्न विषय होने से । 

( २२ ) द्वितीय विकल्प के आधार पर यदि यह कहा जाय कि “चैत्र जीवित 
है और कहीं है'--इस आभप्तवाक्य के अन्तर्गत “कहीं है” इससे देशसामान्य भा 
जाता है और देशसामान्य के अन्तर्गत ग्रहरूप देश का आशक्षेप">-अर्थत: लाभ 
पाक्षिक>-एकपक्ष में आ जाता है। तब तो समान विपय होने से विरोध स्पष्ट है। 
अतः स्वरूपासिद्धि प्रागुक्त दोप आ जाता है। क्‍योंकि चैत्र: क्वचिदस्ति जीवित्वे सत्ति 
गृहेध्सत्त्वातु अस्मदादिवत्‌' इस अनुमान से चैत्ररूप पक्ष में 'क्वचित्‌ सत्त्वरूपसाध्या- 
त्मकधर्म' विद्यमान है अर्थात्‌ चैत्र जीवित होता हुआ जब कि घर में नहीं है तो कहीं 
अवश्य है, यहाँ 'कहीं' पद से :देशसामान्य' का ग्रहण होता है । 'देश' से 'गरह -घर' 
रूप देश भी आ गया, इससे चैत्र का घर में रहना सिद्ध है, तब 'गृहेसत्त्वात्‌' यह -हेतु 


पक्ष “चैत्र में नहीं रह सकता है, अतः 'पक्षे हेत्वभाव: स्वरूपासिद्धि:ः यह स्वरूपा- 
५ सां० 


श्र सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चम: 


( २३ ) नाऊपि प्रमाणविनिश्वितों यूहाभाव: पाक्षिकमस्य गृहसत्त्व॑ प्रति- 
क्षिपच्‌ सत्त्वमपि प्रतिक्षेप्तुं सांशयिकत्व॑ च व्यपनेतुमहँतीति युक्तम्‌। 
गृहावच्छिन्नेन चेत्राभावेन गृहसत्त्व॑ विरुद्धचते, व तु सत्त्वमात्रसू, तस्य 
तत्रौदासीन्‍्यात्‌ । तस्माद गृहाभावेन लिझगेन सिद्धेत सतो बहिर्भावोष्तुमीयत 
इति युक्तम्‌ १ हि 

विरोध॑ निषेधति--न॒प्रमाणविनिश्चितस्थेति ! प्रत्यक्षप्रमाणेन सुनिश्चितस्य । 
ग्रहेउसत्त्वस्य >- ग्रहे3भावस्य । पाक्षिकतया> सम्भावनामात्रेण, पक्षे >> देशैक भागे, प्रास- 
तथा | सांशयिकेन--संशयग्रस्तत्वेन । सन्दिग्धेन>-अनिश्चितेनेत्यर्थ: । ग्रहसत्त्वेन । 
प्रतिक्षेपायोगात्‌-- ग्रहाउसत्त्वात्मकहेतो: . प्रतिक्षेपस्थ -+ निराकरणस्य--> स्वरूपा सिद्धि- 
पर्यवसन्तस्थ, अयोगात्‌ +> कतुंमशक्यत्वात्‌ । प्रमिताउप्रमितयोरेकत्र सन्निपाते प्रमितेना- 
5प्रमितस्य॑व प्रतिक्षेप: समुचितों न त्वश्रमितेन प्रमितस्य, इत्यच्च गृहासत्त्वात्मकहेतुर्न 
स्वरूपासिद्धचा दुष्टत्वादसद्धेतुरित्यथ: । > 

( २३ ) ननु प्रमितं ग्रहासत्त्वं यथा ग्रहसत्त्वं निषेधति तथा सत्त्वमात्रमेव निपेधतु 
इत्याशडक्य निराकरोति--नापि अमाणविनिश्चित इति | प्रत्यक्षप्रमाणेन विनिश्चित: । 
गृहाभाव: >> ग़हासत्त्वम्‌ । अस्य ७ चैत्रस्थ । पाक्षिकम्‌ >#ूपक्षे>-देशैकभागे, आश्षेपात्‌ 
प्राप्तम्‌। ग़ृहसत्त्वम्‌। प्रतिक्षिपनू --निराकुर्वेत्‌ । सत्त्वमपि--सत्त्वमात्रमपिज-यत्र 
कुत्रापि देशे सत्त्वमपीत्यर्थ., गृहसत्त्वमिव बहिःसत्त्वमपीति यावत्‌ ! प्रतिक्षेप्तुम -- 
निपेदधम्‌-+निरसितुम्‌ । सांशयिकत्वम्‌ « सन्दिग्धत्वम्‌ । व्यपनेतुम्‌ 5 निराकतुंम । 
अहँतीति न युक्तम्‌ 

ग्रहसत्त्वस्य प्रत्यक्षप्रमाणविनिश्चिती यो ग्रह्मसत्त्वरूपो वाधस्तस्य सांशयिकत्वं नहि 
क्वचिद्‌ दृष्टमू | अपि च ग्रहसत्त्वस्य सन्दिग्धत्वे चैत्रो ग्रहेडस्ति, नास्ति वेति संशय- 
स्वरूप निर्वाच्यमू। तथा सत्ति ग्रहसत्त्वमिव ग्रह्मसत्त्वमपि संशयविपयीकूतं स्थात्‌ । 
तच्च भ युक्तम्‌ू--यतो ग़हासत्त्वस्य विशेषतश्राक्षुपप्रमाविषयत्वात्तस्थ विपरीतप्रमाण- 
विपयत्वरूप: संशयो न कदापि भवितुमहति । कि स्थाणुत्वनिश्चये जायमाने स्थाणुर्वा 
पुरुषो बेति संशयो जायते कस्यापि प्राणिन इति । 
पह्ड्ि बोप सप्द है। 'इति चेन्न' यदि ऐसा कहते है, तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि चेत्र: 
का घर में न रहना-- ग्हेंइसत्त्व' प्रत्यक्षप्रमाण से जब कि अच्छी प्रकार निश्चित हो 
चुका है, तब फिर 'क्वचिदस्ति' का पाक्षिक तथा सांशबिक पर्यवसित रूप जो 'गरहसत्त्व' 

>5घर में रहना है, उससे 'ग्रहेइसत्व' का प्रतिक्षेप -- निपेध नहीं हो सकता है । 

( २३ ) चंत्र का प्रत्यक्षप्रमाण से निश्चित 'गृहाभाव” चैत्र के ग्रहसत्त्व का निपेध 
करता हुआ ववचिदस्ति' से बोध्य जो चेत्र का सत्त्व, उसका भी प्रत्तिक्षेप ८ निपेध 
, करेगा; एवं ग्रहसत्त्व का जो सांशयिकत्व रूप है उसका भी निराकरण करेगा । 'इंति 
न युक्तम्‌' यह कथन युक्तियुक्त नही है। कारण कि ग़हावच्छिन्न ++ ग्रहनिष्ठ >> घर में 
रहने वाला जो प्रत्यक्षप्रमाण-विनिश्चित चैत्र का अभाव, उस चैन्राभाव के साथ कैयद 


कारिका ] । स्क्रत-हिन्दीव्याख्याद्द योपेता  दछ 


एतेन--विरुद्धयो: प्रमाणयोविषयव्यवस्थया5विरोधापादनमर्थापत्तेविषय 
इति निरस्तम, अवच्छिन्नानवच्छिन्नयोविरोधाभावात्‌ | उदाहरणान्तराणि 
चार्थापत्तेरेवमेवानुमानेषत्तर्भावनीयानि । तस्मान्ना४नुमानात्यमाणान्तरमर्था- 
पत्तिरिति सिद्धम । 





इदानीं शृहसत्त्वस्य बार्ध सत्त्वमात्रस्य च वाधाभाव॑ दर्शयति-- महादच्छिस्नेनेत्ति । 
गृहबृत्तिता, ग्रहनिष्ठेनेत्यथें: । चैत्राभावेन | तस्य >>गृहासत्त्वस्थ। तत्र--सत्त्वमात्र- 
निराकरणे । औदासीन्यात्‌ 5 विरोधाभावेन निर्व्यापारत्वात्‌ | 

उपसंहरति--तस्मादिति । यतइचैत्रस्य ग्रहासत्त्वं प्रत्यक्षप्रमाणविनिश्चितं तस्मा- 
दित्यथें: । गृहाभावेव >-ग्रहसत््वेन । लिड्ग्गेन --हैतुना । सिद्धेन८-प्रत्यक्षप्रमाणतः 
सिद्धेन, प्रत्यक्षप्रमाणविनिश्चितग्रहाअसत्त्वहेतुनेत्यर्थ: । सतः>-जीवतद्चैत्रस्य । बहि- 
भाव: >- वहि:सत्त्वम्‌ । अनुमीयते--चैत्रो बहिरस्ति जीवित्वे सति ग्रहेज्सत्त्वात्‌ । 

सम्प्रति अर्थापत्तेविपयं प्रदरर्य तस्या: प्रामाण्यं निराकतुंमाह--एत्तेनेति | वक्ष्य- 
माणहेतुनेत्यर्थ:॥.. अवच्छिन्तानवच्छित्तयोविरोधाभावश्रदर्शबेन | निरस्तमित्यने- 
नाउनवय: । विरुद्धयो:>>सम्भावनामात्रेण विरोधावच्छिन्नयो: प्रत्यक्षागमप्रमाणयो:, 
न तु वस्तुती विरुद्धयो: । विपयव्यवस्थया -+ आगमस्य वहि:सत्त्वं विपय:, प्रत्यक्षस्थ च 
गृहासत््वमिति विपग्रव्यवस्थयेत्यर्थ:। अविरोधापादनम्‌ --विरोधाभावसम्पादनम्‌ । 
अर्थापत्ते: >-अर्थापत्तिप्रमाणस्य । विषय: --फलम्‌ । इति मत॑ निरस्तम्‌ | तत्र हेतुमाह-- 
अवच्छिन्नेति । ग्रहावच्छिस्तमसत्त्वं प्रत्यक्षसिद्धमू। तदनवच्छिन्न च सत्त्वं ( बहिः- 
सत्त्मम्‌ू ) आगमसिद्धमू, अवच्छेदकेदेन एकस्मिस्तधिकरणे भावाभावयोवृत्ती न 
कश्निद्‌ विरोध अतस्तयोविरोधाभावात्‌ । तन्निराकरणाथथमर्था पत्ते: प्रमाणान्तरत्व- 
स्वीकारो व्यर्थ एवेति भाव: । उदाहरणान्तराणीति । 'पीनो देवदत्तों दिवा न भुड़क्ते” 
इति वाक्यावगतं राजिभोजनमर्थापत्त्या कल्प्यते | एवमन्यान्यपि उदाहरणानि आर्थापत्ते: 
सन्ति, परन्तु तेपां सर्वेपामनु मानसाध्यत्वान्नार्थापत्ते: फलभूतानि ताति । अनुमानखआ्- 


चैत्र के मुहसत््व का विरोध है, न कि क्वचिदस्ति' से बोध्य सत्त्वमात्र का; क्योंकि 
सत्त्वमात्र के वाध करने में ग्रहासत्त्त उदासीच ">शक्तिविहीन है---“तत्र तस्यौदासी- 
न्‍्यात्‌!र । इसलिए प्रत्यक्षप्रमाण से सिद्ध ग्रहाभाव"-ग्रहासत्त्वकूप लिझ्ढ हेतु से 
जीवित चैत्र के वहिर्भाव का अनुमान होना सर्वेथा युक्त-- उचित है। अर्थात्‌--/चैन्र: 
वहिरस्ति जीवित्वे सति ग्रहेअसत्त्वात्‌ अस्मदादिवत्‌! | एतेमेति । सत्त्व और गृहासत्त्व 
का कोई विरोध नहीं है; इस पूर्वोक्त विचार से सत्त्व-गरहासत्त्वरूप विरुद्ध अर्थ के 
साधक जो आगम और प्रत्यक्षप्रमाण इन दोनों प्रमाणों के जो विपय--आममप्रमाण 
का वहि:सत्त्व, प्रत्यक्षत्रमाण का ग्रहासत्त्व, उसकी व्यवस्था से जो वहि:सत्त्व तथा 
भरहासत्तत का अविरोधापादन, वही अर्थापत्ति का विपव है। एतेन-> इस पर्वोक्त 
विचार से कुछ छोगों का यह कथन निरस्त हो जाता है। क्‍योंकि अवच्छिन्न और 
अनवच्छिन्न वर्थाव्‌ गृहावच्छिन्न जो प्रत्यक्षप्रमाणसिद्ध चैत्र का भसत्व तथा गृहान- 


इ्८ सांज्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चम: 


( २४ ) एवमभावो5वपि प्रत्यक्षमेव । व हि भूतलूस्य परिणामविशेषात्‌ 
कैवल्यलक्षणादन्यो घटाभावो नाम | प्रतिक्षणपपरिणामिनो हि सर्वे एव भावा:, 





देवदततो राजिभोजी दिवाअ्भुञ्जानत्वे सति पीनत्वात्‌, व्यतिरेके खलु--यो नास्ति 
रात्रिभोजी स दिवाओभुल्‍जान: सन्‌ पीनोड्पि वास्ति, सोपवासवत्‌ | अर्थापत्ते: 
प्रमाणान्तरत्वनिराकरणमुपसंहरति--तस्प्ादिति । अचुमानात्‌ 5- अनुभानप्रमाणात्‌ । 
अर्थापत्ति: । प्रमाणान्तरम--अतिरिकक्‍तं प्रमाणम्‌ | नज-नास्तीत्यर्थ: | इति सिद्धम्‌ -+ 
इति सर्वथा सुनिश्चितम्‌ । 

( २४ ) एवं भट्टमतानुयायिनों वेदान्तिनश्व यद्यत्र घटः स्यात्तहि उपरूष्येत, 
नोपलभ्यतेउ्तो नास्तीत्येव॑ प्रत्यक्षयोग्यवस्तुपलूम्भाभावजन्यमिह भूतले घटो नास्तीति 
घटात्मकविपयाभावज्ञानमनुपरू्धिप्रमाणकाय्ये मित्यतो5नुपरूब्धिरतिरिक्त॑ प्रमाणमव- 
इयमभ्युपेयमित्याशद्भां। निराकरोति---एबसभावोष्पीति । अर्थात्‌ यथा४ो्थापत्तेन 
प्रमाणान्तरत्वं तथा भट्टादिमतस्वीकृताया अनुपलब्धेरपि न प्रमाणान्तरत्वमपि तु प्रत्यक्ष- 
मेव सा | अभावो5पि 55 अनुपलरूब्धिरपि । प्रत्यक्षमेव--प्रत्यक्षानतिरिक्तं प्रमाणम्‌ । 

तनु 'प्रतिविपयाध्यवसायों दृष्टम्‌' इत्यनेनार्थंसन्निक्ृष्टेन्द्रियाश्रिताध्यवसाय (ज्ञान )- 
स्पेव प्रत्यक्षवकथनादभावेन सहेन्द्रियसन्निकर्षाभावादभावो नेन्द्रियप्रत्यक्ष इत्याबड्डां 
शमयति-च हीति । हिज्त्यत: | परिणामविशेषात्‌ ८० भूतलूस्य परिणामविश्वेपात्‌ । 
कंवल्यलक्षणात्‌ ++ केवलभूतरूस्थ याध्वस्था तत्स्वरूपात्‌, सन्तिप्ठमानस्य द्रव्यस्य पूर्वंधर्म- 
निदृत्ती धर्मान्तरोत्पत्ति: परिणाम: कथ्यते, तथा च सद्दिजातीयत्वरूपस्य पूर्वेधर्मस्य 
निदृत्ती भूतलस्य कैवल्यरूपधर्मान्तरेण ( भूतरूत्वेव ) या स्थिति: सैव भूतलपरिणाम 
इति नाभावस्य परिणामविश्येपत्वक्षतिरिति भाव: । अन्य:ज>भूतलाउतिरिक्त: । नाम 
ननामकः, ( पदार्थ: ) अस्तीति शेप: । इत्यच्च भूतलेव परिणामिना सहेन्द्रियस स्निकर्प: 
संयोगात्मको भवत्येबातस्तत्यश्णिमविशेषो$5भावो5पीन्द्रियसस्निकृप्ट एवंति भावः । 





वच्छिन्न जो आगमग्रमाणसिद्ध चंत्र का सत्त्व, इन दोनों का कोई विरोध ही नही है; 
अतः विरोध दूर करने के लिए जो अर्थापत्ति का प्रमाणान्तर स्वीकार है, वह सर्वथा 
व्यर्थ है । इसी प्रकार अर्थापत्ति के जो उदाहरणान्तर हैं, उन सभी का अनुमान में 
अन्तर कर देवा चाहिए। इसलिए अथपित्ति अनुमान से प्रृथक्‌ प्रमाण नही है । 

( २४ ) इसी प्रकार अभाव भी-अभावज्ञान का कारण अनुपरूब्धि भी 
प्रमाणान्तर नहीं है, अपितु प्रत्यक्षप्रमाण में अन्तर्भूत है । 

प्रश--अभाव के साथ जब इन्द्रिय का सन्निकर्प ही नही, तव अभाव का इच्द्रिय 
से प्रत्यक्ष भी नहीं हो सकता है ? 

उत्तर -न होति। भूनले घटाभाव: >> भूवछ में घटाभाव है अथवा भ्रूतरू घटा- 
भाववत्‌ -- भूत घटाभाववाला है। यहाँ केवछ भूतल का जो कैवल्यलक्षण परिणाम- 
विशेष है,- उससे अन्य कोई घटाभाव नाम की वस्तु या पदार्थ नही है । क्योंकि अभाव 
अधिकरणस्वरूप है ओर अधिकरण भूतछू है तथा भूतछ इन्द्रियग्राह्म है। अतः 
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ऋते चितिशक्तेः। स च परिणामभेद ऐन्द्रियक इति ना$स्ति प्रत्यक्षानवरुद्धो 
विपयो यत्राउ्नावाह्नयं प्रमाणान्तरमभ्युपेयमिति । 

( २५ ) सम्भवस्तु यथा--खार्या द्रोणाढ्कप्रस्थाद्यगम: | स चाध्नुमान- 
भेव । खारीत्व॑ हि द्रोणाचविनाभूत॑ प्रतीतं खार्या द्रोणादिसत्त्वमवगमयति । 


इदानीं पदार्थानां परिणामान्तरप्राप्ती सांख्यसिद्धात्त 'दर्शवति-प्रतिक्षणपरिणा- 

मिन इति। भावत्वेनाउभिमता: सर्वेषपि प्रकरतिमहत्तत्त्वादिस्थुलूभूतान्ता: पदार्था: सन्ति 
प्रतिक्षणपरिणामिन:--क्षणं क्षणं प्रति परिणामशालितां गच्छन्ति। सर्वेस्य त्रिगुणा- 
त्मकत्वात, गुणानां चलस्वभावाच्च । ननु तहि भावत्वेताभिमतस्थ भावपदार्थस्या- 
5उत्मनो5पि परिणामापत्ति: स्थातु, मत आह--ऋते चितिक्षक्तेरिति । चितिशक्ते:-+ 
चेतनस्थ । ऋते+-विना । सांख्यनये आत्मनः पुप्करपछासवन्निलेपत्वात्‌ निर्ध॑मंकत्तवं 
श्रूयते । 
...ननु भवतु अभावस्य भूतरूपरिणामरूपता तावतापि कथमनृपलव्धे: प्रमाणान्तरत्वं 
न स्वीक्रियते ? बत भाहु--त् च परिणामभेद इति । स:+कंवल्यरूप: धर्मेपरिणाम- 
विज्येप: । ऐन्द्रियक: -5 भुतलूख्पत्वेन इन्द्रियजन्यप्रत्यक्षविपय: । इति -- अत: । नास्ति । 
प्रत्यक्षानवरुद्ध:-- इन्द्रियस्वरूपप्रत्यक्षप्रमाणा5्ग्राह्मः । विपयः८- प्रमाणान्त रत्वेनाइभि- 
मतो5नुपलब्धिनामक: कश्रित्‌ पदार्थ: । नास्ति । यत्र"-यस्मिच्‌ अभावविपयवत्ञाने । 
अभावाह्यम्‌ >- अभाववामकम्‌, अभावविपयकन्ञानजनकाथओ्तुपलूव्धिस्वकूपम्‌ । प्रमा- 
णान्तरम्‌ 5 प्रत्यक्षप्रमाणातिरिक्तं प्रमाणम्‌ । अच्युपेयं भवेत्‌ । इत्यच्वाइनपरूब्धिग्राह्म- 
त्वेना$ज्जी कृतस्या5भावरूपस्य प्रमेयस्येन्द्रियजन्यग्रत्यक्षविपयत्वेनाउनुपलव्धे नस्ति प्रमा- 
पान्तरत्वमिति तु परमार्थ: । 

( २५ ) पौराणिकानां नये स्वीकृत-'सम्भव'प्रमाणस्या&नुमानस्वरूपतां प्रतिपाद- 
यति--सम्भवस्त्विति । खारीद्रोणादय: परिमाणविश्ञेपा: । द्रोंणचतुष्टयं खारी, चतु- 
राहकश्न द्रोण:, चतु:प्रस्थं चाढक॑, चत्वार: कुड्वाश्व प्रस्थं, मुण्टिचतुष्टयं च कुडव 
इति | एवच्च खार्याख्ये महापरिमाणे स्वल्पपरिमाणा द्रोणादयोउन्तः सम्भवन्तीत्येव- 





भूवल के इन्द्रियग्राह्म होने से भूतलस्वरूप अभाव भी इन्द्रियग्राह्म होने से प्रत्यक्ष ही 
है, अतः अभावज्ञान के लिए अनुपरूब्धि को प्रमाणान्तर मानना व्यर्थ है। क्योंकि 
प्रकृति महत्तत्त्व से लेकर स्थूलभूत-पर्यल्त सभी भावपदार्थ भ्रतिक्षण परिणामशील है, 
केवल चेतन पुरुष को छोड़कर, क्‍योंकि वह निर्ध्मक है। और केवल भूतकू का जो 
कैवल्यलूक्षण परिणामभेद है, वह ऐन्द्रियक -5इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षात्मक ज्ञान का विपय 
है, अतः इन्द्रियरूप प्रत्यक्षप्रमाण से अग्राह्म कोई भी अभाव नाम की वस्तु नहीं है, 
जिसका ग्राहक अनुपरूब्धि को प्रमाणान्तर स्वीकार किया जाय । 

( २५ ) पौराणिक छोग संमव को एक अतिरिक्त प्रमाण मानते हैं | जैसे खारी 
में द्रोण, आढ्क, प्रस्थ इत्यादि के परिमाण-तौर का ज्ञान कराने वाला प्रमाण संभव 
है । परन्तु संभवग्रमाण से जो द्रोणादि का ज्ञान होता है, वह संभवश्रमाण का फल 
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(२६ ) यच्चा5निदिष्टप्रवक्‍्तूक॑ प्रवादपारस्पर्यमात्रमू--इति होचु- 
वृद्धा:--इत्यैतिह् म्‌ ( द्र० न्‍्यायभाष्य २२२१ )। यथा “इह बटे यक्षः प्रति- 





म्प्रका रकोधवगम: «5 अवबोध: सम्भव: । सम्भवस्या5नुमानेउत्तभविमाह-- स चेति । स 
चज-+सम्भवश्च । अनुमानमेव -- सम्भवस्याउनूमानेड्न्तर्भृतत्वान्न प्रमाणान्तरत्वम्‌ । अनु- 
मानान्तर्भावश्रकारं प्रतिपादयति-- खारीत्वं हीति । यथा वह्निना5विनाभूतो धूमो शञातः 
सन्नेव वक्तिविषयिणीं प्रमानुमिति जनयति तथा द्रोणाद्यवविनाभूतं खारीत्वं द्रोणादि- 
सत्त्वमवगमयतीत्यनुमानसमानत्वान्नानुमानातु पृथक्‌ 'सम्भव'नामक प्रमाणमस्ति । 

अयमाशयः-- अनुमानम विनाभावरूपव्या प्रिबलेनैव अर्थ प्रतिपादयतीत्येव दर्शय ति- 
खारीत्वं द्रोणाद्यविनाभूत॑ -> द्रोणादिव्याप्यं सदेव प्रतीतं भवति, अर्थाद्‌ द्रोणादिव्याप्य- 
त्वेन प्रतीतिविषयी भूतमेव खारीत्वं द्रोणादिसत्त्वं खार्या बोधयति । यथा बह्िव्याप्य- 
त्वेन प्रतीतिविषयीभूतो धूमो वह्लिसत्वमवगमयति >-बोधयति पर्वते । अतः सम्भवो- 
$नुमाने एवान्तर्भूत:। अनुमानश्व--खारी-द्रोणादिधटिता खारीत्वात्‌” इत्यनमानेन 
खार्या द्रोणादिघटितत्व॑ सिद्धधति । घंटितत्वसम्बन्धेन द्रोणवत्ताशानमनुमानमेव, तदर्थ 
खारीत्वरूपसम्भवस्य प्रमाणान्तरत्वस्वीकारो व्यर्थ: । 

( २६ ) इतिहासं विदाडकुवेद्धिरैतिह्नामकमेकमतिरिकत प्रमाण स्वीक्रियते, 
तदेपि निराक्रियते--थच्चेति । अनिर्दिष्टप्रवक्‍तृकम्‌ -- असौ उच्चारयिता एतद्विपयक- 
प्रमान्ञानवान्‌ इत्यादिस्पेण न निर्दिष्ट: -- निश्चित:, प्रवक्ता यस्य तद्‌ अनिदिष्टप्रववतृ- 
कम्‌ । प्रवादपारम्पर्य मात्रम्‌ -- बहुजनपरम्पराप्रवादमात्रम्‌ । वृद्धा:->वयोद्ृद्धाट, विद्या- 
वृद्धाश्न । इति। ह -निश्चयेन । ऊचु:-- कथितवन्त: | इति वाक्यरूपं वचनमेव ऐतिह्ं 
प्रमाणम्‌ । तदुदाहरणमाह--यथेति । “इह बटे' इत्यादिवाक्यम्‌ । वाक्यजस्य॑ यक्ष- 
निवासकतृ कन्नान॑ फल प्रमिति:। तन्निराकरोति--न तत्‌ प्रमाणमिति। अष्तित्व- 
सम्पन्नस्थ॑व प्रमाणस्य सांख्याभिमतप्रमाणत्रयान्तर्भावविचारो युक्त:, ऐतिह्मन्तु प्रमाण- 


संभवप्रमिति है। अर्थात्‌ जिसके पास सौ रुपये है, वहाँ पचास का होना तो सर्वथा 
संभव है, ऐसे ही 'खारी” का ज्ञान होने पर द्वरोण आदि का ज्ञान होना यह भी 'सभव' 
प्रमाण का फल है। परन्तु सांख्यसिद्धान्तानुसार संभवश्रमाण भी अनुमान ही है । णो 
भविनाभाव>>व्याप्ति के आधार पर अथे का प्रतिपादव करे वह “अनुमान” ही है 
जैसे खारीत्व द्वोणादि का अविनाभूत >-व्याप्य होकर प्रतीत होता है। 'यत्र यत्र 
खारीत्वं तन्न तत्र द्रोणादिघटितत्वम्‌'--इस व्याप्ति के आधार पर खारीत्व द्रोणादि का 
व्याप्य है, यह स्पष्ट है। जैसे कि धूम वह्नि का व्याप्य होकर वह्लि का अनुमापक 
बनता है, ऐसे ही प्रकृत में भी खारीत्व द्रोणादि के सत््व-- सत्ता का अवगम ८< निश्चय 
कराने के कारण 'संभव' अनुमान में ही अन्तर्भत है । 

( २६ ) ऐतिहाप्तिक छोग इतिहास के आधार पर 'ऐतिह्य' प्रमाण मानते है। 
ऐतिह्य का लक्षण है कि जो बनिदिप्ट प्रवक्‍तृक हो अर्थात्‌ केवल परम्परा से बृद्ध जनों के 
प्रवादस्वरूप हो वही 'ऐसतिपह्य' प्रमाण है । जैसे वृद्ध छोगों ने कह दिया कि इस वटवृक्ष 
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वसति' इति, न तत्‌ प्रमाणम्‌। अनिदिष्टप्रवक्‍तृकत्वेन सांशयिकत्वात्‌ । आप्त- 
वक्‍तृकत्वनिश्रये त्वागम एव, इत्युपपन्नं--'त्रिविधम्प्रमाणम्‌' इति ॥ ५॥ 

(१)एवं तावद व्यक्ताव्यक्तन्ञलक्षणप्रमेयसिद्धचर्थ प्रमाणानि लक्षितानि ।' 
तत्र व्यक्त पृथिव्यादि स्वरूपतः पांसुखडपादों हालिकोःपि प्रत्यक्षतः प्रति 
पद्मते । पूर्वंवता चानुमानेन धूमादिदर्शनाद वह्नादीनि चेति तदुव्युत्पादनाय 

भन्दप्रयोजनं शास्त्रमिति दुरधिगममनेन व्युत्पाद्यम्‌ | तत्र यत्प्रमाणं यत्र शर्त 

तदुक्तलक्षणेभ्य: प्रमाणेभ्यो निष्कृष्य दर्शयति-- 
भेव नास्ति । कुतः ? इति जिज्ञासायामाह--अनिर्दिष्देति | अनिश्चितोच्चारयितृकत्वेच 
तदीयप्रामाण्यस्य, सांशयिकत्वात्‌ -संशयग्रस्तत्वात्‌ । ननु यथार्थवक्‍तृपरम्पराग्रतप्रवाद- 
रुपत्वेनेवैतिह्स्य प्रामाण्यमस्तीत्यत भाह--आप्तवक्तृकत्वेति । आप्त:--यथार्थवक्ता 
तथाविधवक्तृकमिदं वाक्यमिति निश्चय तु । आगम एव *-एतादूश वाक्य शब्देश्त्त- 
भतमिति नास्ति ऐतिह्यस्य प्रमाणान्तरत्वम्‌ ॥ ५ ॥ स्‍ 20.3 २८2०५ 

(१ ) इदानीं पप्ठकारिकामवतारयति--एवसिति । तावदिति वाक्यालडूसरे। 
व्यक्ताव्यक्तक्ेति | व्यकतं -- वुद्धि-अहद्भार-मनां सि, इन्द्रियाणि, पश्ुत॒च्यानाणि, स्थुल- 
भूतानि चैते विशवतित्रयंपदार्था व्यक्तशब्देन कथ्यन्ते 2207 
दृयमवशिष्टम्‌, सर्वातादाय पत्चविशतिपदार्था भवन्ति, 
एतदेवोक्तं-व्यक्ताव्यक्तज्ञेति । अव्यक्तं - प्रकृति:, ह 







बव्यक्त-ज्ञ एतत्त्रिविधपदार्थमध्ये । व्यक्तमिति । 5 किवाल्तत यत्‌॒पृथ्ि थद््भावि 

तत्‌ । स्वरूपत इति । स्वरूपत: >+ घट-पटादिस्थूलूपदा्थे अल लकी (:.. पांसुलपुद्ध:--धूलि- 
धूसरितपाद: । हालिको5पि -> हलूचालको5पि, निरक्षर: पुर पेजीव्यर्थ ८। व्यत्यक्षर्त: ५० 
प्रत्यक्षप्रमाणत:। प्रतिपद्यते --निश्चिनोति । एवं पूर्वेवता -- पू वेब हि  बह्नचा- 


के ऊपर यक्ष रहता है--यह दद्धजन-वाक्यजन्य जो तादृश द्क्षानुयो गिकयक्षप्रतियो गिक- 
निवास ज्ञान हैं, वही उस ऐतिह्य प्रमाण का फल है। परन्तु 'न तत्‌ प्रमाणान्तरम्‌” 
अर्थात्‌ ऐतिह्य” स्वतन्त्र अतिरिक्त प्रमाण नहीं है । क्योंकि उस वाक्य के वक्ता के 
निश्चयात्मक ज्ञान न होने के कारण ऐतिह्य सांशयिक है और यदि यह निश्चय है कि 
इस वाक्य का वक्ता अमुक व्यक्ति है तब तो आप्तववतृकत्व का निश्चय हो जाने से 
ऐतिह्य' जआागम--शब्दप्रमाण में ही अन्तर्भृत है, अतिरिक्त प्रमाण नहीं है। इस 
प्रकार तीन ही प्रमाण हैं, यह सिद्ध है ॥ ५॥ 

( १ ) इस भ्कार व्यक्त, अव्यक्त और ज्ञ ( चेतनपुरुष ) इन प्रमेय पदार्थों की 
सिद्धि के लिए प्रमाणों के लक्षण किये गये हैं। उनमें व्यक्त पृथिवी आदिज-घट 
पठादि को स्वरूप से पांसुलपाद>-घूलिधूसरित, हालिक--हुू चलाने वाला भी 
प्रत्यक्षत्रमाण से जानता है। बोर अनुमेय पदार्थ जो वह्नि आदि हैं, उन्हें धमदर्शन से 
पृववत्‌ अनुमान से सुगमता से जान छिया जाता है, अतः इस प्रकार के सुगमता से 







७२ साख्यतत्त्वकौमुदी « | पष्ठ: 


सामान्यतस्तु दृष्दटादतीन्द्रियाणां प्रतीतिर्तुमानातु । 

तस्मादपि चासिद्धं परोक्षमाप्तागसातु सिद्धमू ॥ ६॥ 

(२ ) सामान्यतः इति। 'ुशब्दः प्रत्यक्षपृ्ववद्भ्यां विशिनष्टि। 
सामान्यवोदृष्टादध्यवसायादती द्वियाणां प्रधानपुरुषादीनां प्रतीति:--चिति- 
च्छायापत्तिबुद्धे रध्यवसाय इत्यथे: । 





दीनि | अप्रत्यक्षीभूतानि अपि प्रतिपयते इति शेप: । अतः, तद्व्युत्पादवाय +# तादुश- 
प्रमेयपदार्थश्ञानाय ! दुरधिगमम्‌ +- दुरवबोधम्‌ । अनेन +5सांख्यशास्वरेण । व्युत्पाद्यम्‌ + 
निरूपणीयम्‌ ! तत्र -- सुक्ष्मतन्मात्रादिव्यक्ताव्यक्तचेतनपदार्थानां मध्ये। यत्र >यस्मित्‌ 
प्रमेये । शक्तम्‌ >> ज्ञानजनने समर्थम्‌ । तत्-तत्प्रमाणम्‌ । उक्तलक्षणेभ्य: । प्रमाणेभ्यः 
न्ः्प्रत्यक्षानुमानागमेभ्य: । निष्कृष्य <- पृथकृक्ृत्य । 

अन्वयः--सामान्यतस्तु दृष्टादिति मूलम्‌ । सामान्यतोदृष्ठात्‌ । अनुमानात। 
अतीन्द्रियाणाम्‌ । प्रतीति: । ( जायते ) तस्मादपि च असिद्धं परोक्षम आप्तागमात्‌ 
सिद्धम्‌ । 

(२ ) 'तु' शब्द: । विशिनष्टि » व्यवच्छिनत्ति । अर्थात्‌ 'तु'शब्द: सामास्यतो- 
दृष्टमनुमान प्रत्यक्षप्रमाण-पुर्वेवदनुमानाभ्यां व्यवच्छिनत्तीत्यथे: । सांख्यमते बुद्धिवृत्ते- 
रेच प्रमाणत्वादतः सामान्यतोदृष्टादनु मानादित्यस्य तथेव विवरणमाह--अध्यवसाया- 
दिति । तथा च सांख्यनये छिज्जज्ञानजन्यचित्तद्धत्ते रनुमानप्रमाणत्वादित्यर्थ: । भर्थाव्‌ 
व्याप्तिज्ञानादिजन्यो 'वह्तिमानयम्‌' इत्याद्याकारों यो बुद्धे् त्तिविशेषस्तद्पाध्यवसाय- 
स्वैवानुमानप्रमाणत्वादिति भाव: । अतीचदियाणामु--इच्द्रियाग्राह्माणाम्‌ । प्रतीति:-- 
पौरुपेयवोधात्मकफलरूपानुमिति: । 

मनु जडाया बुद्धेः कथ्ं ज्ञानरूपोध्ध्यवसाय: ? इत्यत्राह--चितिच्छायापत्तिरिति । 
चित्सन्निधानेन या वुद्धेश्चितु--तादा त्म्यापत्तिस्तद्वलादेव बुद्धेज्ञानिरूपो व्यापार इत्पर्थ: । 





शैय प्रमेष पदार्थों के लिए यह सांख्यशास्त्र मन्‍्द प्रयोज॑न है, इससे दुरधियम -+कठिन- 
तया ज्ञेय भर्थात्‌ दुर्वोध प्रमेयपदार्थों को ही जानना चाहिए | अतः ऊपर कथित रूक्षण 
वाले भ्रमाणों में से जो प्रमाण जिस प्रमेयपदार्थ को सिद्ध करने में समर्थ हैं, उसे 
विभक्त कर कारिकाकार ईश्वरक्षण्ण दिखला रहे है-- 

कारिकार्थ--अतीन्द्रिय पदार्थों की प्रतीति--ज्ञान सामान्यतोदृष्ठ अनुमान से 
होती है और सामान्यतोदृष्ट अनुमान से भी जो परीक्ष विपय असिद्ध हैच्ननिश्चय 
के अयोग्य है उसका निश्चय प्राप्तागमम ->शब्दप्रमाण से होता है । ह 

( ३) 'तु' शब्द सामान्यतोदृष्ट अनुमान को प्रत्यक्ष तथा पूर्ववत्‌ से प्ृथक्‌ 
करता है। प्रधान ->प्रकृति और पुरुष आदि की प्रतीति ७ चितिच्छायापत्ति अर्थात्‌ 
भात्मा का बुद्धि में प्रतिविम्ब पड़ने से बुद्धि की चेतना ( पुरुष ) के साथ तादात्म्य 
की प्राप्तिह़प आपत्ति, वही बुद्धि का अध्यवत्ताय है; यह सब सामान्यतोदृष्ट अनुमान 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता छ३े 


( ३ ) उपलक्षणं चंतत्‌, शेषवत इत्यपि द्रष्टव्यम्‌ । तत्कि सर्वेष्वतीन्द्रियेषु 
सामान्यतोदृष्टमेव प्रवत्तेते? तथा च यत्र तन्नाउस्ति, मह॒दाद्यारम्भक्रमे 
स्वर्गापूर्वदेवतादी च तत्र तेषामभाव: प्राप्त इत्यत आह--तस्मादपि' इति। 
तस्मादपीत्येतावतैव सिद्धे चकारेण शेषवत इत्यपि समुच्चितम्‌ ॥ ६॥ 


अमुमेवा5थ माह--बुझ्ध रध्यवसाय इति । बुद्धचा उपात्तविपयाणां स्वप्रतिविम्विते 
चेतने समर्पणं फलं--वोध:--प्रमा >>अनुमिति रित्यर्थ: । 
( ३ ) उपऊक्षणं चेतत्‌। एततुल्‍सामान्यतोदृष्टादिति कथतम्‌ । शेषवत:-अवीतात 
केवलच्यतिरेकीत्याख्यपरिशेपानु मानादपि केपाड्चिदतीर््रियाणां. तन्मात्रेन्द्रियाणां 
प्रतीतिभवतीत्यपि द्रष्टव्यम्‌ । ततु किमिति | आर्थात्‌ कि समस्ताउतीन्द्रियप्रमेयपदार्थेपु 
सामान्यतोदुष्टानु मानमेव भ्रवर्तते ? तत्र ओम ( हाँ ) इति वदन्तं प्रति ब्रते--तथा 
चेति। यत्र >+यस्मिन्नतीन्द्रिये | तत्‌ >-सामान्यतोदृष्टमनुमानं शेपवद्‌ वा । नास्ति ८ 
न प्रवतेते । यथा--मह॒दाद्यारम्भक्रमे अर्थात्‌ 'प्रकृतेमंहॉस्ततोष्हद्धार:' इत्यादिसृष्टया- 
रम्भक्रमे, स्वर्गादिपरलोके, अपूर्वाख्यधर्माधर्मयोश्र, इन्द्रादिदिवतासु च। आदिना 
यागादीनां स्वर्गादिहेतुत्वे, क्षीर-दधिसागरादी च । एतेषु नानुमानं प्रमाणमपि प्रवर्तेते 
अतोज्तीन्द्रियसिद्धों अनुमानातिरिक्तप्रमाणानद्जीकारे तेपामभावप्रसज्भ: स्थात्तन्नि- 
रासायाह--तस्मादपीति । सामान्यतोदृष्टानुमानादपीत्यथें: । तथा च सामान्यतो- 
दृष्टानुमानात्‌ शैपवदनुमानाच्च यदतीन्द्रियं च सिद्धबति तत्र शब्दस्य प्रामाण्यमनु- 
सम्धेयमिति तु परमार्थ:। तदेवोक्तं वाचस्पतिमिश्रेण--'तस्मादपि चासिद्ध परोक्ष- 
माप्तागमात्‌ सिद्धम्‌! ॥ ६ ॥ 





से होता है। भर्थात्‌ प्रधान, पुरुष आदि की प्रतीति न प्रत्यक्षप्रमाण से भौर न ही 
धृव॑वर्त' अनुमान से होती है, किन्तु सामान्‍्यतोदृष्ट अनुमान से होती है । 

( ३ ) सामान्यतोदृष्ट अनुमान से अती न्द्रिय पदार्थो की प्रतीति होती है; यह कथन 
उपलक्षण है अर्थात्‌ सर्वाश में या सर्वतोभावेन मान्य नहीं है, क्योंकि 'शेपवत्‌” अनुमान 
से भी अतीन्द्रिय पदार्थों की प्रतीति होती है, अतः उसे भी ले लेना चाहिए। 

प्रशन--वाचस्पतिमिश्र से किसी ने ( शिष्य-प्रभुति जिज्ञासु ने ) पूछा कि-- 
'तत्‌ किम्‌' ? तो क्या सभी अतीन्द्रिय पदार्थों की प्रतीति कराने में सामान्‍्यतोदृष्ट तथा 
शेपवत्‌ अनुमान ही प्रद्ृत्तिशील बनते हैं ? यदि ऐसा माना जाय तो जहाँ उन दोनों 
अनुमानों की प्रवृत्ति नहीं होती, जैसे महतु--महत्तत््व आदि के आरम्भक्रम में -- 
उत्तत्तिक्रम में 'प्रकृतेमहस्ततो5हड्भार:' इत्यादि रूप में होने वाले उत्पत्तिक्रम-स्थरू 
में तथा स्वर्ग, धर्माध्धमंरूप अपूर्व में, देवतादि में, वहाँ पूर्वोक्त दोनों अनुमानों की 
प्रद्त्ति न होने पर स्वर्गादि के अभाव की आपत्ति छग् जायेगी । 

उत्तर--तस्मादपि' इति। अर्थात्‌ सामान्यतोदृष्ट तथा शेपवत्‌ अनुमान से जो 


( परोक्ष ) अतीन्द्रिय वस्तु सिद्ध नहीं हो सकती है, उस वस्तु की सिद्धि आप्तागम >« 
शब्दप्रमाण से होती है ॥ ६ ॥ 


७४ सांख्यतत्वकौमुदी [ सप्तम: 


(१) स्थादेततूु, यथा गगनकुसुमकर्मरोमशशविषाणादिषु प्रत्यक्षम- 
प्रवत्तेमानं तदरभावमवगमयत्ति, एवं प्रधानादिष्वषि । तत्कथं तेषां सामान्यतो- 
दृष्टादिभ्य: सिद्धि: ? इत्यत आह-- 


अतिदूरात्‌ सामीप्यादिन्द्रियधातान्मनोइनवस्थानातु । 
सोक्ष्प्याह्यवधानादभिभवात्‌ समानाभिहाराच्च ॥ ७ ॥ 


(२) अतिदूरात्‌' इति। अनूपलब्धिरिति वक्ष्यममाणं सिहावलोकनन्यायेना- 
उनुषञ्जनीयम्‌ । यथा उत्पतच्‌ बियति पतत्री अतिदूरतया सन्नपि प्रत्यक्षेण 





अनुपलब्धिकारणत्वविवेचचम्‌ 
(१ ) सप्तमकारिकामुत्यापगितुं शद्भुते--स्यादेतदित्यादिना । एततुर-वरक्ष्यमा- 
णम्‌ । स्यात्‌"-भवेत्‌ । यथेति । यथा गगनकुसुमादिपु प्रत्यक्षप्रमाणस्याप्रवर्तमावत्वात्ते- 
पामभाव: सिद्धयत्ति, तेपामभावो वा प्रमीयते । तथव प्रकृत्तिपुरुषयोरपि अभाव: 
प्रमीयताम्‌ | तदेवोक्तम--एवं प्रधानादिष्वपीति । तेपाम्‌ > प्रधानपुरुपादीनाम्‌ । तथा ' 
च्‌ असस्वेन निश्चिते वस्तुनि न प्रमाणावतारः सम्भवति । अलछीकस्य सर्वथा प्रमाणा- 
गोचरतया अनुमानागमयोरप्यप्रवृ त्तिरेव स्थादिति भाव: । 
अन्वयः--अतिदु्रात्‌, अतिसामीष्याद, इन्द्रियधातात्‌, मनो$नवस्थानाद्‌, सौक्ष्म्याद्‌ 
व्यवधानाद, अभिभवात्‌ समानाभिहारातु च ( अनुपलब्धिभवतीति शेपः ) । 
(२ ) समाधातमाह--विद्यमाने5पि वस्तुनि दोषवलादिन्द्रियाप्रवृत्तिद्शनात्‌ न 
प्रधानपुरुपादीनामभावो निर्धारयितुं शक्‍यतते, इत्यतस्तत्र दोषमाह--भतिदूरादिति । 
कस्यापि वस्तुनो5तुपलछव्धों एतेउष्टहेतवों भवन्ति । भावपरश्रात्र निर्देशों विज्ञेयः । 





(१ ) प्रश्न--ठीक है; किसी भी वस्तु अथवा पदार्थ का प्रमाज्ञान प्रमाण के 
द्वारा होता है, यह हमने भी मान छिया, क्योंकि यह सर्वानुभवसिद्ध है। परन्तु जैसे 
आकाशपुष्प कर्म ः कछुवे के रोम तथा शश-विपाण आदि की सिद्धि करते में सर्वथा 
असमर्थ प्रत्यक्षप्रमाण उनके अभाव का प्रमाज्ञान करा देता है, उसी प्रकार प्रधान, 
पुरुष आदि का भी अभावविपयक प्रमाज्ञान करा दे, फिर प्रधान, पुरुष आदि अप्रामा- 
णिक अवस्तुओं की सिद्धि सामान्यतोदृष्ट तथा शेपवत्‌ अनुमान से भी कैसे हो सकेगी ? 

कारिकार्थ--उत्तर--अतिदटृूरत्व, अतिसामीष्य, इन्द्रियघात + इन्द्रिय का नष्ट हो 
जाना, मन का स्थिर न रहना, सूक्ष्मता, व्यवधान ८ भित्तिप्रभूति की आड़ में छिपा 
देना, अभिभव८- किसी वस्तु को दूसरी वस्तु से ढेंक देना, समानाभिहाररप्तमान वस्तु 
के साथ मिल जाना--इन आठ कारणों से वस्तु का प्रत्यक्ष नही हो पाता है। अतः 
वस्तुओं - पदार्थों की अनुपलब्धि >-अप्रत्यक्ष में ये आठ ही कारण है । 

(२ ) वक्ष्यमाण आगे की कारिका में पठित 'अनुप्लब्धि! पद का अन्य 
विहवोकनन्याय से >-पूर्वका रिका में अग्निम कारिका के पद की अनुवृत्ति से इस 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद् योपैता ७५ 


नोपलभ्यते । सामीप्यादित्यत्राउप्यतिरनुवर्ततीय:। यथा लोचनस्थमजञ्जनमति- 
सामीय्यान्न दृश्यते । इन्द्रियघातो5न्धत्ववधिरत्वादि: । मनो&नवस्थानात्‌- यथा 
कामाद्पहतमता: स्फीतालोकमध्यर्वत्तिनमिन्द्रियसन्निकृषष्टमप्यर्थ न पर्यति । 
सोक्ष््यात्‌-यथेन्द्रियस ब्विक्षष्टं परमाण्वादि प्रणिहितमना अपि न पश्यति। 





सिहावलोकनन्पायेनेति | यथा वने गरच्छन्‌ सिंहो मध्ये मध्ये हिसकभीत्या प्रष्ठआागमपि 
पश्यति, तथैवोत्त रवाक्यस्थपदानां पूर्ववाक्येप्वप्यनुसन्धानं सम्भवति | तथा चोक्तमु-- 
'सिहावलोकितास्यच्च॒ मण्डूकप्लुतिरिेव च | 
गड्भास्नोत इति रुयाता अधिकारास्त्रयों मता: ॥!' 
अतिद्रत्वादनुपरव्धेरुदाहरणमाह--यथा उत्पतन्‌ वियतीति | अतिदृरत्व॑ नाम 
इन्द्रियसन्तिकर्षायोग्यत्वमू, अय॑ च विषयनिष्ठो दोप: । अतिसामीप्यादित्यस्योदाहरण- 
माह-यथा लोचनस्थमिति । अतिसामीप्यश्च--इन्द्रियसन्तिकर्षयोग्यत्वे सति इन्द्रिय- 
इत्यविपयत्वमू, अयमपि विपयनिष्ठो दोषो बोध्य: । मनोउनवस्थानाव्‌ इत्यस्थोदाहरण- 
माह- यथा कामाद्पहतमना इति । मनो&नवस्थानात्‌ - इतरव्यासइसेनेन्द्रियसंयोगा- 
भावात्‌ | कामायुपहतमना:---कामादिविकारेण उपहतं --दूपितं मनो यस्य सः तथा । 
स्फीतालोकमध्यव्तिनम्‌--स्फीत: --+ विशेषतो विस्तृत:, यः आलोक: --सुर्यादितेज:- 
प्रकाशस्तन्मध्ये वर्तमानमित्यर्थ:। मनो5तवस्थिततया इन्द्रियसम्बद्धमपि विपय॑ घटपटा- 
दिक॑ न पश्यति । अयच्च मनोयोगाभावात्मक: इन्द्रियनिष्ठो दोपविश्वेप: । सौक्षम्यादित्य- 
स्पोदाहरणमाह--यथेच्दरियसन्निक्ृष्टमिति । प्रणिहितमना:>-समाहितचित्त:। समा- 


कारिका में अतिदृरत्वादि आठ हेतुओं के उत्तर--वाद में कर देना चाहिए, अर्थात्‌ 
इन आठ अतिटृरत्वादि हेतुओं से वस्तु की अनुपलूब्धि होती है। 

जसे आकाश में अतिदृर उड़ता हुआ पक्षी अथवा वायुयान आदि वस्तु अपने पूरे 
परिमाण के सहित अतिदृर होने से प्रत्यक्षप्रमाण इन्द्रिय से उपलब्ध -प्रत्यक्षयोचर 
नहीं होता है। 

सामीप्यात्‌--यहाँ पर भी 'अतति' शब्द को जोड़ देना चाहिए। भर्थात्‌ “अति- 
सामीप्य' से भी वस्तु की अनुपलब्धि >अप्रत्यक्ष होती है। जैसे लोचनस्थ--नेत्र- 
स्थित अंजन अतिसमीष होने से नहीं दीखता है । 

“इन्द्रियधातातु'--.इन्द्रियधात <- इन्द्रिय के नष्ट हो जाने से भी किसी वस्तु की 
उपलब्धिज्प्रत्यक्ष नहीं होती हे | 'इन्द्रिययात --अन्धत्व>अन्धा हो जाना, 'वधिरत्व'- 
>वेधिर”-वहरा हो जाना रूप है। अन्धे को रूप या रूपवाली वस्तु का प्रत्यक्ष 
नहीं होता । वधिर को शब्द का प्रत्यक्ष नहीं होता | इसी प्रकार रसनघात को रस 
का और प्राणघात को गन्ध्र का प्रत्यक्ष नहीं होता है । 5 

“मनोध्नवस्थानात्‌' नमन स्थिर न रहने से अर्थात्‌ कामादि विकार से मन के 
टूपित हो जाने पर विक्षिप्तमनस्क पुरुष प्रचण्ड प्रकाश में पड़ी हुई वस्तु इन्द्रियसम्बद्ध 
को भी नहीं देख पाता है । 





७६ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ सप्तम: 


व्यवधानातु-यथा कुंड्यादिव्यवहितं राजदारादिक न पर्यति। अभिभ- 
वातुृ-यथा5हनि सोरीभिर्भाभिरभिभूतं ग्रहनक्षत्रमण्डल न पश्यति | समाना- 
भिहारात्‌ृ-यथा तोयदविमुक्तानुदबिन्दूत्‌ जलाशये न पश्यति । चकारोब्नुक्त- 
समुच्चयार्थ:। तेनाब्नु्भवोषपि सड्गृहीत:। तद्यथा क्षीराद्वस्थायां 
दध्यायनुद्भवात्र पश्यति । 

(३ ) एतदुक्तं भवति। न प्रत्यक्षनिवृत्तिमात्राद्‌ वस्त्वभावो भवति, अति- 


-कबमन्‍००ः9>त 








हितचित्त: समनपि मनुष्य: इन्द्रियसन्निक्ृष्टं परमाण्वादि न पश्यति। सौहक्ष्म्यच्च 
निरवयवद्रव्यत्वम्‌ । व्यवधानादित्यस्योदाहरणमाह-- यथा कुड्यादिव्यवहितमिति । 
व्यवधानत्व॑ नाम इन्द्रियार्थं्तन्निकर्षविघटकत्वम्‌ । अभिभवादित्यस्थोदाहरणमाह-- 
यथा5हनीति । अहनि"-दिने । सौरीभि:>-सूर्यसम्बन्धिवीभि: । भाभि: 5 किरण- 
दीप्तिभि:। अभिभवत्वश्व स्वसजातीयोत्कटवस्त्वन्तग्रेतत्वम्‌ । अयभपि विपयनिष्ठो 
दोषो बोध्य: | समानाभिहारादित्यस्योदाहरणमाह--बथा तोयदविमुक्तानिति । समाना- 
भिहारत्वश्व स्वसजातीयवस्त्वन्तरसम्मिश्रणत्वम्‌ । अयमपि विपयनिष्ठो दोपो विज्ञेय: । 
अनुज्भूबोष्पीति । अनुद्भवत्वच्च कारणाअ्वस्थात्मकत्वम्‌ ॥ तथा च अनुद्धवादपि 
क्षीराद्यवस्थायां +-दुग्धाद्वस्थायां दध्यादि मानवो न पश्यति | 

(३ ) गगनकुसुमादिवत्‌ प्रधानादीनामप्यभावात्‌ अलीकत्वमेव कथन्न स्वीक्रियते ? 
इत्यस्योत्तरमाह-- एतदुक्त भवतीति । अतिप्रसडग दर्शयति--तथाहि ग्रूहाद्‌ विनिर्गत 





'सौक्ष््यात्‌'--सूक्ष्मता के कारण सावधानचित्त हुआ भी मनुष्य इन्द्रियसभिक्ृष्ट 
हुए परमाणु आदि को नही देख पाता है । 

व्यवधानात्‌ु'--कुड्यादि >> भीत आदि से व्यवहित >> व्यवधान के कारण राज- 
दारादि को छोग नही देख पाते है । 

'अभिभवात्‌--किसी प्रत्यक्षयोग्य वस्तु को उसके समानजातीय दूसरी वस्तु से 
ढेका जाना ही 'भभिभव' शब्दार्थ है। जैसे दिन में सूर्यसम्बन्धी किरणों के प्रकाश पे 
अभिभूत ग्रह और नक्षत्रों के मण्डल को लोग नही देख पाते हैं । 

'समानाभिहारात्‌'--अपने समानजातीय दूसरी वस्तु में मिल जाना ही 'समाता- 
भिहार' शब्दार्थ है । जैसे वर्षाकाल मे मेघ से गिरे हुए जल की विन्दुओं को तालाव 
के अन्दर कोई भी व्यक्ति पृथक्‌ रूप से नही देख पाता है। 'समानाभिह्याराच्च' यहाँ 
पर “च' शब्द से अनुक्त हेतुओं का संग्रह भी कर लेना चाहिए । इससे अनुद्धभूव -- 
अनभिव्यक्ति को प्राप्त हुआ हेतु भी 'अनुपलूव्धि! के कारणीभूत हेतुओं में संग्रहीत हो 
जाता है। जैसे क्षीर->दृध की अवस्था में अनभिव्यक्त दही आदि का प्रत्यक्ष नही 
होता है । ट 

( ३ ) 'एतदुबतं भवति/--इस विपय में ऐसा कहा जाता है कि किसी वस्तु की 
प्रत्यक्षनिद्त्िमात्र से बर्थात॒ प्रत्यक्ष न होने मात्र से उस वस्तु के अभाव का निश्चय नहीं 
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प्रसद्भात्‌। तथा हिं--गृहाद्विनिर्गंतो गृहजनमपइ्य॑स्तदभावं॑ विनिश्चिनुयात्‌, न 
त्वेवम्‌॥ अधि तु योग्यप्रत्यक्षनिव॒त्ते रयमभाव॑ विनिश्चिनोति । न च प्रधान- 
पुरुषादीनामत्ति प्रत्यक्षयोग्यत्ता, इति न तत्रिवृत्तिमात्रात्तदभावनिश्चयो युक्तः 


प्रामाणिकानामिति ॥ ७॥ 
(१) कतमत्पुनरेतेषु कारण प्रधानादीनामनुपलब्धौ ? इत्यत आह-- 

सौध्षम्यात्तदनुपलब्धिना्भावात्‌ कार्यतस्तदुपलब्धे: |... 

मह॒दादि तच्च कार्य प्रकृतिसरूप बिरूपं च॥ ८ ॥ 

' श्ौक्ष्यात' इति । अथा5भावादेव सप्तमरसक्देतेषामनुपलब्धिः कस्मान् 

भवति ? इत्यत आह--'नाउभावात्‌' इति । कृतः ? कार्यतस्तदुपलब्धेः इति । 

'तत्‌ः इति प्रधानं परामृशति। पुरुषोपलब्धो तु प्रमाणं वक्ष्यति-- सच्चाव- 
परार्थत्वात्‌र इंति । ( का० १७ ) 


2 2 मम न न मन नल नमन रतन मन 
इति । योग्यप्रत्यक्षनिवृत्तेरिति | तथा च योग्यताविशिष्टप्रत्यक्षनिद्त्तेरेवाभावग्राहकत्वं 
स्वीकार्यम । प्रधानपुरुषादीनां तादृशयोग्यतानिदृत्तिमात्रात्‌ न तद्भावनिश्चयों समुचित: 
प्रामाणिकानाम ॥ ७॥ 

(१ ) कष्टमकारिकामवतारयति--क्षतमत्युनरिति । एतेपुर-प्रागुक्तातिदूरत्वा- 
चप्टविधकारणानां मध्ये । प्रधानादीनाम्‌ । अनुपलब्धौ +अग्रत्यक्षे । कतमत्कारणम्‌ 
कि कारणम्‌ । इत्यत बाह--सौक्षम्यादिति । एतेपाम्‌ «-प्रधानपुरुषादीवयाम्‌ | अनुप- 
लब्धि: - भप्रत्यक्षम्‌ । सौक्ष्म्यादिति हेतोरेवेति विज्ञेयम्‌ 

अन्वयः--सौम्यात्‌ तदनुपरूव्धि: न अभावात्‌ कार्येतः तदुपलब्धेः तच्च कार्य 
मह॒दादि प्रकृतिसरूप विरूपछझच | 

ननु यथा मधुराम्लल्वणादबः पडेव रसा: समुपलभ्यस्ते, पड्रसभिन्तस्थ कस्यापि 
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किया जा सकता है, क्योंकि ऐसा होने से अतिप्रसद्भ हो जायेगा । तथाहि--घर से 
बाहर गया हुआ व्यक्ति जब घर के व्यक्तियों को नहीं देख पाता है तो उसे घर के 
छोगों के अभाव का निश्चय हो जाना चाहिए, परन्तु ऐसा होता नहीं है, अपितु 
प्रत्यक्षयोग्य वस्तु के प्रत्यक्ष न होने पर ही उसके अभाव का निश्चय मनुष्य करता 
है । प्रधान - प्रकृति और पुरुप में तो प्रत्यक्ष की योग्यता ही नहीं है, इसलिए प्रधान 
और पुरुष को प्रत्यक्ष का विषय न होने से उनके अभाव का निश्चय कर बैठना 
यह प्रामाणिक पुरुषों के लिए युक्तियुक्त नहीं है ।। ७ ॥ 

(१ ) प्रशन--इन पूर्वोक्त अनुपलब्धि के आठ कारणों में कौन ऐसा कारण है 
जिससे प्रकृति, पुरुष का प्रत्यक्ष नहीं हो पाता है ? 

उत्तर--'सौध्ष्म्यात्तदनुपरूव्धि:' अर्थात्‌ सूक्ष्म होने के कारण ही प्रकृति, पुरुष 
की उपरूब्धि--प्रत्यक्ष नहीं हो पाती है, अभाव से नहीं । 

प्रशन--प्रधान और पुरुष ताम की कोई वस्तु ही नहीं है, इस अभाव के कारण 


छ्८ट सांख्यतत्त्वकौमुदी | अष्टम: 


(२ ) दृढ्तरप्रमाणावधारिते हि प्रत्यक्षमप्रवत्तेमानमयोग्यत्वान्न प्रवतेते 
इति कल्प्यते । सप्तमस्तु रसो न प्रमाणेनाध्वधारित इति न तत्र प्रत्यक्षस्था- 
योग्यता शकयाउ्ध्यवसातुमित्यभिप्रायः । 

( ३ ) कि पुनस्तत्कार्य यतः प्रधानानुमानम्‌ ? इत्यत आह--महु॒दादि 
तच्च कार्य! इति | एतच्च यथा गमक तथोपरिष्टादुपपादयिष्यते | तस्य च 





सप्तमरसस्य रसविशेषस्य वा5भावादेव चोपलब्धिर्जायते तथा प्रधानादीनामप्यनुपलब्धि- 
रभावादेव भवतु न सौदक्ष्म्यादित्याशडूधं निराकरोति--नाइभावादिति । न सप्तमरसवत्‌ 
प्रधानपुरुषादीनामभावात्‌ अप्रत्यक्ष मन्तव्यम्‌ । प्रधानपुरुपादीनामनुपलव्धी अभावो न 
हेतु: किन्तु 'सोक्ष्म्यात्‌' इत्येव हेतु, कथमितति चेत्‌ । समाधत्ते--'कार्यततस्तद्ुुपलब्धेरि त्ति। 
अन्न ततु'पदेन प्रधानस्थैव ग्रहण न तु पुरुषस्यापि, पुरुपोपरूव्धौ 'सच्भधातपराथंत्वात' 
इत्यादिनाग्रे प्रमाणस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 

(२ ) प्रत्यक्षाप्रवृत््या प्रधानपुरुपादीनां सप्तमरसवदभाव एवं कर्थ न स्वीक्रियते ? 
इत्याशइक्य तन्विरस्पति--दृढ्तरप्रमाणाचधारिते इति। दृढतरं-प्रवलतरं, यत्‌ 
जप्रमाणम्‌ अनुमान, तेत अवधारिते -निश्चिते प्रधानादी, अप्रवर्तेमानं प्रत्यक्षम्‌-- 
प्रत्यक्षप्रमाणमिन्द्रियम्‌ । अयोग्यत्वात्‌ --निरवयवत्वेन योग्यताया अभावान्न प्रवर्तते, 
न तु असत्त्वात्‌। दृष्टान्तवैषम्यं दर्शमति--सप्तमस्तु रस इति। सम्तमस्तु रसो 
नास्त्येवेत्यसत्त्वादेव तत्न प्रत्यक्षें न प्रवर्तते नाअ्योग्यत्वादित्यस्ति विशेष: । 

(३ ) प्रधानस्य कि कार्य यदुक्‍तं॑ 'कार्यतस्तदुपलब्धे:” इत्यत आह-- महादादि 


ही सप्तम रस के समान प्रकृति, पुरुष का प्रत्यक्ष नहीं होता है; यही क्‍यों न मान 
लिया जाय ? 

उत्तर-- ना5भावाद' अभाव के कारण प्रकृति, पुरुष का अप्रत्यक्ष नहीं मात्रा जा 
सकता है, क्‍योंकि महदादिरूप कार्य से प्रधान के अस्तित्व का निश्चय स्पष्ट है । 
'तदुपलव्धे:--यहाँ पर तत्‌' शब्द से प्रधान का परामशं - ग्रहण होता है । पुरुष को 
उपलब्धि में तो 'सच्भधातपराथ्थत्वात्‌” ( का० १७ ) से प्रमाण का उल्लेख करेंगे । 

(२ ) दृढ़तर अनुमान ><सामान्यतोदृष्ट आदि पक्रमाणों के द्वारा प्रधान, पुरुष 
आदि पदार्थों के अवधारित निश्चित हो जाने पर प्रधान, पुरुष आदि पदार्थो का 
अस्तित्व अक्षुण्ण है, उनकी सत्ता निविवाद है। अब यदि प्रत्यक्षप्रमाण उनकी सत्ता 
सिद्ध करते में अप्रवर्तमान है तो वहाँ हम यह कल्पना करते हैं कि प्रत्यक्षप्रमाण 
अयोग्य होने के कारण वहाँ प्रवृत्त नही होता है। परन्तु सातवें रस का अस्तित्व तो 
किसी भी प्रमाण से सिद्ध ही नही है, अतः उसके विपय में प्रत्यक्षप्रमाण की अयोग्यता 
नही मानी जा सकती है। यह कारिकाकार ईश्वरक्ृष्ण का अभिप्राय है। 

( ३ ) प्रशन--वह प्रकृति का कौन-सा कार्य है, जिससे प्रधान का अनुमान 
होता है ? 

उत्तर--'महृदादि तच्च फार्यमु' अर्थात्‌ मह॒त्‌ «बुद्धि आवि द्वी प्रकृति का वह 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्ययोपेता ७९ 


कार्यस्य विवेकज्ञानोपयोगिनी सारूप्यवैरूप्ये आह--प्रकृतिसरूपं विरूपं च 
इति | एते तूपरिष्टाहिभजनीय इति ॥ ८ ॥ 

(१) कार्यात्‌ कारणमात्र गम्यते । सच्ति चात्र वादिनां विप्रतिपत्तय:। 
तथाहि-केचिदाहु:--अश्रतः सज्जायते इति। 'एकस्य सतो विवत्तें: कार्यजातं 
न वस्तु सत्‌' इत्यपरे, अन्ये तु-- सतः असज्जायते” इति, 'सतः सज्जायते' इति 
वृद्धा: । 





तच्च कार्यम्‌ इति | एतच्च --मह॒दादि कार्यच्च । यथा गमक “येन प्रकारेण प्रधाना- 
नुमापकम्‌ । उपरिष्टात्‌--१४।१५ कारिकायाम्‌ । सारूप्य-वैरूप्ये -+ साधरम्य-वैधम्यें । 

(१ ) अन्यदाञ्निकानां विप्रतिपत्तिप्रदर्शनपुरःसरम्‌ 'असदकरणादि त्यादिना 
सांख्याभिमत-सत्कार्यतावादं संस्थापयितु पूर्व भूमिकामारचयति-- कार्यात्‌ कारणमसान्र- 
धिति। यथा धूमस्वरूपकार्येण वक्तिरूपधूमकारणं निश्चीयते, तथा कस्यापि कार्यस्य 
दर्शनात्‌ 'अस्य किमपि कारणमस्ति' इत्पेबंरूपेण सामान्यतस्तत्कारणं निश्चीयते, न तु 
“इृदमस्य कारणम्‌' इति विशेषतों निव्चयो भवतीति न प्रधानकारणत्वविनिश्रय: । ननु 
गम्यतां कार्यात्‌ कारणमात्रमू, तथापि विशेषतः: कारणत्वनिश्चयावसरेध्त्यस्थ कारण- 
स्याउतुपलव्धे: पारिशेष्यात्‌ प्रधानकारणत्वनिश्रयोज्वश्यम्‌ 'अजामेकामि त्यादिश्वृति- 
बलाद भविष्यतीत्यत्राहइ--सन्ति चात्नेति ॥ अत्र> विशेषतः कारणविपये । वादिनां-- 
विभिन्नदार्श निकानाम्‌ । विधभ्रतिपत्तय:--विरुद्धा: प्रतिपत्तय:--भिन्ना भिन्ना मतयः 
सन्ति, अतः प्रधानस्यैव कारणत्वं निश्चेतुं न शकक्‍्यते । 

ता विप्रतिपत्तीरेव दर्शयति--तथाहीति । बौद्धा्नां मतं दर्शयति--केचिदाहु:-- 
असतः सज्जायते इति । अस्त: --अभावात्‌, विनष्टवीजादे:, सतु--अछूकुरादिकं जायते 
इत्यथें: । अद्वेतवेदान्तिनां मतं दर्शयति--एकस्य सत इति। एकस्य८-अद्वितीयस्य, 
सत्त: न्‍> त्रिकालाबाध्यस्य ब्रह्मण:, विवर्त: अतात्विक: अन्यथाभाव:, कार्यजात॑-- 
यावज्जगदूपं शुक्तेरिव रजतम्‌ अतात्त्विकान्यथाप्रथात्मक कार्यजातम्‌ । न वस्तु सत्‌ +< 
न परमार्थत: सबित्यर्थ: | तथा चोक्तम्‌ - 

“स्तात्त्विकोडन्यथाभाव: परिणाम उदीरित: । 
अतात्त्विकोडन्यथाभावो विवर्त: स उदीरित:ः! ॥ 


कार्य है, जिस कार्य से प्रकृति का अनुमान होता है। यह 'महत्‌' आदि कार्य कंधे प्रकृति 
का गमक>-बोधक>अनुमापक है, इसका आगे ( १०-११वीं कारिका में ) उपपादन 
करेगें। और उस “महतु” आदि काये के सारूप्य > साधर्म्य॑, वैरूप्य -- वैधम्यं, जो कि 
विवेकज्ञान के उपयोगी हैं, उन्हें आगे की 'प्रकृतिस्वरूपं विरूपच्च” इस कारिका में 
विभागपूर्वक कहेंगे ॥॥ ८ ॥ 
( १ ) अन्यान्यवादियों की विप्रतिपत्तियों का प्रदर्शन करते हुए सांख्यमत में 
सत्कार्यवाद की स्थापना के लिए 'असदकरणात्‌” इत्यादि कारिका की भूमिका का 
आरम्भ करते हूँ--कार्यात्‌ फारणमात्रम्‌' इति | कार्य से कारणमात्र का निश्चय होता 


€9 .... सांख्यतत््वकौमुदी [ अष्टम: 


(२) तत्र पूर्वस्मित्‌ पक्षत्रये प्रधानं न सिद्धधति। सुखदुःखमोहभेद- 
वत्स्वरूपपरिणामशब्दाद्यात्मकं हि जगत्कारणस्य प्रधानत्व॑ सत््वरजस्तमः- 
स्वभावत्वमवगमयत्ति । 





सच विव्त: अपरित्यक्तपूर्वं हूपस्य रूपान्तरप्रतीतिविपयत्वम्‌ । अथवा पूर्वरूपा- 
परित्यागेत असत्यनानाकारप्रतिभासों विवततें:। यथा--शुक्तो रजतस्थ, रज्ज्वां वा 
सर्पस्य प्रतीति: । न्‍्यायवैशेपिकमतं दर्शयति--अन्ये तु; सत असज्जायते इति । सतः ८८ 
भावस्वरूपपरमाण्वादित:, असत्‌ -पूर्वम विद्यमान दृचणुकादि जायते इत्यर्थ:। पूर्वमसदेव 
तत्तद्घटादि कार्य दण्डादि सामग्री सान्निध्ययुक्तात्‌ मृदादिकारणाद भिन्‍न॑ सज्जायते 
इति तु परमार्थ: । न्‍्यायवैशेषिकानां मते उत्पत्ते: पूर्व कार्य नासीत्‌, अनन्तर्ं कारणसाम- 
ग्रीवशात्‌ जायते । सांख्यम्त दर्शयति--सतः सज्जायत इति ५ सतः«+ भावात्मकनि- 
त्यप्रकृतित:, सत्‌--अनागतावस्थया कारणे वर्तेमानमेव कार्य जायते--आविर्भवती- 
त्यथें: । अर्थात्‌ कारणव्यापारेण कार्यमभिव्यज्यते इति तु निष्कर्प:। सांख्यानां मते 
कारणमेव कार्य रूपेण परिणमतेष्न्यत्वं सत्यत्वच्च स्वीक्रियते । यथा--दुग्ध॑ दधिरूपेण 
परिणमते” तस्मात्‌ नास्ति दुग्धाद दघिकार्यान्तरम्‌ । 

(२ ) सांख्यातिरिक्तमतत्रये कार्यकारणयोरभेदासम्भवात्‌ प्रकृतिर्न सिद्धबतीति 
दर्शवति--तत्न पुर्वेस्मिन्निति । तत्र "मतचतुष्टयमध्ये, कार्येज्ञानेन यादुशं कारणं प्रधान 
सिद्ध भवति तादूशं प्रधान पूर्वस्मित्‌ मतन्रये तेव सिद्धबति। अर्थात्‌ सुखाद्यात्मक- 
कार्यदर्शतेत कारणमपि तादृशमेव सुखाद्यात्मकं सिद्ध भवति न तु तदतिरिव्त, तथावि- 
धच्च कारणं प्रकृतिरेवास्ति, सा च प्रथममतत्रये नैव सिद्धयति । 

कीदृशी सा प्रकृति: कार्यलिद्धकानुमानेन सिद्धघति, या अन्यस्मित्‌ मतत्रये न 
सिद्धायतीति जिज्ञासायामाह--सु खदुःखमोहमेदवत्स्वरूपपरिणामशब्दाय्यात्मफमिति । 
सुखदु.खमोहस्वरूपा ये भेदा: ++ विशेषास्ते विद्यमाना यत्र तत्‌ सुखदुःखमोहभेदवत्‌, 
एवंविधं स्वरूपं येपां ते सुखदुःखमोहभेदवत्स्वरूपाः, एतादृशा ये परिणामाः->प्च- 





है, अर्थात्‌ इस कार्य का कोई कारण अवश्य है। परन्तु वह कारण कौन है ? यहाँ 
वादिलोगों की बहुत-सी विप्रतिपत्तियाँ-- विरुद्ध दृष्टियाँ है । 

'तथाहि' कुछ लोग ->वोद्ध, कहते हैं कि--असत्‌--अभावरूप कारण से 'स्' 
कार्य उत्पन्न होता है। और अपर +भद्दैतवेदान्ती लोग कहते हैं कि--एक सत्‌ 
ब्रह्म का विवर्ते ->अतात्विक->>अन्यथाभाव रूप ही यह चराचरात्मक जगत्‌ स्वरूप- 
कार्य है, परन्तु वह सत्‌ नहीं है और अन्य छोग>-वैशेषिक सत्‌ कारण से असत्‌ 
कार्य की उत्पत्ति मानते हैं और दृद्ध छोगोंल्‍-सांख्यलोगों का कहना है कि सत्‌ 
कारण से सत्‌ कार्य उत्पन्न होता है । 

(२ ) परन्तु वहाँ प्रथम तीनों पक्षों में प्रधान -प्रकृति की सिद्धि नहीं हो पा 
रही है, अतः हम कौमुदीकारदशित प्रधानसिद्धि-प्रकार को *सुख-दु-खमोहमभेदव्तु' 
इत्यादि ग्रन्थ से बतला रहे हैं---यह चराचर जगत्‌ सुखदुःखमोहभेदवत्‌ स्वरूपपरिणाम- 


कारिका | संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्याह्रयोपेता ८१ 


(३ ) यदि पुचरसतः सज्जायेत असत्‌ निरुपाख्यं कारणं सुखादिरूप- 
दव्दाद्यात्मकं कथं स्थात्‌ ? सदसतोस्तादात्म्यानुपपत्ते: । 

(४ ) अथकस्य सतो विवत्तें: शब्दादिप्रपच्च: तथाउपि सतः सज्जायत 
इति न स्थात्‌ । न चााञ्स्याइ्वयस्य प्रपच्चात्मकत्वम, अपि त्वप्रपच्चस्य प्रपच्चा- 
त्मकतया प्रतीतिभ्रेस एव । 





तन्मात्रादिरू्पशव्दाद्या,, त एवात्मा>-स्वरूपं यस्य तत्‌ सुखदुःखमोहभेदवत्स्वरूपप रि- 
णामणव्दाद्यात्मकं, तस्य भावस्तत्वम्‌ | एतादुर्श समस्तजग्रत्कारणं प्रधानं कार्यदर्शनात्‌ 
मिद्धबति, तच्च अन्यस्मिन्‌ पक्षत्रये नैव सिद्धयति इति भाव: | अर्थात्‌ कार्यस्वरूपाणां 
दव्दादीनां कारणस्य परिणामरूपत्व॑ विज्ेयम्‌ । पटादीनामिव तन्तुसमुदायस्य । 

( ३ ) वौद्धमते5पि प्रधान॑ न सिद्धबतीत्याह--यदि पुनरिति । असत्‌ --अभावा- 
त्मकम्‌ । अत एवं निरुपासख्यसू --उपाख्यारहितम्‌, अर्थात्‌ 'इदं सदि'ति निर्वचनशुन्यं 
निरुपाख्यम्‌, क्वचिदपि सत्त्वेन प्रतीत्यविपयत्वम्‌ इत्यथे: । 

(४ ) अहैतवेदान्तिनां मते5पि प्रधानं न सिद्धचतीत्याह--अथैकस्थेति । एकस्य- 
अद्वितीयस्थ । सतः> चिकालाबाध्यस्य बह्मण: । विवर्त:--अतात्त्विकोहन्यथाभावः | 
शब्दादिप्रपश्व: --नामरूपात्मक जग॒त्‌ कार्यरूपं जायते इत्यर्थ: | तथा च अद्वेतवेदान्तिनां 
मते न कार्यात्मक॑ कारणं सिद्धयति, यतः सता कारणेन सहाञसत: कार्यस्य तादात्म्या- 
नुपपत्तेरित्यत एवं वेदान्तिभिश्चतुर्थो मिथ्यात्वप्रकार आद्वियते, तत्र मिथ्याभूत्तस्य कार्य- 
स्व ब्रह्मणा सह कल्पिततादात्म्यस्य स्वीकारे5पि वास्तविकरतादात्म्यस्थ सर्वेधाउसम्भवात्‌ 
इति नैतन्मते प्रधानसिद्धिरिति भाव: | एतदेव शब्दान्तरेण स्पष्टपति--तथापीति । 
तथा च कारणस्य सद्रपतया कार्यस्थ मिथ्यात्वात्‌ सतः सज्जायते इति सांख्यमतस्या- 
इसिद्धत्वात प्रधान नेव सिद्धअतीत्यथे: । 


भूत जो शब्द-स्पशे-रूप-रस-गन्ध हैं, तत्‌ स्वरूप है, ये स्थुलुपृथिवी आदि में स्थुल हैं. और 
सृक्ष्मतन्मात्राओं में सूक्ष्म हैं, अत: तादुश शब्दादिस्वरूप इस जगत्‌ का कारण भी वैसा 
ही त्रिगुणात्मक -- सत्त्व-रज-तमस्वभाववाले प्रधान -- प्रकृति को ही होना चाहिए । 

( ३ ) यदि वौद्धमतानुसार असत्‌ >- अभाव रूप कारण से सत्कार्य की उत्पत्ति 
मानते हैं तो असत्‌, अतएवं निरुपारुष +-धर्मंशुन्य >- अनिर्वेचतीय कारण सुख-दुःख 
जादि स्वरूप शब्द-स्पर्श आदि कार्यो से अभिन्‍त कैसे हो सकेगा ? क्योंकि सत्‌ और 
असतु में तादात्य >अभेद कभी भी नही हो सकता है। कारण असत्‌ --अभाव है 
और कार्य सत्‌ >- भावरूप है। भाव और अभाव में अभेद सर्वथा बाधित है । 

(४ ) अद्व॑तवेदान्तमतानुस्ार एक सत्‌ ब्रह्म का ही विवर्त -- अतात्विकरूप यह 
शब्दादिप्रपतश्च ८ नामरूपात्मक कार्यभूत जगत हैं। तथापि इस सिद्धान्तानुसार भी सत्‌ 
कारण से सत्काये की उत्त्ति वाला सिद्धान्त सिद्ध नहीं हो पा रहा है, क्योंकि यह 
अद्वतत्ह्म प्रपच्चात्मक नहीं है और न- हो सकता है; कारण कि ब्रह्म सत्य है और 
जगत्‌ मिथ्या है और अप्रपच्च ( निर्गूण ) ब्रह्म की यदि प्रपच्चात्मक रूप से प्रतीति 

६ सां० 


८२ सांख्यतत्वकोमुदी [ नवम: 


(५ ) येपामपि कणक्नक्षाक्षवरणादीनां सत एवं कारणादसतो जन्म 
तेपामपि सदसतोरेकत्वानपपत्तेन कार्यात्मकं कारणसिति न तन्मते प्रधान- 
सिद्धि: । अतः प्रधानसिद्धचर्थ प्रथमं तावत्सत्कारय॑ प्रतिजानीते । 

असदकरणादुपादानग्रहणातु सर्वसम्भवाभावातु । 


वक्तस्य गकक्‍्यकरणातु कारणभावाच्च सत्‌ कार्यम्‌ ॥ ९॥ 


ननु 'तदनन्यत्वमारम्भणजव्दादिभ्य:” इति सूत्रेण भगवान्‌ व्यास: कार्यकारणयो 
रनन्यत्वप्रतिपादनात्‌ कर्थ नाउद्वेतवेदान्तिनां नये तादात्म्यं स्थादित्यचाह--न चा- 
स्थाउह्यस्पेति । अहृवस्थ >> सर्वथा हंतविवजितस्य ब्रह्मण: । प्रपच्चात्मंकत्वं < शब्दादि 
प्रपच्चरूपता । न चास्ति । अप्रपच्चस्य > प्रपच्चशून्यस्य ब्रह्मण: । प्रपश्चात्मकतया +« 
अविद्याकल्पितप्रपच्चात्मकत्वेब | ( जायमाना ) प्रतीतिः । 

(५ ) न्याव-वैज्ेपिकमते5पि न प्रधानं सिद्धबतीति दशेयति--यरेषामपीति ! 
कणम्‌ -+ अन्नकणम्‌, भ्क्षयत्तीति कणभक्ष:>-कणाद:। अक्षे--चक्षु., चरणे यस्येति 
अक्षचरण: >न्गोतम: । आदिना कार्यकारणयोस्तादात्म्यावद्धीकर्तार: सर्वेडपिं ग्राह्मा- 
स्तेपां मतेडपि सदसतोस्तादात्म्यानुपपत्तेन॑ प्रधानं सिद्धधतीति तत्साधनायाह--असद- 
करणादिति | १. जसदकरणात्‌, २. उपादानग्रहणात्‌, ३. सर्वसम्भवाभावात्‌, 
गक्तस्थ गक्यकरणातु, ५. कारणभावाच्च, कार्य सदिति सिद्धयति स्वोत्पत्ते: पूर्वमपि । 


मानते है तो वह भ्रम है, क्योंकि प्रपझू्च अविद्याकल्पित है। भत्त: इस मत में भी 
कार्य-कारण का अभेद नहीं बनता है । 

(५ ) और जिन कणभक्ष >> कणाद तथा अक्षचरण >अक्षपाद >- गौतम आदि 
के मतानुमार सत्‌ु कारण परमाणुओं से असत्‌ कार्य हृयणुक तथा जगत्‌ की उत्पत्ति 
होती है, इसलिए उनके मत में भी सत्‌ और असत्‌ अर्थात्‌ कारण और काये में 
एकत्व -- अभेद सर्वथा अनुपपन्न है; अतः उस मत में भी प्रधान की सिद्धि नहीं हो 
पा रही है ! इसलिए प्रधान की सिद्धि के लिए सर्वप्रथम सत्कायेवाद कर्थात्‌ उत्पत्ति 
के पूर्व में भी कार्य सत्‌ ++ विद्यमान है, इस बाद की प्रतिज्ञा करते हैं--'असदकरणात्‌' 
इस ग्रन्थ से । 

कारिकार्य -- असदकरणात्‌'--सांख्य “असदकरणात्‌! इत्यादि पाँच हेतु से उत्पत्ति 
के पूर्व में भी 'कार्य सत्‌ है' यह सिद्ध करता है, अर्थात्‌ जैसे असत्‌ --सत्ताविहीन 
शश-श्द्भादि का कोई कारण नही होता है, वैसे ही उत्तत्ति के पुर्व में भी असत्‌ कार्य 
का कोई भी कारण नही हो सकेगा । अतः उत्पत्ति के पश्चात्‌ जैसे कार्य को सत्‌ मानते 
हो, ऐसे ही उत्पत्ति के पूर्व भी सत्‌ ही मानना चाहिए। “उपादानग्रहणात्‌'---उपादान- 
कारण के साथ कार्य का ग्रहण -सम्वन्ध होता है, जैसे तन्तुओ के साथ पट का । 
असत्‌ कार्य का कारण से सम्बन्ध सर्ववा असंभव है, “अतः कार्य सत्‌ उत्पत्तें: प्रागपि” । 
सर्वेसम्भवाभावात्‌” अर्थात्‌ सब कार्यो का सम्भव5-उत्पत्ति सभी कारणों से नहीं 
होता है, जैसे तन्तुओं से घट का । यदि कार्य असत्‌ है अर्थात्‌ असत्‌ की भी उत्तत्ति 
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(६) 'असदकरणात्‌' इति । 'सत्‌ कार्यम्र! कारणव्यापारात्‌ प्रागपीति 
शेष: ) तथा च न सिद्धसाधनं नैयायिकतनयरुद्धावनीयम । 


(६ ) कस्मात्‌ ? असदकरणातु--असतः >-शशश्वज्भतुल्यस्थ स्वोत्पत्ते: प्राग- 
वर्तेमानस्थ, अकरणात्‌ >- उत्पत्त्यसम्भवात्‌ । अत्र व्यतिरेकव्याप्तिविशिष्टो हेतु:, अर्थात्‌ 
यद्‌ असत्‌ तत्‌ न करणं, ( तद्‌ अकरणम्‌ --अलुत्पन्नम्‌ ) यथा शशश्ृद्गं वन्ध्यापुत्रादि- 
कच्च । यच्चोत्पन्न॑ तत्‌ सत्‌, यथा घट-पटादि: । अनुमानन्तु--कार्यमृत्पत्ते: प्रायपि सत्‌ 
असदकरणात्‌ । 

उपादानग्रहणात्‌ू--उपादानै:>-का रणः, सह, ग्रहणात्‌-कार्यस्थ सम्बन्धात्‌ । 
सम्बन्धश्र कार्यस्य सत एवं भवितुमहँति | घटात्मककार्यार्थी प्रुरुषस्तस्योपादानभुत्त- 
मृत्तिकाबा ग्रहण करोति, यथा वा दधिरूपकार्यार्थी पुरुष: तदुपादानस्य >> क्षीरस्यैव 
ग्रहणं करोति, तान्यस्य, अत उपादानग्रहणादपि हेतोरुत्पत्ते: प्राक्‌ कारणे कार्यमस्तीति 
सिद्धयति । अब्ानुमानच् कार्य सत्‌ उपादानग्रहणात्‌ । 

सर्वेसम्भवाभावात्‌--सर्वेपां कार्याणां सर्वेत्र सम्भवाध्भावातू, अर्थात्‌ कस्य- 
चित्कायंस्पोत्पत्तये एव किमपि कारणमेवोपादीयते, न तु सर्वस्योत्पत्तये सर्वेमुपादीयते । 
उत्पत्ते: प्राक्‌ कार्यस्थाञ्सत्त्वपक्षे नाउयं नियम: सद्भच्छते, घटोत्पत्त्यर्थ मृत्तिका गह्मते 
न तन्त्वादि, यदि उत्पत्ते: प्रायसदेव कार्य स्थात्‌ तदा कार्यासत्त्वस्थ सर्वेत्राविशेषात्‌ 
तन्त्वादिभ्योषपि घट: स्थातू, न च भवति तस्मान्न कार्यमसत्‌ । सत्त्वपक्षसमाश्रयणे तु 
घटस्य मृत्तिकायामेव सत्तवात्‌ मृत्तिकात एवं घटोत्पत्ति: सम्भवति न तन्त्वादिभ्य इति । 
हो तो तन्तुओं से घट एवं मिट्टी से पट उत्पन्न होने छग जाय । “शक्तस्य शकक्‍्यकरणातृ! 
का नियम है--जो कारण जिस कार्य को उत्पन्त करने की शक्ति रखता है, वह 
कारण स्वीय शक्ति के आश्रयीभृत उसी कार्य का करण >>असाधारण कारण होता 
है । असत्‌ कार्य को उत्पन्त करने की शक्ति ही किसी कारण में नहीं'है, अतः कार्य 
सत्‌ ही है। 'कारणभावात्‌'--कार्य और कारण में अभेद है, अत: यदि कार्य को 
उत्पत्ति के पूर्व असत्‌ माना जायेगा तो कार्य और कारण का तादात्म्य अनुपपन्न हो 
जायेगा, अत: उत्पत्ति के पूर्व भी कार्य सत्‌ ही है । 

( ६ ) प्रस्तुत कारिका के अन्त में जो 'सत्‌ कार्यम्‌' है, यह पक्ष साध्य का 

उल्लेख है। अर्थात्‌ यहाँ कार्य” पक्ष है और “सत्त्व'--अस्तित्व साध्य है और 
अवशिष्ट पाँच हेतु हैं। 'सत्‌ कार्यम! यहाँ 'कारणव्यापारात्‌ प्रागपि' इतना और 
जोड़ देना चाहिए, अर्थात्‌ कारण के व्यापार से पूर्व भी अर्थात्‌ उत्पत्ति के पूर्व भी 
कार्य अपने कारण में विद्यमान है। अर्थात्‌ उत्पत्ति के पूर्व कार्य कारणात्मना विद्यमान 
है और वाद में कार्यात्मना, ये ही दो कार्य की स्थिति हैं । 
तथा च' नैयायिकों के शिष्य “कार्य सत्‌” इस सांख्यानुमान में सिद्धसाधन दोष 
का उद्धभावन करते थे । उनका कहना था कि कारणव्यापार के पश्चात तो कार्य की 
सत्ता >-कार्य-सिद्ध है ही, उसी को आप (सांख्य ) फिर सिद्ध करते हो तो यही सिद्ध- 
साधन है । इसी के निराकरण की दृष्टि से वाचस्पतिमिश्र ने कहा--- कारणव्यापा रात्‌ 
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( ७ ) यद्यपि बीजपृत्पिण्डादिप्रध्वंसानन्तरमडकुरघटायुत्पत्तिसुपलभ्यते 
तथाएपि न प्रध्वंसस्य कारणत्वसू, अपि तु भावस्थैव बीजाद्रवयवस्य । अभा- 
वात्तु भावोत्पत्तो तस्य सर्वत्र सुलभत्वात्‌ सर्वंदा सर्वकार्योत्पादप्रस<्ग इत्यादि 
न्यायवातिकतात्पर्यटीकायामस्मानि: प्रतिपादितस्‌ । 

( ८ ) प्रप्चप्रत्ययश्राउसति बाधके न शक्‍यो मिथ्येति वदितुमिति कण- 
भ्नक्षाक्षवरणमतमवशिष्यते । तन्नेदं प्रतिज्ञातम--'सत्‌ कार्यम! इति । अन्न हेतु- 


(७ ) बौद्धमतं दूपधति--यद्यपीति । यद्यपीति अनास्थायां व्तेते । अर्थात्‌ यथा 
क्वचिदभावस्य कारणत्वं तथैव क्वचिद्‌ भावस्थापि । अड्कुरोत्पत्ती बीजध्वंसो यथा 
कारणं, मृत्पिण्डध्वंसो वा घटोत्पत्तौ यथा कारणं भवति, न तथा सर्वत्रेत्यत आह--- 
त्ृथापीति । पठाथुत्पत्ती भध्वस्तानामेव तन्तूनां कारणत्वमु, एवमध्वस्ता,एवं परमाणवों 
हचणुकमुत्पादयन्ति । अड्कूरायुत्पत्तिस्थलेषपि न बीजध्वंसस्थ कारणत्वं, किन्तु वीजा- 
द्यवयवानामेवेत्यत आह--अपि तु भावस्थेवेति । अभावत्वेनाउभावस्य भावोतत्तों 
कारणत्वे आपत्तिमपि दर्शयति--अभावात्त्विति | तस्य>न्अभावस्य, यस्‍्य कस्याप्य- 
भावस्य । सर्वेत्र सुलभत्वात्‌ -- मरुभूम्यादावपि सुलभत्वात्‌, तथा च तन्राष्यडकुरोत्पाद- 
प्रसद्भ: स्थात्‌ू । आकाशेषपि घटपटायुत्पत्ति: स्यात्‌ | तदेवोक्त कौसुद्यां---सर्वत्र सर्व- 
कार्योत्पादप्रसद्भधः इति । यद्यभावाद्‌ भाव: समुत्पच्येत तहि अभावत्वाविश्वेपात्‌ कारणत्व- 
विशेषाड्रीकारो व्यर्थ: । उपमृदितानां बीजादीनां योउभावस्तस्थ, कुमेरोंम-वन्ध्यापुत्रा- 
दीनाख निःस्वभावत्वा&विद्येषात्‌ भभावत्वे नास्ति कश्निद्‌ विशेष:, येन तन्त्वादिभ्य एव 
पटो जायते न कपालादिभ्य इति नियमो5पि कर्थ सद्भच्छेत ? छोकेडपि ववचिदभावाद 
भावोत्पत्तिर्नाइनुभूयते । नापि च तदुपपत्तिमेव पश्याम: । 

( ८ ) अद्वेतवेदान्तिमते दोषमाह--प्रपञ्चप्रत्ययश्चेति । जगदात्मकप्रपञ्चस्य यः, 
प्रत्यय:--प्रत्यक्षानुभव:ः । असति बाधके >> वाधकप्रमाणे5विद्यमाने सति । मिथ्येतीति । 








प्रागपि' अर्थात्‌ कारणव्यापार के पश्चात्‌ जैसे कार्य सत्‌ है, ऐसे ही कारणव्यापार 
के पूर्व में भी कार्य सत्‌ है, यही सांख्य का कथन है, अत: हमारे 'सत्‌ कार्य! साधन 
मे दोषोद्भावन न करें, अर्थात्‌ सिदसाधन दोप का उद्धभावन न करें। 

( ७ ) यद्यपि बीजमृत्पिण्डादीति' वौद्ध का कहना है कि बीज-ध्व्रंस एवं 
मृत्तिकापिण्ड-ध्वंस के पश्चात्‌ ही क्रमश: अंकुर तथा घटीत्पत्ति देखने में आती है, अत 
अभाव से भाव की उत्पत्ति मानती चाहिए; बौद्ध का यह कथन ठीक नही | तथापि 
सांख्य कहता है कि वहाँ ध्वंस कारण नही है, किन्तु अंक्रुरोसत्ति में भावभृत थीजावयब 
ही कारण है और घटोत्यति में मृत्तिकावयव कारण है । और यदि अभाव से भावकांय॑ 
की उत्पत्ति मानेंगे तो वह सर्वेत्र सुलभ है, अतः सर्वंदा सर्वकार्योत्पादप्रसज्ञ होने छग 
जायेगा, इत्यादि विपय का हमने न्यायवातिक-तात्पर्यटीका में प्रतिपादन किया है । 

( ८ ) एर्वोक्त वोद्धनत्त के खण्डन के बाद अब अद्देतवेदात्त मत का ख़ण्डन 
करते है--'प्रपञ्चप्रत्ययश्व" इति । अर्थात्‌ प्रपच्च प्रत्यय का जब तक कोई प्रबल 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीग्यास्याह्रघोपेता . ८५ 


माह---असदकरणातु' इति | असत्‌ चेत्‌ कारणव्यापारात्‌ पूर्व कार्यम, नाउस्य 
सत्त्वं कर्तूँ केनाईपि शक्यम््‌। न हि नीले शिल्पिसहर्त्रेणाईपि पीत॑ करत्तूँ 
शक्यते । 

( ९ ) सदसत्त्वे घटस्य धर्मो' इति चेतू, तथाउवि असति धर्मिणि न तस्य 





जगदात्मकप्रपल्चस्य॒प्रत्यक्षत: प्रमानुभूतस्य मिथ्यात्व॑ नैव वदितुं शक्यते । 
तदुक्तमु-- | 
तस्माद्‌ यन्तास्ति नास्त्येव यत््वस्ति परमार्थततः”। 

र्थात्‌ शशश्ृद्धवन्ध्यापुत्रादिक॑ यन्‍्तास्ति तन्नास्त्येव, यस्तु घटपटादिरूपो 
जगदात्मकप्रपण्चो5स्ति तस्यास्तित्व॑ं पारमार्थिकं स्वीक्रियते । अपि च॑ दोपजन्य: 
घुक्ती 'इदं रजतम्‌' इति मिथ्याप्रत्यय: अद्दुष्टेन्द्रियात्मकप्रत्यक्षप्रमाणवलेन नेद॑ 
रजतमित्यादिस्वरूपेण वाध्यते, नहि तथा5यं जगदात्मकप्रपश्च: केनावि प्रबछप्रमाणेन 
वाधितों भवत्ति, अतो न मिथ्याउपि तु सत्य एवं। अपि च--वाचा रम्भणश्रुति: 
कार्यका रणयोस्तादात्म्य॑ व्यवस्थापयति, तु कार्यस्यथ मिथ्यात्वं॑ प्रतिपादयति । 'घटेन 
जलमाहर' इत्यादिव्यवहारेणापि प्रपश्चवस्य सत्यता प्रमीयते । 

इदानीं न्यायमतं॑ खण्डयति--कणभक्षाक्षचरणेति । कणभक्ष:--कणाद:, अक्ष- 
चरण: --गोतम:, तस्य मतम्‌ -+ सतो5सज्जायते” इति मतृम्‌ | अवशिष्यते । खण्डनाथे- 
मिति जप: । तत्रनू+निमित्ते सप्तमी, न्‍्याय-वैशेषिकमतनिरासाथमित्यर्थ: । स्वीयप्रति- 
जातमर्थ साधयति--“असदकरणात्‌” इति हेतुना । अर्थात्‌ 'कार्य सत्‌ असदकरणात्‌” 
इत्यनुमानरूप: प्रतिज्ञातार्थ: फलितः। अस्य८--असत्कार्यस्थ । केनापि>-केनापि 
साधनेन । ह॒ 

(९ ) न्‍्यायवैशेषिकमतेन समधथितं निराकरोति--सदसत्त्वे इति । तथा चोतपत्ते: 
प्रागू घटोअसन्निति असत्त्वं तद्ध्म:, उत्पत्त्यनन्तरञ्च घट: संन्निति सत्त्वमपि तड्धर्म:, 


बाधक प्रमाण न हो तव तक उसे मिथ्या कभी भी नहीं कहा जा सकता है। अव 
कणभ्रक्ष->कणाद और अक्षचरणज-गोत्म के 'सतः असज्जायते”' इस मत के खण्डन 
के छिए और अवशिष्ट रह गया है। वहाँ न्‍्याय-वैशेषिक के मतखण्डनार्थ मुलकार 
ईस्वरक्षप्ण ने प्रतिना की है कि--'सत्‌ कार्यमु! । उसमें न्‍्यायमत के खण्डनार्थ अथवा 
सत्कार्य'-साधनार्थ प्रथम हेतु है--असदकरणातु' । कर्थात्‌ कारणव्यापार से पूर्व +- 
उत्पत्ति से पूर्व यदि कार्य बसत्‌ है तो असतु को सतु कोई भी नहीं कर सकता है । 
जैसे हजार शिल्पी >कारीगर भी नीरू -मीलरंग को पीत नहीं कर सकते हैं । 

( ९ ) प्रश्न-नैय्वायिक कहता है कि जैसे एक ही घट पाक के पूर्व श्याम और 
वही पाक के वाद रक्त वर्ण देखने में आता है अर्थात्‌ स्यामत्व, रक्तत्व दोनों धर्म उसी 
एक घट में रहते हैँ । वैसे ही कारणव्यापार -- उत्पत्ति | पूर्व घट असत्‌ है और उसके 


वाद दही घट सत्‌ है, अतः सत्त्व और असत्त्व दोनों ही|घट के धर्म हैं, ऐसा ही क्‍यों 
न मान लिया जाय ? 


८६ सांस्पतत्वकौमुदी . - [ ववमः 


धर्म इति सत्त्वं तदवस्थमेव, तथा च नाअसत्त्वम्‌ु॥ असम्बद्धेनाञ््तदात्मना 


चाउसत्त्वेत कथमसन्‌ घट: ? 
( १० ) तस्मात्‌ कारणव्यापारादृध्व॑मिव ततः प्रायपि सदेव कार्यमिति। 


अतः सत्त्वासत्त्वे व्यवस्थितविषयों धर्मावित्यर्थं:। निराकरोति--तथापीति । तथापि> 

सदसत्त्वयोध॑मंयो: स्वीकारेषपि । असति घर्मिणीति । धर्मिणो&्भावे सत्त्वधरमानुपपत्त्या- 
घमिसत्त्व॑ सुतरां सिद्धचति । सत्त्व॑ तदवस्थमेव -- उत्पत्ते: प्रागपि कार्यस्य सत्त्वं 
स्वीकार्यम्‌ । एवजच न न्याय-वैशेषिका भिमतं कार्य स्यासत्त्वं सिद्धयति । 

किच-उत्पत्ते: पूर्व 'घटोञ्सन्‌! इति भवत्कथनं ( न्‍्याय-वशेषिककथनं ) न 
सद्भच्छते, इत्याह--असस्बद्धेनेति। धर्मिणा सह असम्बद्धेन । अर्थात्‌ न्‍्याय-वैशेषिकमते 
धघर्मंधर्मिणोभेंदात्‌ समवायादिना सम्बन्धेनेव तयोराश्रयाश्रयिभावों भवति, सांख्यनये च 
तादात्म्येन धर्मेणेत्यस्ति विशेष: । अतदात्मना--अघटात्मता, घटमिन्नेनेत्यर्थ: । 
घटोत्पत्तिप्रावकारावच्छेदेन घटस्या5विद्यमानत्वात्‌ । असत्त्वेन -- असत्त्वधमेंण । असन्‌ 
घट: --घटस्वरूपम्‌ असत, इत्यर्थों वाच्य: । स च सर्वथाउसम्भवी, यतप्तोइसता घटेन 
सहाउसत्त्वरूपधरमेस्य कथमपि सम्बन्धो नहि भवितुमहँति। तथा च धम्मिसम्बद्धेनैव 
विद्यमानेन धर्मेण तदाश्रयत्वनियमान्नासम्बद्धेत, नाउतदात्मना वाञसत्त्वेन धर्मेण तदा- 
श्रयत्वं सम्भवतीति भाव: । 

( १० ) फलितार्थमाह--तस्मादिति । ऊध्वेम्‌ -- कार्योत्पत्यनन्तरमु । आ्रग्रपि ८+ 


उत्तर--सांख्य कहता है यदि ऐसा है तो उस शशश्यूज् के समान असत्‌ घर्मी 
घट, पट आदि में सत्त्व तथा असत्त्व ये धर्म कैसे रह सकेगे, जव कि धर्मी ही स्वयं 
अविद्यमान--अस्तित्वशून्य है, अत: घर्मी घट, पट आदि को सत्‌ ही मानना होगा, 
असत्‌ नहीं । 

सांख्य मैयायिक से कहता है कि दूसरी वात यह है कि उत्पत्ति के पूर्व यदि 
घट को असत्‌-मानते हो तो उस समय “असन्‌ घट: यह प्रतीति होनी चाहिए । परन्तु 
यह प्रतीति न तुम्हारे यहां बनती है और न हमारे यहाँ, क्योंकि नन्‍्यायमत्त में धर्मं और 
घर्मी का भेद होने से समवाय आदि सम्बन्ध से सम्बद्ध धर्म के साथ धर्मी का आश्रया- 
श्रयी भाव बनता है । परन्तु उत्पत्ति के पूर्व यदि घट असत्‌ है अर्थात्‌ सर्वथा असम्बदध 
है, तव असम्बद्ध उस घटात्मक धर्मी के साथ. असत्त्वरूप घर्मं को लेकर 'असन्‌ घठः 
अर्थात्‌ 'असत्त्वहूपधर्माश्रयों घट: यह आश्रयाश्रयीभाव कथमपि नहीं वन सकता है । 
क्योंकि धर्मी में जब धर्म रहेगा, तभी उन दोनों का आश्रयाश्रयीभाव वन सकेगा । 
किन्तु जब धर्मी ही असत्‌ होने के कारण स्वयं सत्ताविहीन है तव उसमें असत्त्वल्प 
धर्म रहेगा कैसे ? अतः घट-पटादिरूप कार्य को उभयथा भर्थाव्‌ उत्पत्ति के पूर्व तथा 
पश्चात्‌ सत्‌ ही मानना होगा । 

ऐसे ही हमारे--सांख्य के मतानुसार भी 'असन्‌ घट:” यह प्रयोग नहीं हो 
सकता है, वही कहा गया है---भतदात्मना चे'ति भाष्य के द्वारा । 
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कारणाच्चाउस्य सतो5भिव्यक्तिरेवाब्वशिष्यते । सतश्राउभिव्यक्तिरुपपन्ना | 
यथा पीडनेन तिलेषु तैलस्थ, अवधातेन धान्येषु तण्डुलानाम, दोहनेन सौरभे- 
यीषु पथस: । असतः करणे तु न निदर्शनं किखिदस्ति | न खल्वशभिव्यज्यमारन 
चोत्पद्यमानं वा क्वचिदसद्‌ दृष्ट्स । 

( ११) इतश्च कारणव्यापारात्‌ प्राक्‌ सदेव कार्यमु--उपादानग्रहणातु' । 
उपादानानि-कारणानि, तेषां ग्रहणं-कार्येण सम्बन्ध: । उपादाने: कार्यस्य 





उत्पत्तें: प्रामपि । सदेव कार्य॑मित्यभ्युपगम्यतामु । कारणातु"-कारणसामग्रीत: । 
अस्य >सतः कार्यस्य | अभिव्यक्तिः:--आविर्भावमात्रमु । अवशिष्यते -- साध्यतया5्व- 
शिष्यते, नोत्पत्तिरपीति भाव: | , 


एतदेव सुस्पष्ठयति--सतश्राइभिव्यक्तिरिति । उत्पत्ते: पूर्व सत एवं वस्तुनः 
पश्रादर्िव्यक्तिजायते । सतो5भिर्व्यक्ति दृष्टान्तयति--यथा पीडनेनेति । उत्पत्ते: पूर्वम- 
सतो5भिव्यक्तौ दृष्टान्ताभावं दर्शधति--भसतः करणे त्विति। करणे--अभिव्यक्तो । 
निदर्शनं - दृष्टान्त: । तदेव विशदयति--व खल्विति । 'खलु” इति एवकारार्थक: | 
तथा च यद्‌ वस्तु असत्‌ तद्‌ वस्तु सांख्यमतेना5भिव्यज्यमानं न्‍्यायमतेन चोत्पच्यमानं 
नव क्वचिद्‌ दृष्टमू, यथा वन्ध्यापुत्रादि: । 

( ११ ) उत्पत्ते: प्राक कार्य सदित्यत्र हेत्वन्तरमाह--इतश्र कारणेति। इत: 
उपादानग्रहणादिति हेतोरपि । सदेव कार्यम्‌ । सिद्धमिति शेप: । ग्रहणशब्दस्य सम्बन्ध- 
रूपमर्थमाह--प्रहणं >>कार्येण सम्बन्ध इति। उपादानग्रहणादित्यस्य हेतोरदुष्टत्वं 

( १० ) प्रशन--कारणव्यापार "-उत्पत्ति के पूर्व कार्ये सतु--विद्यमान है, तब 
कारण की क्या आवश्यकता है ? 

उत्तर--'कारणाच्चे ति । अर्थात्‌ कारण से इस सत्‌ कार्य की अभिव्यक्ति मात्र 
शेप रह जाती है और अभिव्यक्ति सत्‌ की ही होती है, यह उपपत्तिजप्रमाण सिद्ध 
है। जैसे तिलों के अन्दर तैल पहिले से ही विद्यमान है, किन्तु पीडनरूप कारण से 
उम्तकी >- तेल की अभिव्यक्ति मात्र हो जाती है । ऐसे ही धातों के अन्दर विद्यमान 
तण्डुल->चावलों की अभिव्यक्ति अवधात>>कूटने से होती है एवं गौओं के अन्दर 
विद्यमान दूध की अभिव्यक्ति दोहनरूप कारण से होती है और उत्पत्ति के पूर्व यदि 
कार्य को असत्‌ मानते हैं तो उप्तके कारण --अभिव्यक्ति में कोई भी निदर्शन<दृष्टान्त 
नहीं है। इसी को स्पष्ट करते हैं--'न खल्विति' । अर्थात्‌ अभिव्यक्ति के योग्य 
एवं उत्पत्ति के योग्य वस्तु कहीं भी असत्‌ --अस्तित्वशून्य नहीं देखने में आयी । भत 
उत्पत्ति के पद्चाद्वतु पूर्व भी कार्य को सत्‌ मानो । 

। ११ ) इतश्च' इति। कारणव्यापार से पूर्व में सत्‌ ही कायें है, यह “उपादान- 
ग्रहणात्‌' इस हेतु से भी सिद्ध है। 'उपादान' झब्द का अर्थ है-- 'समवायिकरण' और 

ग्रहण! शब्द का अर्थ है--'कार्य के साथ सम्बन्ध” । अर्थात्‌ उपादानकारणों के साथ जो 
कार्य का सम्बन्ध, यही “'उपादानग्रहणात्‌' का अथे है । इस विपय में इतना कहना और 
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सम्बन्धादिति यावत्‌। एतदुक्त भवति-कार्येण सम्बद्ध कारणं कार्यस्थ 
जनकम॒, सम्बन्धश्न कार्यस्थाउसतो न सम्भवति, तस्मादिति। 
स्यादेतत्‌, असम्बद्धमेव कारणै: कार्य कस्मान्न जन्यते ? तथा चाउ्सदेवोत्प- 

त्स्यत इत्यत आह - सर्वेसम्भवाभावात्‌' इति । असम्बद्धस्य जन्यत्वे असम्ब- 
द्वत्वा अविशेषेण सर्व कार्यजातं सर्वेस्माज्भवेत्‌ । न चेतदस्ति, तस्मान्नाध्सम्बद्ध- 
मसम्बद्धेन जन्यते, अपि तु सम्बद्ध सम्बद्धेन जन्यत इति। यथा55हुः सांख्य- 
वृद्धा:-- 

असत्ते नाउस्ति सम्बन्ध: कारण: सत्त्वसद्धिभि: । 

असम्बद्धस्य चीत्पत्तिमिच्छतो न व्यवस्थिति: ॥ इति। 


सम्पादयितुमाह--एतदुक्तमिति । कार्येण सम्बद्धमेव कारण कार्य जनयति, सम्बन्धश्र 
अभेदापरपर्यायभूतस्तादात्म्यरूप:, स च सत्कारणस्य सता कार्येण सहैव भवितुमहंति 
नासता, अतः सर्देव कार्य स्वीकार्येम्‌ । 

तृतीयहेतो रवतरणिकामाह--स्थादेतदिति । कारणै:>-उपादानकारण: ( तस्त्वा- 
दिधभिः--कपाछादिशि: ) । कस्मात्‌ >कस्माद वाधकात्‌। तथा च वाधकाभावात्‌ 
असदेव कार्य कथब्नोत्पचते ? इत्यत आह--सर्वत्तस्भवाभावादिति । तन्त्वादिकारणा ति- 
रिक्‍तेपु सर्वेपु अधिकरणेपु पटादिकायेस्थ यः सम्भव: < प्रादुर्भावः, तदभावात्‌ असम्बद्ध- 
कार्य नैव कदापि भवितुमहेतीति भाव: । विपक्षबाधकानुकुलतकैप्रदर्शनपर 'सर्वसम्भवा- 
भावात्‌' इति हेतुपद॑ व्याचध्टे--असम्बद्धस्थ जन्यत्वे इति । तथा च सांख्यमते 'सर्वे- 
स्मात्‌ सर्वकार्योत्पत्तिप्रस ज्ुरूपो5नुकुछतको5स्ति! । भवन्मते ( न्यायवैशेषिकमते ) च॑ 
'असम्बद्धान्येव कारणानि कार्य जनयन्ति' इत्यत्र नास्ति कश्वित्‌ अनुकूलतके:, इत्यचच 





आवश्यक है कि कार्य के साथ सम्बद्ध कारण ही कार्य का जनक होता है और 
सम्बन्ध असत्‌ -भविद्यमान कार्य का कदापि सम्भव नहीं । अतः कार्य को उत्पत्ति 
के पूर्व भी सत्‌ ही मानना हीगा । 
शडूा--'स्थादेतत्‌'--यह कहना तो आप -सांख्य का बहुत ठीक है, परत्तु 
असम्बद्ध कार्य ही कारणों से क्‍यों नही उत्पन्न होता है ? इससे असत्‌ ही कार्य उत्पन्न 
हो जायेगा । ४ 
समाधान--सर्वेसम्भवाभावात्‌' इति । सभी कार्यों की उत्पत्ति सभी कारणों से 
हीं होती है । तात्पर्य यह है कि असम्बद्ध कार्य की उत्पत्ति मान छेने पर अस* 
म्बद्धत्व तो सर्वत्र अविशेष >> समान है, तब तो सभी कार्य सभी कारणों से होने लगे 
जायेंगे, तन्तुओं से घट तथा कपाछ>मिट्टी से पट इत्यादि । 'न चैतदस्ति' ऐसा अनु 
भव में नही आता है। अतः असम्वद्ध कार्य की असम्बद्ध कारण से उत्पत्ति गहीं होती है, 
केन्तु सम्बद्ध कार्य की ही सम्बद्ध कारण से उत्पत्ति होती है । इस विपय में दद्ध ++ 
सांख्य विद्वानों की सम्मति बतछाते हैं--“असत्तवे' इति | असत्त्वे-"कार्य को उत्पत्ति 
के पूर्व असत्‌-अविद्यमान मानने पर सत््वसद्भी>सत्ताविशिष्ट कारणों के साथ 
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(१३२ ) स्यादेतत्‌, असम्बद्धमपि सत्‌ तदेव करोति यत्र यत्‌ कारणं 
शक्तं, रक्तिश्व कार्यदर्शनादवगम्यते | तेन नाव्यवस्थेत्यत आह- शक्तस्य 
दक्‍्यकरणात्‌' इति। सा शक्ति: शक्तकरणाश्रया, सर्वत्र वा स्थात्‌, शक्ये एवं 
वा ? सत्र चेतु, तदवस्थवा5्व्यवस्था । शक्ये चेतु, कथमसत्ति शक्‍्ये त्तत्र ? 
.इति चक्तव्यम्‌ | शक्तिभेद एव एतादुशो यतः किच्चिदेव कार्य जनयेत्‌ न सब्व- 





सर्वस्मात्‌ कारणात्‌ सर्वकार्योत्पत्तिप्रसज्भरूपवाधक्र्शनेन सदेव कार्य स्वीकार्यम्‌ । 
अस्मित्नर्थे इृद्धसम्मतिमाह--असत्त्वे नाह्ति सम्बन्ध: इत्यादि: । 

(१३ ) कार्यसम्वद्धं कारणं कारणसम्वद्धमेव कार्य जनयत्ति इत्युक्तमसहमानस्ता- 
किक: शद्धूते--स्थादेतदिति । असम्बद्धमपि >- कार्येण असम्बद्धमपि । शकक्‍त॑ं“>शक्ति- 
विशिष्टम्‌ । झक्तो प्रमाणमाह--शक्तिश्चेति ) कारणनिप्ठा शक्तिश्चेत्यथें: । कार्यदर्श- 
नात्‌ > मृद: एवं घटो जायते सुवणदिव च सोवर्णमाभूपणम्‌ । अवगम्यते --अनुमी यते । 
तथा चानुमानम्‌--वह्तो दाहानुकूछा गक्तिरस्ति दाहरूपकार्यजनकत्वात्‌ यन्नैवं तन्तैव॑ 
यथा जलमिति | तेन >- भक्तिमत एवं कारणस्य कार्यजनकत्वाध्युपगमेन | अव्यवस्था> 
सर्वस्मात्‌ कारणात्‌ सर्वेकार्योत्पत्तिप्रसद्भुह॒पा अव्यवस्थितिरित्यर्थ: । 

'शक्तस्थ गकयकरणात्‌' इति हेतुमवतायें ताकिकणद्धां विकल्प्य निराकरोति--सा 
शक्तिरिति। शक्तकारणाश्रया >+ शक्‍तं -- कार्य जननसामर्थ्ययो ग्य॑ कारणम्‌ आश्रयो यस्या: 
सा, कार्येजननशक्तिमति कारणे विद्यमाना या शक्ति: सा शक्तिरित्यथं:। १. कि ८< 
सर्वेत्र >-सर्वेकार्यविपया +- कि सर्वेपु कार्येपु स्थादित्यथें: ? २. शक्‍्ये एवं वा ?--उत 
घब्ये कार्य एवं स्यादित्यथ्थ: ? तत्राद्यपक्षं दृूपयति-सर्वेत्र चेदिति | सा बक्ति: सर्वत्र 
चेत्‌, तहि सर्व कार्य सर्वस्माद्‌ भवेदित्येवमापत्तिस्वरूपाउव्यवस्था तदवस्थैव स्यातु । 


उन असत्‌ कार्यो का सम्बन्ध +तादात्म्य नहीं हो पायेगा, क्योंकि सांस्यमत में का्य- 
कारण का तादात्म्य होता है। दूसरी वात यह भी है कि असम्बद्ध - असत्‌ ( कार्य ) 
की उत्पत्ति को चाहने वाले नैयायिकों के मत में कोई भी व्यवस्था नहीं रह 
जायेगी, अर्थात्‌ तन्तुओं से पट होता है, दृध से दही होता है, मिट्टी से घट होता है-- 
यह व्यवस्था नहीं रह जायेगी । कर्थात्‌ तन्‍्तुओं से घट क्‍यों न हो ? 

(१२ ) स्पादेतत्‌' इंति | आप >-सांख्य का यह पूर्वोक्त कथन छीक है, किन्तु 
कार्य से असम्वद्ध होता हुआ भी सत्‌ कारण उसी कार्य को उत्पन्न कर सकेगा जिस 
कार्य की उत्पादनशक्ति युक्त वह कारण होगा । और उस शक्ति का निरचय--अनुमित्या- 
त्मक निइचय काये दर्शव से होता है--'कपाछ घटोत्पादनशक्तिमद्‌ घटजनकत्वात्‌' । 
इससे शक्त कारण ही कार्य का उत्पादक हो सकेगा, सभी कार्य सव कारणों से होने 
रूग जायेंगे--यह अव्यवस्था भी नहीं होगी | इसके खण्डन के लिए चतुर्थ हेतु 'शक्तस्य 
शक्प्रकरणातू' का उल्लेख करते हैं--अर्यात्‌ जिस कार्य के उत्पादन में जो कारण शक्त 
होता है वह कार्योत्यादनात्मिका शक्ति शक्तकारण में ही है, अथवा सर्वत्र है, अथवा 
शक्य कार्य में है ? यदि सर्वत्र है अर्थात्‌ सभी कार्यों में वह शक्ति है तब तो 'स्वे कार्य 
सबस्मात्‌ कारणात्‌ भवेत्‌' यह अव्यवस्था फिर से छागू हो जायेगी । यदि कहो झकक्‍य- 
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मिति चेतू, हन्त भो: ! शक्तिविशेष: कार्यसम्बद्धों वाउसम्बद्धो वा ? सम्बद्धत्वे 
ता5सता सम्बन्ध इति सत्‌ कार्य । असस्बद्धत्वे सेवाउव्यवस्था, इति सुष्दृक्तं 
शक्तस्य शक्यकरणात्‌! इति । 


तन्त्वादिभ्यो घटादीनामुत्पत्त्यापत्तिस्वरूपाध्व्यवस्था स्यात्‌ । 'मृत्तिकात एवं घट:, 
सुवणदिव च कटकम्‌” इति नियमभज्ज:, व्यवस्थाया अनुपपत्तिश्र स्थात्‌ । द्वितीयपक्षें 
दृषयति--द्ाक्‍्ये चेदिति | शकक्‍्ये एवं सा शक्तिरस्ति इत्युच्यते चेत्तदाउप्याह--कथस- 
सत्ति शक्ये इति | असति ८--अविद्यमाने शक्ये । वक्तव्यमू--कर्थ वक्‍तुं योग्यं स्थात्‌, न 
कथमपीत्यर्थ 

शक्तिरपि कार्यसम्बद्धव कार्य जनयति नासम्बद्धेति सांख्यसिद्धान्तमजाननू नैया- 
यिक: शद्भ[ते-शक्तिभेद एवेति। सा शक्ति: सर्वत्र वर्तेते! इत्यषि वयमज्भीकुर्म:, 
परन्तु तथापि सर्वेस्मात्‌ सर्वेकार्योत्पत्तिप्रसद्भो नास्ति, यतः शक्तिभेदात्‌ कारणं किश्ि- 
देव कार्य जनयति न सर्व, येन मृत्तिकात एवं घटो जायते न तन्‍्तुभ्य:, एवं तन्‍तुभ्य 
एवं पटो जायते व कपालादिश्य इति न कश्चिद्योप:, तदेवोकतं--'किज्चिदेव कार्य 
जनयेदि'त्यादि: । 

सिद्धान्ती उत्तरवमति--हन्त भोरित्यादिना । मैयायिककथनस्य दौर्वेल्यं दर्शयितुं 
स्वाभिप्रायस्य च प्रावल्यं सुचयितु हर्पार्थक हन्त' इत्यव्ययपदम्‌ । 'शक्तिविशेष: कार्य 
सम्बद्धों वे'ति प्रथमपक्षे दूषपपति--सम्बद्धत्वे इति | तथा च असता कार्येण सह शक्ते: 
सम्बन्धों न भवितुमहेत्रीति सत्कार्य सिद्धम्‌ । 'असम्बद्धो वे'ति द्वितीयपक्ष निराकरोंति--- 
असम्बद्धत्वे इति । यदि स शक्तिभेद: कार्यासम्वद्ध: सन्‌ कार्य जनयति तदा सर्व कार्य 
सर्वेस्माद्‌ भवेत्‌” इत्येवंरूपा प्रायुक्ताउव्यवस्था स्थात्‌ । उपसंहरति--सुष्दूक्तमिति । 
अर्थात्‌ शकतं कारण शक्तिम्म्बद्धोव कार्य जनयति नासम्बद्धमतः सुष्ठृकतं न्साधुृकक्‍तें, 
वक्तस्थ शवयकरणातु । 
कार्य मे ही वह शक्ति है, तब वतराओ कि कार्य तो आप +>नैयायिक के यहाँ असतू 
है अर्थात्‌ कार्योत्पत्ति के पूर्व अविद्यमान है, तब उसमें वह शक्ति कैसे रहेगी ? 

शद्भा--नैयायिक कहता है कि शक्तिभेद-शक्तिविशेष ही ऐसा कारण है जो 
कुछ ही कार्य को उत्पन्न करता है, सभी कार्य को नही, जैसे तन्तुओं के अन्दर 
विद्यमान वह शक्तिविशेष पटात्मक काये को ही उत्पन्न करता है, न कि घटकार्य को । 
इसी प्रकार सर्वत्र समझ लेना चाहिए । 

समाधान--साख्य नैयायिक से कहता है कि हमें दु.ख्व के साथ कहना पड़ता है 
कि वह शक्तिविशेष आपके कार्य से सम्बद्ध है या असम्वद्ध ? यदि वह कारणनिए्ठ 
शक्तिविशेष कार्य से सम्बद्ध है तो उसका असत्‌ कार्य के साथ सम्वन्ध कैसे हो सकेगा ? 
अतः कार्य को सत्‌ ही मानना होगा और यदि वह शक्तिविशेष कार्य से असम्बद्ध 
है तो फिर वही अव्यवस्था हो जायेगी कि सभी कार्य सब कारणों से होने छग जायेंगे, 
क्योंकि असम्बद्धत्व समान है । अतः ईश्वरक्वृष्ण ने सत्कार्य को सिद्ध करने के लिए 
ठीक ही कहा है--'शक्तस्य शक्‍्यकरणात्‌” | 
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( १३ ) इतश्न सत्कार्यमित्याह -'कारणभावाच्च'। कार्यस्य कारणात्म- 
कत्वात्‌। न हि कारणाद्धिन्नं कार्यम, कारणं च सदिति कथ्थं तदभिन्नं कार्यम- 
सद्भवेत ? 

( १४ ) अवीताड्नुमानप्रमाण: कार्यकारणयोरभेदं प्रदर्शयत्‌। कार्यस्थ 
कारणाभेदसाधनानि च प्रमाणानि-- 

न पटस्तन्तुम्यो भिद्यते, तन्तुधर्मत्वात्‌ । इह यद्यतो भिद्यते तत्‌ तस्य धर्मों 
न भवति, यथा गौरबइ्वस्य । धर्मेश्र पंटस्तन्तूनां, तस्मान्नार्ष्थान्तरम्‌ । 

उपादानोपादेयभावाच्च नाईर्थानतरत्वं तन्तुपटयो:। ययोरर्थान्तरत्वं न 





( १३ ) सांख्यमतसिद्धसत्कार्यवाद॑ संस्थापयितुं हेत्वन्तरमप्याहु--इतश्चेति । 
कारणभावाच्चेति | तथा च “कार्यम्‌ उत्पत्ते: प्रायपि सत्‌ कारणभावात्‌ ->कारणा- 
भिन्नत्वात्‌' । 

( १४ ) ननु कार्यस्थ कारणाभिन्नत्वे न किचख्वितु प्रमाणं नापि युक्तिमनुभवाम 
इति नैयायिकाशडूटायां प्रमाणान्याह--न पटस्तन्तुभ्य इत्यादि: । अत्र पट: पक्ष, न 

तन्तुभ्यो भिद्यते इति साध्यम्‌, तद्धर्मत्वादिति हेतुः, तद्धमेत्वादित्यस्थ तन्‍्तुधमेत्वादि- 
त्यर्थों बोध्य: । एतेन उत्पत्ते: प्राक्‌ कार्यस्य सद्रपतया कारणाभिन्नत्वं दशितम्‌ । व्यति- 
रेकव्यापि दर्शयन्‌ उदाहरणवाक्यमाह--इह यद्यत इति। इह-अनानुमाने ८ न 
पटस्तन्तुभ्यो भिद्यते” इत्याद्यनुमाने इत्यर्थ:। यतु >-गौ:। यतः--अश्वत: | ततु ८८ 
गौ: । तस्य>>अश्वस्य | अतो गवाइ्वयोनश्निद: । 'यद्‌ यतो भिद्यते! इति साध्याभाव- 
कथनम्‌ । 'तत्तस्य धर्मो न भवती ति च हेत्वभावसमुल्लेख: । इत्थच्च व्यापकाभावेन 
व्याप्याभाव: सिद्धचतीति नियमात्‌, प्रकृते व्यापकस्य--तद्धमेंत्वाभावस्य, भर्थात 
तन्तुधमेत्वाभावस्थ पटेभावात्‌ व्याप्यस्य तन्तुभेदस्याइभाव: सिद्धबतीति कार्यकारण- 
योरभेद: सुस्पष्ट एवेति भाव: | पक्षे तद्धमेंत्वरूपहेतोरस्तित्वं प्रदर्शयितुमुपनयवाक्य- 
भाह--धर्मेश्चेति | निगमनवाक्यमाह--तस्मान्नार्थान्तरमिति । तस्मातु --तन्तुधरमंत्वा- 


( १३ ) 'इतश्चे'ति । इस पदन्चम हेतु 'कारणभावात्‌' से भी सत्‌ कार्ये ही सिद्ध 
होता है। 'कारणभावात्‌” का अर्थ है--कारणात्मकत्वात्‌ । अर्थात्‌ कार्य कारणात्मक 
न्‍ल्कारण से अभिन्‍न है । तव फिर कार्य कारण से भिन्‍न कदापि नहीं हो सकता है । 


कारण जब सत्त्‌ है, तव उससे अभिन्‍न कार्य असत्‌ कैसे हो सकता है ? अतः कार्य को 
सत्‌ ही मानना होगा । 


( १४ ) कार्य का कारण से अभेद सिद्ध करने वाले प्रमाण ये हैं--पट तन्तुओं से 
भिन्न नहीं है क्योंकि तन्‍्तुओं का धर्म होने से जो जिससे भिन्‍न होता है, वह उसका 
धर्म नहीं होता है; जैसे गौ अश्व का धर्म नहीं है, अत: गौ अइ्व से भिन्‍न है । तन्तुओं 
का धर्म पट है, इसलिए पट तन्तुओं से अर्थान्तर +- भिन्‍न नहीं है । 

उपादान-उपादेयभाव +- कार्य-का रणभाव होने से भी तन्तु पठ में अर्थान्तरत्व +- 
भेद नहीं है । क्योंकि जिनमें अर्थान्तरत्व > भेद होता है, उनमें उपादान-उपादेय- 
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तयोरुपादानोपादेय भावः, यथा घटपटयो:। उपादानोपादेयभावश्व तन्तुपटयो:। 


तस्मान्नार्र्धान्तरत्वम्‌ । 

इतश्र नार्थान्‍तरत्वं तन्तुपटयो:, संयोगाप्राप्त्यभावात्‌ । अर्थान्तरत्वे हि 
संयोगो दुष्टो यथा कुण्डबदरयो:, अप्राप्तियाँ यथा हिमवद्विन्ध्ययो: ।न चेह 
संयोगाप्राप्ती, तस्मान्नार्र्षान्‍्तरत्वमिति । 

( १५ ) इतइच पटस्तन्तुभ्यों न भिद्यते, ग्रुरुत्वान्तरकार्याग्रहणात्‌ । इह 


भावाभावव त्त्वात्‌ | नार्थान्तिरम्‌ न तन्तुभिन्न: पट: । अनुमानान्तरमाह--उपादानो- 
पदेयभावास्वेति । उपादीयते -- कार्योत्पत्त्यर्थ ग्रह्मते इत्युपादानमू, कारणमित्यर्थ: । 
उपादेयम्‌ >> व्यवहारसम्पादयितु योग्यम्‌, कार्य॑मित्यर्थ,, तयोभविस्तस्माद उपादानो- 
पादेयभावात्‌ । कार्यकारणभावा दित्यर्थ: । चार्थान्तिरत्व॑ तन्तुपटयोरिति । न परस्पर 
भिन्नत्वं तयोरित्यर्थं: । उदाहरणं प्रदर्शयन्‌ व्यतिरेकव्यापति दर्शयति-- ययो रर्थान्तिरत्व- 
म्ति। उपनयवाकयं दर्शमति--उपादानोपादेयभावश्च तन्तुपठयोरिति । निगमनवाक्‍्यं 
दर्शेयति- तस्माचन्नार्यान्तिरत्वसिति । 
हेत्वच्तरमपि दर्शयति--संयोगाप्राप्त्यभावादिति । संयोगश्च अग्राप्तिश्न तयोर- 
भावात्‌ । 'अप्राप्तयोस्तु या प्राप्ति: सैव संयोग ईरित:' इत्यनुसारात्‌ अप्राप्नयो: प्राप्तिः 
संयोग:, अभ्नाप्तिरच विभाग: । इत्थञ्न्च कार्यकारणयोरभेदसाधक संयोगानाश्रितत्वात्‌, 
. विभागानाश्रितत्वाच्चेति हेतुद्रयं फलितम्‌ । इत्यशिग्नायेणैव संयोग दृष्ठान्तमाह-- 
अर्थान्तरत्वे हीति। विभाग दृष्टान्तमाह --अप्राप्तिवेंति । हिमाचरूविन्ध्याचलयोरप्रामि: 
सार्वकालिकी दृष्टा । उपनयवाक्यमाह--न चेह संयोगा5प्राप्तीति । इह « तन्तुपटयो: । 
नास्ति संयोग:, नापि विभागो वा वर्तते । निगमनवाक्य दर्शयति--त्तस्मास्नार्थान्तिर- 
व्यमिति । तस्मात्‌ >- संयोगानाश्रितत्वातू, विभागाना श्ितत्वाच्च । नार्थान्तरत्वम्‌--म 
तन्तुपटयो भेंद: । 
( १५ ) कार्यकारणयो रभेदसाधक॑ हेत्वन्तरमाह -गुरुत्वान्तरकार्याग्रहणादिति । 
'गुरुणी दे इति विश्वनाथोकतिजंलशधृम्योर्गुरत्व॑ तिप्ठति, तच्च गुरुत्व॑ भारविदोष:, तदेव 
युरुत्वं पतनात्मककर्मकारणमति । कपारूनिप्ठमुरुत्वापेक्षयाइन्यनिष्ठ गुरुत्व॑ गुरुत्वान्तर 





भाव नही होता है, जैसे घट बोर पट मे । उपादान-उपादेयभाव तन्तु और पट मे 
है, अतः उनमें अर्थान्तरत्व > नेद नहीं है । इस प्रमाण से भी तत्तुपट में कर्थान्तरत्व 
नही है--'संयोगाग्राप्त्यमावात्‌' अर्थात्‌ संयोग तथा अप्राध्ति -+ विभाग इनका अभाव 
होने से तन्‍्तु और पट में भेद नही है। क्योकि अर्थान्तरत्व >भेद होने में संयोग 
देखा जाता है; जैसे कुण्ट और वदर >वेर में | अथवा अर्थान्तर्य होने में अभ्राप्ति न 
विभाग देखा जाता है, जैसे हिमालव और विन्ध्याचछ में । परन्तु यहाँ तन्तुपट में न 
न संवोग है और न अप्राप्ति 5 विभाग है, इसलिए इनमे अर्धान्तरत्व नहीं है । 

( १५ ) पद तन्तुओ से भिन्‍न नहीं है, उसमें एक हेतु यह भी है---'ग्रुरुत्वान्तर- 
कार्याग्रहपात्‌', अर्थात्‌ तन्तुनिष्ठ जो गुरुत्व, उससे न्‍्यूनाधिक्यरूप गुरत्वान्तर का ग्रहण 
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यचस्माद्धिन्नम, तस्मात्‌ तस्य मुरुत्वान्तरं कार्य गृह्॒ते, यथेकपलिकस्य स्व॒स्ति- 
कऋस्य यो गुरुत्वकार्योब्बनतिविश्येषस्तस्माद्विपलिकस्य स्वस्तिकस्य युरुत्वकार्यो- 
घ्वनतिभेदोषधिक: । न च तथा तत्तुगुरुत्वकार्यात्यटग्रुरुत्वकार्यान्तरं दृश्यते। 
तस्मादभिन्नस्तन्तुभ्य: पट इति । तान्येतान्यभेदसाधनान्यवीतानि । 

एवममेदे सिद्धे, तन्तव एवं तेन तेन संस्थानभेदेन परिणता: पटः, न 
तन्तुष्योडर्थान्तरं पट: । 





कथ्यते, तस्य बत्‌ कार्यम्‌ अधोनमनादिरूपं, पतनविश्वेषाववतिरूपं वा तस्य घटे5ग्रहणातु । 
तथा च यादृशं गुरुत्व॑ कपाल-तन्त्वादिकारणेपु अनुभूयते तादूअमेव तत्कार्य घट-पटा- 
दिष्वपि, अतोष्नेनापि हेतुना कार्यकारणयोरभेद एवं सिद्धचति, तस्मादभिन्नस्तन्तुस्य: 
पट: | तत्र दृप्टान्तमाह्‌ - य्वैकपलिकस्येति | अशीति ( ८० ) रक्तिकाया एक तोलकं 
भवति, तोरूकचतुष्टयव्चैक पछूम्‌, तादुशपरकूप रिनितमुवर्णविनिमितस्य 'स्वस्तिक स्थ +« 
स्वस्तिकाल्यभूषणविशेषस्येत्यर्थ: । गुरुत्वकार्य: -- गुरुत्वजन्योड्धोनमनादिकार्यविशेष: । 
तस्मात्‌ -+एकपलिकस्वस्तिकापेक्षया । ह्विपलिकस्प ->पलब्धयग्रुरुत्वपरिमितगु रत्वावच्छि- 
चस्य | अधिकः - भिन्न: । 
अस्थोपनयवाक्यमाह--न च तथेति। तत्तुगुरुत्वकार्यातु--तन्तुगुरुत्वकार्य यद्‌ 
अधोनमनादिरुपं तस्मादित्यथें: । पटगुरुत्वकार्यान्तरमु न्‍पटगुरुत्वस्थ कार्य बद्‌ अधो- 
नमनादिरूपं तत्ततो भिन्‍्न॑ नेत्थये: । निगयननवाक्यमाह--तल्मादशिन्च इति । तस्मातु८ 
गुरुत्वान्तरकार्या5्ग्रहणा दित्यथे: 
पूर्व पद्चमका रिकायाम्‌ अस्य चावीतस्थ व्यतिरेकिण उदाहरणमग्रेउभिधास्थते' 
इत्युवत त्देवेदानीं स्मारयति-त्तान्येत्ञानीति । अभेदसाधनानि > कार्यकारणयो रमेद- 
साधकानि-> अभेदप्रमानुमितिकरणावीत्यरथ: । अवीतानि >व्यतिरेकव्याप्तिविशिष्टानि 
अनुमानानीत्यथे: । 
ननु यदि तन्तुपटयोरभेद: स्वीक्षियते तदा 'इमे तत्तव:, अयच्च पट: इत्यादि भेद- 
व्यवहार: कर्थ स्वादित्त आह--एवमनेदे सिद्धे इति। तेन तेत संस्थानभेदेन-> 
पट्रूप कार्य में नहीं होता है, अत्त: पट तन्तुओं से भिन्‍न नहीं है। जो जिससे भिन्न 
होता है वहाँ कारणनिप्ठ गुरुत्व से कार्यनिप्ठ न्यूनाधिक्यरूप गुरुत्वान्तर का ग्रहण होता 
है। जैसे एकपलिक स्वस्तिक का जो गुरुत्व कार्य है--अवतिविशेप, उसकी अपेक्षा 
द्विपलछिक स्वस्तिक का गुरुत्व कार्य अवनतिविशेष अधिक होता है । परन्तु तन्तुनिष्ठ 
गृत्त्वकायें से पटनिप्ठ न्यूनाथिक्यरूप गुरुत्वान्तर देखने में नहीं भात्ा है, अत: पट तन्तुओं 
से अभिन्‍न है । अतएव ये कार्य और कारण में 'गुरुत्वान्तरकार्याप्रहणात्‌' तथा 'संयोगा- 
प्राप्यभावात्‌' इत्यादि छिज्विक->>हेतुक तथा अवीत +--व्यततरे अनुमानों से अभेव- 
साधन का प्रदर्शन कर दिया । 
उप्त श्रकार कार्य और कारण में अभेद सिद्ध हो जाने पर त्तन्तु 
आातानवितानभावापन्नाध्वयवसंयोगविज्लेप से परिणत-- 





ही संस्थानभेद -- 
अवस्थान्तर को श्राप्त अर्थात्‌ 


श्ड सांख्यतत्त्वकौमुदी [ ववमसः 


(१६ ) स्वात्मनि क्रियानिरोधवुड्धिव्यपदेशार्थक्रियाभेदाश्र नेकान्तिक 
भेदं॑ साधयितुमहेन्ति। एकस्मिन्नपि तत्तद्विशेषाविर्भावतिरोभावाभ्यामेतेषाम- 


आतानवितानभावापन्नाध्वयवसंयोगभेदेने त्यथें: । परिणता: +>अवस्घान्तरं गता:। फलि- 
तार्थमाह--न तस्तुश्य इति । अतः पटो न तन्तुभ्यों भिन्न इत्यर्थ:। केवलछूमवस्थाभेदात्‌ 
नामादिभेदव्यवहार उपपचते इति तु परमार्थ: । 

(१६ ) इदानीं नैयायिका अनुपदमेव वध्ष्यमाणहेतुनि: कार्यकारणयोभेद साध- 
यन्ति । यथा-पटस्तन्तुम्यो भिन्न: पटीयोत्पत्तिक्रियाभेदात्‌, पटीयविनाशात्मकनि रोध- 
भेदात्‌, 'इमे तन्तवः, अयच पट: इत्यादिज्ञानरूपबुद्धिभेदातू, एवम्‌ 'इह तन्तुपु पट: 
इत्यादिव्यवहाररूपव्यपदेशभेदात्‌, तथा तन्तुभि: पट: सीव्यते, अनन्तरच्ध पटेन शरीर- 
भाच्छाचते इत्येवमर्थक्रियाभेदातू, अपि च विभिन्‍नप्रयोजनजनकत्वनियमरूपार्थ क्रिया 
व्यवस्थाभेदो5पि कार्यकारणयोभेंदसाधको हेतुबोध्य: । तन्नापि यदि कार्यकारणयोरभेदों 
बलात स्वीक्रियते, तदा मृत्तिकाखण्डेन जलाहरणं स्पात्‌, घटेव भित्तिकानिर्माणं स्पात, 
तन्तुभिश्च शरीराच्छादनं स्यादित्याद्यापत्तयो दोपा गले पतिता भविष्यन्तीति वर्दता 
नैयायिकानां मत॑ खण्डयति-स्वात्मनीति । स्वात्मनि--स्वभिन्ने वस्तुनि पठादी। 
समाधत्ते--नैकान्तिकमिति । अर्थात्‌ प्रागुक्ताः क्रिया-निरोध-बुद्धि-ब्यपदेशभेदादयों 
हेतवों नहि कार्यकारणयो: ऐकान्तिक >> वास्तविक +5 पारमाथिक॑ भेद॑ साधयितु- 
महेन्तीति भाव:। एतेषां क्रिया-निरोध-वबुद्धि व्यपदेशभेदादिहेतुनामौपाधिकभेदस्यैव 
साधयितुं समर्थत्वात्‌, न तु पारमाथिकभेदस्यापि इति तु सांख्यसत्कायेंनिप्कर्प: । 

कुत इति जिज्ञासायामाह-- एकस्मिन्नपीति । अभिन्‍्नेडपि वस्तुनि तत्तद्विशेपा5४वि- 
भवितिरोभावरूपोपाधिभेदवलेन औपाधिकभेदमाशित्यैव प्राग्रुक्तपड्भिहँतु्ि: कार्य- 





पटीय अवस्था को प्राप्त हुए ततन्तु ही पट कहलाते है, तन्तुओ से अर्थान्तिर ८८ भिन्‍त 
पट नही है, तन्तु ही पटव्यवहारयोग्यतापन्न हो जाते है । 


( १६ ) स्वात्मनीति। अब पूर्वोक्त अभेदसाधक सांख्यानुमान >>भवीतानुमान 
में नैयायिक सत्प्रतियक्षदोप का उद्धाचन करते है । वे कहते है कि इन क्लियाभेद एवं 
निरोधभेद आदि लिझ्भक पूर्वोपर्दिशित अनुमानों से कार्य और कारण में भेद सिद्ध हो 
रहा है। सांख्य ने पहले 'संयोगाउप्राप्त्यमावात्‌' इत्यादि हेतुकानुमानों से कार्य और 
कारण में अभेद सिद्ध किया था। वैयायिकों का कथन है कि 'क्रियाभेद! आदि दूसरे 
हेतुकानुमानो से अभेद का अभाव सिद्ध हो रहा है, यही तो सत्प्रतिपक्ष है--'साध्या- 
भावसाघधक हेत्वन्तरं यस्य स सत्प्रतिपक्ष:' । सांख्य कहता है कि यह भेद औपाधिक 
भेद है; ऐकान्तिक - वास्तविक भेद को तुम्हारे अनुमान सिद्ध नहीं कर पा रहे हैं--- 
'नैकान्तिकं भेदं साधयितुमहेन्ति! इति । 

प्रबन-- नैयायिक सांख्य से पूछता है कि क्रियाभेद, निरोधभेद आदि हेतुकानु- 
मान कार्य कारण में ऐकान्तिक वास्तविक अर्थात्‌ पारमाथिक भेद नही सिद्ध कर 
सकते है, ऐसा क्‍यों ? 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्ययोपेता ९५ 


विरोधात्‌ । यथा हि कूर्मस्या$ड्भानि कूर्मशरीरे निविशमानानि तिरोभवन्ति, 
निःसरन्ति चाउविभ्भवन्ति, न तु कुर्मतस्तदद्भानिन्युपच्न्ते प्रध्वंसन्ते वा | एव- 
मेकस्या मृदः सुवर्णस्य वा घटमुकुटादयों विशेषा नि:सरन्त आविभेवन्त उत्प- 
बनते इत्युच्यन्ते, निविशमानास्तिरोभवन्ति विनश्यन्तीत्युच्यन्ते | न पुनरसता- 
मुत्पाद: सतां वा निरोध: । यथा55ह भगवान्‌ कृष्णद्वैपायन:-- 

त्ाउसतो विद्यते भावों ताइभावो विद्यते सतःः | इति । ( गी० २॥१६ ) 


न न नम न >-ननननपनननन+-+ननन++ नमन -++ नमन नमन नल पतन मनन नननन+न+ 5 
कॉरणयोर्भेद: सिद्धचति । एतेपाम्‌ >> क्रिया-निरोध-वुद्धि-व्यपदेशभेदादिहेतुनाम्‌ । अवि- 
रोघात्‌ & विरोधाभावातु । तथा च तेपां भेदरूपहेतुतां कार्यकारणयों: पारमा्थिका5भेद- 
वाधने नास्ति सामर्थ्यमू, औपाधिकभेदसांधनेतेव तेषां चरितार्थत्वात्‌ । विरोधाभाव॑ 
दर्शयति--यथाहीत्यादिना । तत्र दृष्टान्तमुखेन समर्थयति--कूमंस्या$ड्भगनीति । इत्यच्व 
यथा सतामेव कर्माज्भानामाविर्भावतिरोभावौ जायेते, तथैव सत्त एवं पटस्य तस्तुभ्य 
आविर्भावतिरोभावीौ जायेते, सत एवं तैलस्प तिलेभ्य आविर्भावतिरोभावी जायेते। 
नैय्राथिकानां ये आविर्भावतिरोभावोौ उत्पत्ति-विनाशशदब्देनोच्येते । मृदादिभ्य आविर्भूत- 
घटभावा आविर्भवन्त उत्पचन्ते इत्युच्यन्ते, एवं मृदादिषु सन्निविशमानाश्र तिरोभाव॑ 
प्राप्ता: सन्‍्तो घटादयो विन॑श्यन्तीत्युच्यन्ते, तथा चोक्तम--एवमेकस्या एवं भृदः सुवर्णस्य 
वा घटमुकुटादयों विशेषा इत्यादि: | न पुनरिति | असतामु -- अविद्यमानानाम्‌, अली- 
कानां वेत्यर्थ: । घटादीनां कारणव्यापाराद उत्पाद:, सताम्‌ >+ विद्यमानानाम्‌, घटादीनां 
वा। निरोध:ः“-ध्वंसो, न पुनर्भवितुमहँतीति शेष: । अस्मिन्नर्थ भगवद्दीतावाक्‍्य॑ 


उत्तर--सांस्य कहता है कि अभिन्न वस्तु में भी अर्थात्‌ तन्‍्तु आदि स्वरूप 
पृथिवीरूप बस्तु में तुरी, वेमा आदि के व्यापाररूप उपाधि से तत्तहिशेपधर्म जो 
पटोत्पत्ति आदि क्रिया से लेकर दशरीराच्छादनरूप प्रावरणपर्यन्त हैं, उनके आविर्भाव, 
तिरोभाव से क्रियाभेद, निरोधभेद आदि पाँचों हेतु चरितार्थ हो जाते हैं, फिर कोई 
विरोध ही नहीं रह जाता है, तब संयोगाप्राप्त्यभावात्‌” 'गुरुत्वान्तरकार्यग्रहणात्‌' 
इत्यादि हेतुओं से धिद्ध कार्ये और कारण >पट-तन्तु, घट तथा मिट्टी में पारमाथिक 
अभेद साधन में कोई प्रतिवन्धक नहीं । उसी का समर्थक दृष्टान्त है--यथा हि 
कूर्मेस्या ड्रानि' इति । 

जैसे कछुवे के शरीर में विद्यमाव उसके अज्भ कभी शरीर से बाहर निकलते 
हैं, कभी फिर अन्दर शरीर में ही समाविष्ठ हो जाते हैं, यही निविशमान<- 
समाविष्ट होना तथा नि:ःसरण८"-शरीर से वाहर निकलना ही क्रमशः तिरोभाव 
एवम्‌ आविर्भाव कहलाता है, न कि कछुवे के शरीर से वे अद्भ उत्पन्न होते और 
ध्वस्त होते हैँ । इसी प्रकार मिट्टी के अन्दर विद्यमान घट का जब आविर्भाव होता है 
त्तव उसे उत्पन्न हुआ कहते हैं और जब वह घट मिट्टी में ही समाविष्ठ-- तिरोभूत 
हो जाता है दब उसे विनष्ट हुआ कहते हैं । परन्तु वस्तुस्थिति यह हैं कि जो असत्‌ 
हैं उनका कभी समुत्याद नहीं होता है और जो सद्‌ हैँ उतका कभी निरोध--विनाझ 


९६ सांख्यतत््वकौयुदी [ नवमः 


( १७ ) यथा कूर्म: स्वावयवेभ्य: सक्लोचविकासिध्यो न भिन्नः, एवं घट- 
मुकुटादयो5पि मृत्सुवर्णादिभ्यो न भिन्ना:। एवच 'इह तल्तुषु पट: इति 
व्यपदेशों यथा 'इह वने तिलूकाः' इत्युपपन्न: । 

(१८) न चार्थक्रियाभेदोईपि भेदमापादयति, एकस्था5पि नालार्थ- 
क्रियादर्शनात्‌ । यथैक एव वह्निर्दाहकः पाचकः प्रकाशकश्चेति। नाः्प्यर्थ- 


प्रमाणयति--'भासतो विद्यते भाव इत्यादि: | असतः >-वन्ध्यापुत्रादेरिव अवर्तेमान- 
स्यार्थत्य । भाव: “उत्पत्ति, व विद्यते । सतः ++ विद्यमानस्य, अर्थस्प । अभाव: कर 
अस्तित्वाभावो व्‌ भवितुमहत्तीति भाव: । सदसतोरिकत्र समावेशों भवितुमशक्यत्वात्‌ । 

( १७ ) मृद्घटप्रभृत्यो: कार्यकारणयोरमभेदमुपपादयति--बथा कूर्म इति। यथा 
कूर्म: सद्भोचविकासशालिस्वावयवेभ्यो न भिन्‍नः:, तथैव घटो&वि वर्तमावावस्थापन्नमृदः 
अतीतावस्थापन्नमृदक्च न॒भिन्न., एवं सौवर्णा5५भ्ूपणादयोडपि वर्तेमानावस्थापत्नस्व- 
कारणीभूतसुवर्णतो न भितता:, तापि चाउतीतावस्थापन्नसुवर्णतों भिन्‍ता:, किन्तु सर्वया- 
5भिन्‍ता एवं । व्यपदेशभेदो5पि न भेदसाधक इत्यत आह--एवज्चेति । अन् चशब्दो5व- 
धारणे, एवमेवेत्यर्थ: । व्यपदेशोडपि उपपन्न इत्यन्वय: । तत्र दृष्टान्तमाह--यथा इह 
बने इति । 

( १८ ) अर्थक्रियाभेदस्थापि न भेदसाधकत्व मित्यत आह-न चार्थ क्रियाभेदो5पीति । 
न भेदमापादयति +- कार्यस्य कारणाद्‌ भेदं नहि साधयितुमहति, व्यभिचारात्‌ । ब्यभि- 


नही होता है। जैसे भगवान्‌ कृष्ण ने कहा भी है--'नासतो विद्यते भाव:” इत्यादि । 
अर्थात्‌ जो वन्ध्या-पुत्र अथवा नरश्वद्भ के समान असत्‌ है, उनकी सत्ता सर्वथा बाधित 
है, वे कभी भी संत नहीं हो सकते है और जो पदार्थ सतु हैं उतका अभाव “-ध्वँंस 
नही हो सकता है। इसी प्रकार प्रकृत में भी समझना चाहिए कि उत्पत्ति के पूर्व यदि 
घटादि कार्य असत्‌ है तो उन्हें हजार कारणव्यापार भी उत्पन्न नही कर सकते है । 
अतः उत्पत्ति के पश्चात्‌ कार्य जैसे सत्‌ हैं ऐसे ही पूर्व भी वह सत्‌ है, कारण भी सत्‌ 
है, दोनों का अभेद है । 

( १७ ) इसमें अनुरूप दृष्टान्त है कि जैसे कू्मे -- कछुवा संकोच-विकासशाली 
अपने अवयवों से भिन्न नही है । इसी प्रकार घट भौर सुकुट आदि कार्य भी क्रमशः 
अपने-अपने कारण मिट्टी और सुवर्ण आदि से भिन्न नही है । और “इह तन्तुपु पट: यह 
जो आधाराधेयभावयूचक भेदव्यपदेश होता है, इसका पर्यवसान भी अभेद में ही है । 
जैसे 'इह बने तिलका:' भर्थात्‌ 'तिरक' नाम के वृक्षसमुदाय का नाम ही तो वन है । 
तिलक नामक दृक्षसमुदाय से भिन्न वन नही है | इक्षसमुदाय और वन में जो भेदव्यप- 
देश होता है वह भेद एकमाच अप्रामाणिक है, 'राहो: शिर:” इसके समान औपचारिक 
जैसे है, वैसे ही तन्तु और पट में भी समझना चाहिए । 

( १८ ) जैसे व्यपदेशभेद कार्य और कारण में वाह्तविक भेद का साधक मे 
होकर अभेद का साधक हैं, वैसे ही अर्थक्रियाभेद भी वास्तविक भेद का साधक नहीं 
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क्रियाव्यवस्था वस्तुभेदे हेतु, तेषामेव समस्तव्यस्तानामर्थक्रियाव्यवस्थादशे- 
नातू । यथा प्रत्येक॑ विष्टयो वर्त्मंदर्शनलक्षणामर्थ क्रियां कु्वेन्ति, न तु शिविका- 


चार ग्राहयति--नानार्थेक्रियादर्शनादिति । एकस्य वस्तुनोषपि विलक्षणनानाक्रिया- 
वत्तया दर्शनादित्यर्थ: । तबानुझूपं दृष्टान्तमाह--यथैक एक बह्धिरिति। दाहुक: 
दहनक्रियावानू, भवति । पाचकः स्जपाचनक्रियावानपि । प्रकाशक: प्रकाश क्रियावान्‌ । 
एव भेदस्वरूपसाध्याभाववति वज्लौ अर्थक्रियाभेदात्मकहेतो: सत्त्वाद व्यभिचारः 
सुस्पष्ट एवं । अर्थक्रियाव्यवस्थाभेदस्यापि न भेदसाधकत्वमित्याह--नाप्यर्थक्रियाव्यव- 
स्थेति । तेपामेव -- तन्तृनाम्‌ । समस्तव्यस्तानाम्‌ --समस्तातनां --संयुक्तानां, शरीरादि- 
समाच्छादनात्मकार्थ क्रियाव्यवस्थासामर्थ्य॑ दृश्यते । व्यस्तानाम्‌ न्‍+ परस्परमसंयुक्तानाम्‌, 
सीवनात्मकार्थक्रियाव्यवस्थासामर्थ्य दृश्यते । व्यस्तेपु तन्तुपु शरीराच्छादनरूपार्थक्रिया- 
व्यवस्थाया दर्शनं न भवति । समस्तेपु च तन्तुषु सीवनात्मकार्थक्रियाव्यवस्थाया अभावो 
दृश्यते | इत्यञ्च पटान्तरत्वेनाभिमतेपु 'पट' इति व्यवहारयोग्येपु समस्ततन्तुषु तन्तु- 
भेदात्मकसाध्याभावेन अर्थक्रियाव्यवस्थाभेदरूपहेतोश्र तत्र सत्त्वाद व्यभिचारान्त वस्तु- 
भेद: सिद्धयति । एकस्थैव वस्तुनः: समस्तस्य व्यस्तस्य च अर्थ॑क्रियान्तरशाहित्व॑ 
दृष्टान्तिन साधयति-यथा प्रत्येक॑ विष्ठय इति। विष्टय:--भृत्या: | वर्त्ादर्शन- 
लक्षणाम्‌ू--वर्त्मन: >-मार्ग स्य, दर्शनलक्षणाम्‌ -+ दर्शनस्वरूपामू ( अन्यस्मे )। 


है--न चार्थक्रियामेदोष्पी!ति | क्‍योंकि व्यभिचार है, उसी को दिखलाते हैं--- 
तातार्थक्रियादबैनात्‌' से । आर्थाव्‌ वास्तविकभेदात्मकसाध्याभाववति वह्नौँ औपा- 
घिकाक्रियात्मकभेदरूपहेतो: सत्त्वात्‌ । नानार्थक्रियादर्शन जैसे एक ही वक्ति जलाने 
का, प्रकाश करने का तथा पकाने का भी कार्य करती है, परन्तु इनसे वक्ति में सर्वथा 
अभेद ही है। यह देखने में नहीं आता है कि जलाने वाली वह्ठि अछूग हो, प्रकाश 
करने वाली अछकूग हो और पाचन करने वाली बक्ति अलग हो । 

प्रशत--नैयायिक कहता है कि सीवन कारें तन्तुओं से ही होता हैं न कि पट से; 
और शरीर आदि का आच्छादनरूप कार्य पट से होता है न कि तन्‍्तुओं से । इस 
प्रकार तन्‍्तु और पठस्वरूप जो भर्थ हैं, उनकी जो सीवन एवं आच्छादनरूप क्रियाएँ 
हैं, वे अछग-अल्‍ूग व्यवस्थित हैं। सीवन तन्तुओं में और आच्छादन पट में, तव फिर 
तन्तु और पट आर्थात्‌ कारण और कार्य में अभेद कैसे हो सकता है, जब कि भेद 
स्पष्ट है ? 

उत्तर--नापीति । जैसे अर्थक्रियाभेद कार्य और कारण के भेद का साधक नहीं 
हो सकता है, उसी प्रकार अथेक्रियाव्यवस्था भी कार्य-कारणरूप वस्तु के भेद का 
साधक हेतु नहीं है। सांह्य का कथन है कि वे समस्त --परस्पर संयुक्त तन्‍्तु ही 
प्रावरण ० शरीररूप अर्थ की आच्छादनरूप क्रिया को सम्पन्न करते हैं और व्यस्त -+ 
अलग-अछग तस्तु ही पटरूप अर्थ की सीवनरूप क्रिया को सम्पन्न करते हैं । वहाँ 


सीवनरूप क्विया तथा प्रावरणरूप क्रिया एकत्र ही तस्तुरूप कर्थ में व्यवस्थित है, अर्थे- 
७त्चा० 
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वहनम, मिलितास्तु शिबिकामुद्गहन्ति, एवं तनतव: प्रत्येक प्रावरणमकुर्वाणा 
अपि मिलितास्तु शिबिकामुहृरहन्ति । 

( १९ ) स्यादेतत्‌-आविर्भाव: पटस्य कारणव्यापारात्‌ प्राक्‌ सन्‌ असन्‌ 
वा ? असंब्चेत॒ प्राप्तं तह्य॑सदुत्पादनम्‌ । अथ सन्‌, कृत॑ं तहि कारणव्यापारेण । 
न हिं सति कार्ये कारणव्यापारप्रयोजनं पश्याम:॥। आविभावे चा5४विर्भावा- 


शिविकावहनम्‌-- शिविका +5 दोलाख्यो विमानविशेष:, तस्या वहनम्‌ | मिलितास्तु ०+ 
एककार्यसम्पादनकरतु त्वेन व्यापुतास्तु 4 एवम्‌ु:-तथा।। प्रत्येक॑ तच्तव: । प्रावरणमस्‌ र् 
आच्छादनम्‌ । आविर्भूतपटभावा:--आ विर्भूत: «० आविर्भाव॑ प्राप्त, पटरूपो भावों + 
धर्मो येषु ते । आविर्भूतप्रावरणधर्मका इत्यथ: । प्रावरिष्यन्तिस>प्रावरणं करिष्यन्ति । 

'सतश्राभिव्यक्तिर्पपत्ना, यथा पीडनेन तिलेपु तैलस्य” इत्यादिक पूर्व यदुक्तं तत्रा- 
भिव्यक्ति:ः सती असती वेति विचार्य सांख्यमतं पुनतिराकतुँ नैयायिको ब्रूते -- स्थादेत- 
दिति । ट्वितीयपक्ष॑ निराकरोति--प्राप्तं तहींति । तन्तुपु पटस्य आविश्भावः सन्‌ वर्त- 
तेप्सन्‌ वेति ? यदि असन्नेव आविर्भावः कारणव्यापाराज्जायते तदा पटादिकार्यमपि 
कारणव्यापारातु असदेव जायते इति स्वीक्रियताम्‌ इति सत्कायंवादभज्ध: प्राप्त: । प्रथम- 
पक्ष निराकरोति--कृत॑ तहींति । कुतम्‌ जव्यर्थमित्यथ: । कारणव्यापा रस्य व्यथ्थत्वे 
प्रत्यक्ष प्रमाणमाह--नहि सतीति । हि >-यतः। कार्येल्‍पटाविकार्ये । सति -- विद्यमाने । 
कारणव्यापारस्य किमपि प्रयोजनमेव नास्ति । यदि च प्रथम: आविभ्भाबो5नभिव्यक्त 


क्रियाव्यवस्थाभेद है ही नही, जिसके आधार पर तन्तु और पढ में ( कारण और 
कार्य मे ) भेद सिद्ध किया जा सके। इसमे अनुरूप दृष्ठान्त बतलाते हैं--'यथा 
प्रत्येकमि ति । जैसे प्रत्येक विष्टि >> भृत्य - नौकर किसी दूसरे व्यक्ति के लिए वर्त्म- 
मार्ग दर्शनरूप क्रिया को तो सम्पन्न कर सकता है, न कि शिविका >पालकी का 
वहन उठाना रूप क्रिया को भी । शिविकावहनरूप अर्थक्रियाव्यवस्था को तो 
मिलितभुत्य --भृत्य-समुदाय ही कर सकता है। इसी प्रकार प्रत्येक तन्‍्तु प्रावरण 
गरीराच्छादनरूप क्रिया को सम्पन्न करने में अशक्त होते हुए भी जब वे तन्तु परस्पर 
में मिलकर आविर्धूतपटभावापन्न हो जाते हैं, तव वे आवरणरूप क्रिया को भी सम्पन्न 
करते हैं। अतः वहाँ अर्थक्रियाव्यवस्थाभेद है ही नही, जिससे कारण तथा कार्य में 
भेद हो सके । 

( १९ ) नैयायिक सांख्यमत में फिर दोपोद्भधावन करता है--स्यादेदत्‌” इससे । 
यहाँ यह्‌ प्रश्न उपस्थित होता है कि सांख्य ने कहा--आविर्भूतपटभावापन्न तन्‍्तु ही 
प्रावरणछूप कार्य को करते हैं--'एवं मिलितास्तन्तव आविर्भूतपटभावा: प्रावरिष्यन्ति' 
इति । अर्थात्‌ तुरी, वेमा आदि कारणों के व्यापार से तन्तुओं के अन्दर विद्यमान 
सत्‌ पट का जो आविर्भाव होता है, वह आविर्भाव पट के कारणव्यापार से पूर्व सत्‌ 
है अथवा असत्‌ ? यदि असत्‌ है, तब तो असत्‌ की उत्पत्ति होती है--त्याय के इस 
सिद्धान्त को आपने +-सांस्य ने स्वीकार कर छिया । और यदि वह आविभवि सत्‌ ८« 
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न्तरकल्पनेःनवस्थाप्रसज्भ: । तस्मादाविर्भूतपटभावास्तन्तव: क्रियन्ते इति रिक्त 
बच: । . 

( २० ) मैवम्‌ । अथासदुत्पच्चत इति मते केयमसदृत्पत्ति: ? सती, असती 
वा ? सती चेत्‌, कृतं तहिं कारण: । असती चेतू, तस्था अष्युत्पत्त्यन्तरमित्य- 
नवस्था । 

अथ--उत्पत्ति: पठान्नारर्थान्‍्तरम, अपि तु पट एवाउसौो, तथा5पि याव- 
दुक्तं भवति 'पट:' इति, तावदुक्तं भवति 'उत्पद्यते! इति | ततश्र 'पटः” इत्युक्ते 
अतस्तदभिव्यक्त्यथमेव द्वितीय आविर्भाव आावश्यक:, स च कारणव्यापारेणव जायतेउत 
आविर्भावस्यथाउ४विर्भावाय कारणव्यापार: स्वेथा सप्रयोजन:, एवच् सति अनवस्था- 
दोप: प्रसज्येत, इत्यत आह--आविशभ्ववि चेति । न च वीजाइः-कुरवत्‌ अस्या अप्यनव- 
स्थाया: प्रामाणिकत्वमाशड्धूनीयमु, असत्कार्यस्वीकारेण व्यवस्थायां सत्यामनवस्था- 
दोपग्रस्तस्य सत्कार्यवादस्य सर्वथा स्वीकतुंमशकक्‍्यत्वात्‌ इति नैयायिकाशय: | नैयायि- 
कोक्तमुपसंहरति--तत्मादिति । क्रियन्ते +-कारणव्यापारेणोत्पाद्न्ते । रिक्त वंच:-« 
अप्रामाणिक॑ वच:। अतोथसत्कायेबाद एवं स्वीकार्य: । 

( २० ) नैयायिकोक्‍्त दूपयति सॉंख्यसिद्धान्ती--भैवमसिति ॥ सांख्य:ः कथयति--- 
नैयायिकनयेडपि उत्पत्ति: सती असती वेति। सती चेत्तदा तत्नापि कारणव्यापारों 
व्यर्थ: । यदि चासती तदा पूर्वेवदेवाध्नवस्थाप्रसज्भ:, तथाहि--असत्युत्त्तेरुत्पत्त्यन्तर- 
मपि पुवंमसदेवेति स्वीक्रियतामिति तस्याध्प्ययन्दुत्पत्त्यन्तरं वाच्यं, तस्याप्युत्पत्त्यन्तर- 
स्थाअ्सद्रृपतया तादुशमुत्पत्त्यन्तरमपि सत्कतुंमन्यदेवोत्पत्त्यन्तरं वक्तव्यमित्येवंक्रमेण 
तस्याप्यन्यदित्यस्वाध्नवस्थाप्रस्भ: स्यादत्रापि पक्षे । भवता नैयायिकेन एतद्दोषनिरा- 
करणाय यदुत्तरं क्रियते तदेव ममापीति विभाव्यताम्‌ । 


विद्यमान है तव कारणव्यापार ही व्यर्थ है। क्योंकि कार्य के विद्यमान रहते हुए 
कारणव्यापार का कोई प्रयोजन ही हम नहीं देखते हैं । 
यदि यह कहा जाय कि आविर्भाव भी पहिले अनभिव्यक्त-अप्रकट ही है, कारण- 
व्यापार से उसकी अभिव्यक्ति होती है । अतः आविर्भाव के आविर्भाव के लिए कारण- 
व्यापार सप्रयोजन है । इस प्रकार फिर वह आविर्भाव भी पूवे में अनभिव्यक्त ही होगा, 
उसके आविर्भाव के लिए नी कारणव्यापार मितान्त आवश्यक है। इस प्रकार 
अनवस्थितरूप से इस आविभविप्रवाह के चलते रहने से अनवस्था दोप भा जायेगा । 
इसलिए 'आविर्भूतपटभावास्तन्तव: क्रियस्ते” यह कथन सर्वथा अग्रामाणिक है । अर्थात्‌ 
तन्तुओं से आविर्भूत हुए पट ही तत्तु हैं, यह सांस्यकथन सर्वथा अप्रामाणिक है । 
( २० ) खण्डन--मैवम्‌' । सांस्य कहता है 'अथाउसदुलपच॒त्ते' अर्थात्‌ असत्‌ कारयें 
को उत्पत्ति होती है, इस मत में यह असत्‌ की उत्पत्ति सत्‌ है या असत्‌ है ? यदि सत्‌ 


है अर्थात्‌ कारणसामग्री के पूर्व ही घटादि कार्य की उत्पत्ति हो चुकी है, तब दण्ड, 
चक्र आदि कारणसामग्री व्यर्थ हे । 


१०० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ तवमः 


'उत्पद्यते' इति न वाच्यम्‌, पौनरुकत्यात्‌ । विनश्यति' इत्यपि न वाच्यम, 


उत्पत्तिविनाशयोर्युगपदेकत्र विरोधातू । 
तस्मादियं पटोत्पत्ति:ः स्वका रणसमवायो वा, स्वसत्तासमवायो वा ? उभ- 


नैयायिक:ः शज्भूते उत्पत्तिहि आद्यक्षणसम्बन्धर, स च स्वरूपसम्बन्धविशेषः न तु 
संयोगः, ग्रुणक्रियादीनां तदस्वीकारात्‌, स च स्वरूपसम्बन्धविशेषो5्नुयो ग्रिरूप:, अनु- 
योगी न प्रकृति पटः, पटस्थ च कारणसामग्रीग्यापारात्‌ पृवेमनुत्पन्नत्वात्‌ तदभिन्नाया 
उत्पत्तेरपि तथात्वं बोध्यमू, तथा चाध्नुत्पन्नपटाउभिन्नोत्पत्त्यर्थ कारणव्यापारोथ्पेक्ष्यते 
इत्याशयेनाह--अथोत्पत्तिरपीति । नार्थाच्तिरम्‌ >* न भिन्ना, किन्तु पटस्वरूपा। सिद्धान्ती 
दृषयति--तथापीति । एवं सतीत्यर्थे:, पटोत्पत्त्यो: समानाथेकतयेति भाव: । भर्थाद्‌ 
योडर्थ: पटशव्देन कथ्यते स एवं उत्पत्तिशब्देनापि, एवचच पटोत्पत्त्योरनर्थान्त रत्वाध्भ्यु- 
पगमे तबो: पर्यायत्वापत्ति: स्थात्‌, इत्याशयेनाह--तथापि यावद्गुक्तमिति । इत्पच्च 'पट' 
इत्युक्ते 'उत्पद्यते” इति स्वयमेवोक्तं भवति, एवम्‌ “उत्पद्यते! इत्युक्ते 'पट! इति च 
स्वयमेवोक्तं भवति, एवं सत्ति 'पट उत्पद्यते” 'पटो जायते' इति वक्तव्यं, न्यायमतेन 
पुनरुक्तदोपापत्ते: । तथा च सति 'घटो घट” इतिवत्‌ 'पट उत्पद्यते” 'घट उत्पयते' 
इत्यादिस्थलेष्वपि शाव्दबोधो न स्यात्‌ इति तु परमार्थ: । 

एवं पटादिपदस्य उत्पत्त्यर्थकत्वे दृूषणान्तरमप्याह--विनश्यतीति । 'पटो विन- 
इ्यति' इत्यपि न वाक्यम्‌, अयोग्यत्वात्‌ । अयोग्यत्वे हेतुमाह-उत्पत्तिविनाशयोरिति । 
एकत्र -- एकस्मिश्नधिकरणे | युगपत्‌--एकस्मिन्‌ काले । विरोधात्‌ -- सहानवस्थानात्‌ । 

एब्चोत्पत्ति: पटादिहूपानुयोगि भिन्नैव वाच्या नैयायिकेन इत्यत आह-- तस्मा- 


ओर यदि उत्पत्ति अम्तत्‌ है तो जैसे घट, पट आदि कार्य को सत्‌ सिद्ध करने के 
लिए उनकी उत्पत्ति मानते हैं, उत्पत्ति के बाद उनकी सद्रपता निविवाद है। उसी 
प्रकार उत्पत्ति को सत्‌ सिद्ध करने के लिए उत्पत्ति की भी उत्पत्ति मानो, फिर दूसरी 
उत्पत्ति को सत्‌ सिद्ध करने के छिए दूसरी उत्पत्ति की भी उत्पत्ति अर्थात्‌ तीसरी 
उत्पत्ति मानों, इस प्रकार अनवस्था हो जायेंगी। नैयायिक का कथन है कि उत्पत्ति 
उत्पन्न होने वाले घट-पटादि कार्य से भिन्न नही है, वल्कि घट-पट आदि स्वरूप ही 
है । सांस्य कहता है कि घट-पट आदि कार्य और उनकी उत्पत्ति दोनों को यदि एक 
मानते हैं तो घट-पट आदि कार्य का जो अर्थ है वही “उत्पच्यते! का भी अर्थ हुआ, 
तब तो घट-पठ आदि के कहने से 'उत्पद्यती” आ ही गया, फिर “घट उत्पद्यते! 'पट 
उत्पचश्चते” यह कहने की क्या आवश्यकता है ? फिर ऐसा कहने पर पौनस्वत्य दोप 
और आ जाता है । 

विनश्यति>'घटो विनश्यत्ति,' 'पटो विनश्यति” यह भी नही कहना चाहिए, कारण 
कि घट-पड से तो उत्तत्ति रूप अर्थ आ गया और 'विनश्यति” से 'विनाश' रूप अर्थ 
आ गया, ऐसी परिस्थिति में उत्पत्ति और विनाद्य ये दोनों विरुद्ध अर्थ एक काछ में 
तथा एक स्थान में कैसे रहेंगे, आपस मे एक-दूसरे का विरोध होने से ? इसछिए 





कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्योपेता .. १०१ 


यथा5पि नोत्पद्यते, अथ च तदर्थानि कारणानि व्यापार्यन्ते एवं सतत एवं 
पटादेआवर्भावाय कारणापेक्षेत्युपेप नम । 


वियमिति। यत: पूर्वोक्तासम्भवस्तस्मादित्यर्थ:। सा पटोत्तत्ति: स्वकारणसमवाय 
इति । स्वं पटस्तस्य कारणेपु तन्तुपु यः समवाय: >- समवायनामक: सम्बन्धस्तत्स्वरू- 
पेत्यर्थ: । वान+अथवा । एतादृुशसमवायात्मिकाया उत्पत्तेस्तन्तुष्वपि सत्तवेना5तिव्याप्ते- 
रतस्तन्तिराकरणाय. आह-त्वसत्तासमवायों वेति | स्वस्मिन्‌ पढे यः सत्तायाः 
समवायस्तत्स्वर्पेत्यर्थ:। एतच्च--उभयथापि >-प्रकारह्ये5पि । नोत्पद्यते, उत्पतिरिति 
शेप: । भर्थाव्‌ उत्पत्तिर्नोत्पद्यते, समवायस्य नित्यत्वेत समवायरूपाया उत्पत्तेरपि 
नित्यत्वात्‌ ( प्रागभावाप्रतियोगित्वे सति ध्वंसाप्रतियोगित्वात्‌ ) उत्पत्तित उत्तत्तेभ्॑वि- 
तुमशवयत्वात्‌। कारणव्यापारस्तुभयन्रापि कल्पेश्पेक्ष्यते इत्याह- अथ चेति । अथ चर 
यथा च। तदर्थानि ८८उत्पत्तिप्रयोजनकी भूतानि । कारणानि>तुरीवेमादीनि । व्यापायेंन्ते 
+स्वीयव्यापारसमन्वितानि क्रियन्ते । भवद्धिर्नेयायिकरिति बोषः ) एवं >>तथा । सत 
एवं पटादे:>उत्पत्ते: प्राक्‌ सिद्धस्यैव पटादेरित्यर्थ:। आविर्भावाय >-अभिव्यक्तिसम्पाद- 
नाय । मम सांख्यस्य मतेषपि कारणव्यापारापेक्षाइस्तीति । उपपत्तम्‌ >> सिद्धमु । 








नैयायिक को इस पटोत्पत्ति एवं घटोत्पत्ति को 'स्व-कारणसमवाय” अथवा '“स्वसत्ता- 
समवाय” ही कहना होगा । अर्थात्‌ स्वपद से प्रक्ृत में जैसे घट-पट आदि कार्य, 
उनका जो अपने-अपने कारण में समवाय, तत्स्वरूप ही उनकी उत्पत्ति है। मथवा 
घट-पटादिकार्य में जो उनकी सत्ताजाति का समवाय, तत्स्वरूप ही उत्पत्ति है, ऐसा 
मानना होगा । 

“उभयथाडंपि नोत्पय्यते” भर्थात्‌ उत्पत्ति को समवाय स्वरूप माने जाने वाले भी 
दोनों प्रकार ठीक नहीं हैं । कारण कि उत्पत्ति की समवायरूपता सर्वेथा अनुपपन्न है। 
क्योंकि आपका-+नैयायिक का समवाय जब नित्य है तो समवाय स्वरूप उत्पत्ति को 
भी नित्य ही मानना होगा, तब फिर उत्पत्ति की उत्पत्ति पूर्वोक्ति प्रश्न ही समाप्त हो 
जाता है । 

और दूसरी वात यह है कि समवाय नित्य होने के कारण सत्‌ है. और घट-पट 
“आदि काये होने के कारण असत्‌ हैं, तव फिर असत्‌ घट-पट का अपने-अपने कारण में 
समवाय कैसे हो सकेगा ? एवं घट-पटरूप कार्य में सत्ताजाति का समवाय भी केसे 
हो पायेगा ? क्योंकि सत्‌ और असत्‌ का सम्बन्ध सर्वेथा असम्भव है, अतः कार्य को 
सत्‌ ही मानना होगा । 

अथ च तदर्थानि' इति । सांख्य कहता है--हे नैयायिको ! आप छोगों का जैसे 

ह कहना है कि कार्यार्थो के द्वारा घट-पटादि कार्योत्पत्ति रूप प्रयोजत के छिए 
दण्ड-चक्रादि त्तथा पुरी-वेमादि कारणव्यापार अपेक्षित होता है, वैसे ही हमारे यहाँ भी 
सत्‌ जो पटादि हैं, उनके आाविर्भाव के लिए कारणव्यापार अपेक्षित होता है, यह 
उपपन्न ८+ सिद्ध हो गया । 


१०२ सांख्यतत्वकी मुदी [ दशमः 


न च पटरूपेण कारणानां सम्बन्ध:, तद्गूपस्या5क्रियात्वात्‌ क्रियासम्बन्धि- 
त्वाच्च कारकाणास्‌ अन्यथा कारणत्वाभावात्‌ । तस्मात्‌ सत्‌ कार्यमिति 
पुष्कलम ॥ ९॥ 

(१ ) व्देवं प्रधानसाधनानुगुणं सत्कार्यमुपपाद्य यादुर्श तत्‌ प्रधानं साध- 
नीयं तादशमादशयितुं विवेकज्ञानोपयोगिनी व्यक्ताव्यक्तसारूप्ये तावदाह-- 


पटस्य स्वरूप यत्‌ तदीयविशालपरिणामादिक तदर्थ कारणव्यापारो्पेक्ष्यते इति 
मैयायिकः समुत्तरयति चेत्तत्राह--न च पटरूपेणेति | पटस्य रूप --स्वरूपं यद्‌ विशा- 
लपरिणासादिकं, तेन सह कारणानां नास्ति जन्यजनकभावरूप: सम्बन्ध:, इत्यतो5- 
सम्बद्धस्य कृते नास्ति कारणव्यापारापेक्षा । शद्धुते--पटरूपेण कथन्वास्ति कारणातां 
सम्बन्ध: ? इति जिज्ञासायामाह--तद्गूपस्याइक्रियात्वादिति । तद्गूपस्थरूपटरूपस्थ ++ परिं- 
णामादे:, गुणत्वेन, अक्रियात्वात्‌- क्रियानात्मकत्वात्‌ >> क्रिया रहितत्वातू । न जायतां 
पटरूप॑ क्रियात्मकम्‌, तावतापि तेन सह कथन्नास्ति कारणानां सम्बन्ध: ? इत्याशड्धाया- 
माह--फ्रियासम्बन्धित्वाच्चेति । कारणानाम्‌--तुरीवेमादीनामु, क्रियया ८ स्वकार्य- 
पटेन साधंमेव, सम्बन्धित्वात्‌ >> जन्यजनकभावसम्वन्धवत्त्वादित्यथें: । विपक्षे वाधक- 
माह--अन्यथा कारणत्वाभावादिति । अन्यथार-क्रियासम्बन्धित्व॑ कारकाणामिति 
नियमास्वीकारे । कारणत्वाभावादिति । उपसंहरति--तस्मात्‌ सत्कार्यमिति। तस्मातेँ 
++सत्कार्येवादस्य सर्वेथा निदुष्टत्वात्‌ । सत्कार्येमुन्‍-कारणव्यापारात्‌ पूर्वमपि कार्य 
सदेव । इति पुष्कलम्‌--इति दृढीकृतम्‌ । अस्ति ॥ ९ ॥ 

(१ ) पूर्वमष्टमकारिकायां 'महदादि तच्च कार्य प्रकृतिसरूपं विरूपच्व इत्युक्तं 





प्रशन--नैयायिक कहता है कि तादृशसमवायात्मक उत्पत्ति के नित्य होने के कारण 
वहाँ कारणव्यापार की आवश्यकता न हो, किन्तु फिर भी घट-पट आदि कार्य के 
बृहत्‌ परिमाण आदि स्वरूप के छिए तो कारणव्यापार नितान्‍्त अपेक्षित है । 

उत्तर--सांख्य कहता है--न च पठरूपेणेति | भर्थात्‌ घट-पट आदि कार्यो का 
जो अपना-अपना बृहत्‌ परिमाण या स्वल्प परिमाण आदि स्वरूप है, उस स्वरूप के 
साथ घट-पटादि के कारणों का कार्य-कारणभाव सम्बन्ध ही नहीं है । भतः घंढ- 
पटादि के परिमाण आदि स्वरूप के लिए भी कारणव्यापार स्वंथा व्यर्थ है। 

प्रघन--मैयायिक पूछता है कि पठादि के कारणों का पटादि के स्वरूप के साथ 
सम्बन्ध क्‍यों नही है ? 

उत्तर--तद्ूपस्येति । अर्थात्‌ पट का जो परिमाण आदि स्वरूप है, वह गुण है 
क्रिया नहों ओर करणरूप कारकविशेष कारण का कारणत्व क्रिया से सम्बन्धित होने 
के नाते ही उपपन्न होता है। “क्रियासम्वन्धित्व॑ कारकत्वम्‌ः यह वैबाकरणों का 
सिद्धान्त है। अतः जहाँ क्रियासम्बन्धित्व नहीं वहाँ कारकत्व-विशेष कारणत्व भी 
नहीं । इस कारण से उत्पत्ति के पूर्व भी कार्य को सत्‌ ही मानना होगा ॥ ९ ॥ 

(१) अब हम प्रधान की अनुमिति अनुगुण सत्कार्य को अनुमान द्वारा सिद्ध 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दौव्याब्याहयौपैता... १०३ 


हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकसाशितं लिझड्डम्‌ । 
सावयवं परतन्त्र व्यक्त विपरोतसव्यक्तम्‌ ॥ १० ७ 


(२ ) हेतुमत्‌' इति । व्यक्तं हेतुमत्‌, हेतु: कारणम्‌, तद्बतु, यस्य च यो 
हेतुस्तमुपरिष्टाहक्ष्यति ( द्र० २२ का० )। “अनित्यम! विनाशि तिरोभावीति 
यावत्‌ । अव्यापि' सर्व परिणामिनं न व्याप्तोति । कारणेन हि कार्यमाविष्टम, 
न कार्येण कारणम्‌ । न च वुद्धयादय: प्रधान वेविषतीत्यव्यापका: । 


तदिदानीं साधम्यँ-वैधर्म्ये विवेचयितुं दशमकारिकाया अवतरणमाह--तदेवमिति । तदें- 
वम्‌ -" नवमका रिकोक्तविशा । प्रधानसाधनानुगुणम्‌--प्रधानस्य +> प्रकेते, साधनस्य न - 
अनुमितिख्पसिद्धेट, अनुगुणम्‌ -- परम्परया कारणम्‌ । यादृशम्‌ --पुरुषमह॒दादिभिल्तम्‌ । 
आदर्श यितुम्‌ 5 अनुमापयितुम्‌ । विवेकज्ञानोपयोगिनी >->प्रकृति: स्वेतरभिन्ना, इत्या- 
कारकस्वेतरभेदानुमितिप्रयोजके । न्‍ 

अन्वयः--व्यक्तम्‌, हेतुमत्‌, अनित्यम्‌, अव्यापि, सक्रियमू, अनेकम्‌ । आश्रितम्‌, 
लिज्भुमू, सावयवम्‌, परतन्त्रम्‌ ( भवति ), अव्यक्तं विपरीतम्‌ ॥ १० ॥ 

( २ ) आह--हेतुमदित्यादिता । व्यक्तम्‌ -> प्रकतिपुरुपभिन्न॑ मह॒दादिपृथिवीपयेन्तं 
त्रयोविश्वतितत्त्वम्‌ । हेतुमत्‌, अनित्यम्‌, अव्यापि, सक्रियमू, अनेकम्‌, आश्रितम्‌, लिज़ुम्‌, 
सावयवम्‌, परतन्त्रं च चर्तते । अव्यक्तम्‌ > प्रकृति: । विपरीतम्‌ -- एतविरुद्धधर्म॑वत्त्वम्‌, 
अस्ति । उपरिष्टाह्क्ष्पत्तीति । उपरिष्टात्‌ -+ 'प्रकृते मे हान्‌! इत्यादि २२ कारिकायाम्‌ । 
अनित्यम्‌ - विनाजि, विनाश्वस्थ ध्वंसरूपतया सांख्यनये तदनद्भीकारादाह--तिरो- 
भावीति। सर्व न व्याप्नोतीति अव्यापि >> अव्यापकम्‌ । असर्वंगतमित्यर्थ: । व्यक्तपदा- 
र्थानामव्यापित्वे हेतुमाह--कारणेनेति । कारणेन >-तन्मात्रादिख्पकारणेत । कार्येम्‌ 


कर जिस प्रकार प्रधान की सिद्धि करनी है, उस प्रकार उसे दिखलाने के लिए सर्वे- 
प्रथम विवेकज्ञानोपयोगी व्यक्त और अव्यक्त के साधर्म्य तथा वैधर्म्य को बतलाते 
हैं--हेतुमदनित्यम्‌” इत्यादि कारिका से । 


कारिकार्थ--व्यक्त ( मह॒दादि ) हेतुमान्‌, अनित्य, अव्यापी, सक्रिय, अनेकाश्रित, 
लिज्भु (ज्ञापफक) तथा सावयव और परतन्त्र हैं। ठीक इसके विपरीत अव्यक्त (प्रधान) 
अहेतुमानू, नित्य, व्यापी, निष्क्रिय, एक, अनाश्रचित, अलिज्भर, निरवयव तथा 
स्वतन्त्र है। 

(२ ) व्यक्त चराचर विश्व हेतु कारण वाला है । जिसका जो हेतु है, उसे 
ऊपर->आगे “प्रकृतेमेहान! इस २२वीं कारिका में कहेंगे । एवं व्यक्त, अनित्य ८८ 
विनाशी > तिरोभावी है तथा अव्यापी है अर्थात्‌ व्यक्त सम्पूर्ण परिणामशाली जडवर्गं 
को व्याप्त नहीं कर पाता है, क्योंकि कारण से कार्य आविप्ट>-व्याप्त होता है ने 
कि कार्य से कारण; इसलिए बुद्धि आादि कार्य अपने कारण प्रधान८-प्रकृति को 
व्याप्त नहीं कर सकने के कारण अव्यापक कहे ग्ये हैं । 


१०४ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ दशमः 


(३ ) 'सक्रियम' परिस्पन्दवत्‌ । तथा हि बुद्धयादयः उपात्तमुपातं देहं 
त्यजन्ति, वेहान्तरं चोपाददते, इति तेषां परिस्पन्द:। शरीरप्थिव्यादीनां च 
परिस्पन्दः प्रसिद्ध एवं । 

( ४ ) अनेक प्रतिपुरुषं वुद्धबादीनां भेदात्‌। प्रथिव्याद्यपि शरीरघटा- 
दिश्वेदेनाओ्नेकमेव । 

(५ ) आश्वितस' स्वकारणमाश्रितम््‌ । बुद्धचादिकार्याणामभेदे४पि कथ- 
च्विद्‌ भेदविवक्षया5उश्रयाश्रयिभाव:, यथा 'इह वने तिरूका:” इत्युक्तम्‌ । 
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आविष्टम्‌ >व्याप्तं, भवतीति शेप: । वेविषन्ति->व्याप्तुवन्ति । वुद्धयादिकारणं स्वस्व- 
कार्य व्याप्नुवदपि प्रधान स्वकारणं न व्याप्नोति इति तु परमार्थ: । 

(३ ) सक्रियम्‌ ->परिस्पन्दवत्‌, परिस्पन्दः--प्रवेशनिःसरणरूपा क्रिया तद्ववि- 
त्यथं:। तदेव सुस्पष्टयति--तथाहीति । उपात्तमुफत्तम्‌ > ग्रहीत॑ ग्रहीतम्‌ । वेहम्‌ उर 
स्थरूशरी रम्‌ । वेहान्तरम्‌ ->अन्यदेहम्‌ । उपाददते « गृक्तुन्ति 

(४ ) अनेकम्‌ >> भिन्नम्‌ । तदेव सुस्पष्टयति--पभ्रतिपुरुषसित्यादिना । पुरुप॑ पुरुष 
प्रति बुद्धयादीनां भिन्नत्वादनेकत्वं स्पष्टमेव । 

(५ ) आश्रितमिति । स्वकारणप्रधानाश्रितं बुद्धयादि, प्रधानाश्रिता बुद्धि, बुद्धि 
माश्रितोष्हद्भारः, अहक्लाराश्रितानि इन्द्रियाणि पदा्चतन्मात्राणि च, पदञ्तन्मात्राश्रितानि 
पश्च महाभूतानि, इत्यं सर्वमपि बुद्धचादि व्यक्तं स्वस्वकारणमाश्रित्य वर्तते । सांख्यतये 
कार्यकारणयो रभेदात्‌ कः कस्याश्रयः, कश्चाश्रित इति जिज्ञासायामाह--कार्याणासभिदे- 
धपीति । कार्याणां स्वस्वकारणेन सहाओ्भेदेडपि अर्थात्‌ कारणव्यापारात्‌ प्राक्‌ अर्थात्‌ 
कार्यस्य कारणात्मना स्थितिकालेअ्भेदवुद्धिसत्त्वेषपि कार्योत्पत्त्यनन्तरं भेदबुद्धणा इवं 
कारणम्‌ इदच्व कार्यम्‌' इति व्यवहारभेदमादाया55श्रयाश्रयिभावों बोध्य इति हृदयमृ । 
अत्र पूर्वोक्‍त दृष्टान्तं स्मारयति--यथा इह्ढेति | तिलकनामकवृक्षसमुदायस्यैव वनत्वेन 
तिलकाख्यवृक्ष-वनयो रभेदेषपि “इह वने एतावन्तः सन्ति तिरूकवृक्षा:” इति भेदव्यवहार- 
मादाय यथा आश्रयाश्रयिभावों भवति तथैव प्रकृतेषपि वोध्य: । 

(३ ) व्यक्त सक्रिय ८ परिस्पन्द>-प्रवेश-नि:सरणादि रूप क्रियाशील है। 
अर्थात्‌ वुद्धि आदि व्यक्त पदार्थ बारम्बार ग्रहण किये हुए शरीरों का परित्याग करते 
हैं और दूसरे-दूसरे शरीरों को धारण करते हैं, यही धारण और परित्याग परिस्पन्द है । 
और शरीर तथा पृथिवी आदि का चलना-फिरना भादि क्रिया तो प्रत्यक्ष सिद्ध ही 

(४) मा - व्यक्त अनेक हैं, कारण कि प्रत्येक प्राणी के अन्दर बुद्धि आदि 
भिन्न-भिन्न हैं। पृथिवी आदि शरीर भी घटादि भेद से अनेक हैं । 

(५ ) आश्वितम्‌'--व्यक्त पदार्थ अपने-अपने कारण के आश्रित हैं । बुद्धि भादि 
करार्यभूत पदार्थों का अपने कारण से अभेद होने पर भी कारयत्मना भेद-विवक्षा से 
आश्रयाश्रयीभाव होता है। जैसे तिरूकद्॒क्षसमुदाय का भाम ही घन है, अतः अनेद 
होने पर भी वन को आश्रय गौर तिलूकवृक्षों को आश्रित मानकर भेदविवक्षा से 'दृह 
बने तिलका:” यहाँ आश्रयाश्रयीभाव होता है, बसे ही प्रकृत में भी जानना चाहिए । 


'कारिंका | संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता १०५ 


(६ ) 'लिड्भम' प्रधानस्यथ। यथा चैते बुद्धबादय: प्रधानस्थ लिज्ूम, 
तथोपरिष्टादक्ष्यति । प्रधान: तु न प्रधानस्य लिड-गं पुरुषस्य लिड्गं भवदपीति 
भाव: । 

(७ ) 'सावयवम' अवयवनमवयवः, अवयवानामवंयविनां मिथः संइलेषो 
मिश्रण संयोग इति यावत्‌ । अप्राप्तिपूरविका प्राप्ति: संयोग: । तेन सह वत्तेत 
इति सावयवम्‌ । तथा हि--प्रुथिव्यादय: परस्पर संयुज्थन्ते, एवमन्येडपि, न तु 
प्रधानस्य वुद्धचादिभि: संयोग:, तादात्म्यात्‌ । नापि सत्त्वरजस्तमसां परस्पर 
संयोग:, अप्राप्तेरभावात्‌ । 


(६ ) लिड्भमिति । लिज्भयति >> ज्ञापपतीति लछिज़म्‌ ->अननुमापकम्‌ --अनुमि- 
तिकारणमित्यथथ: । कस्येत्याकाइक्षायामाह-प्रधानस्पेति । प्रधानस्य -- मूलप्रकृते:, छिज्ं 
भवति वुद्धबादि: । केन प्रकारेण बुद्धच्यादि: प्रधानस्थ लि भवत्वीदि-जिज्ञासायामाह- 
यथा चेते इति | उपरिष्टादिति । 'भिदानां परिमाणात्‌ डिकरिशाइयेकर् | 
तन्न महदादय: अव्यक्तकारणवन्त: परिमाणात्‌ रा, मतरत्वा|त्‌: घटाविवृत्‌ | "एवम्‌ 
भमह॒दादय: अव्यक्तकारणवन्त: समन्वयात्‌ बल :इत्येवंरीत्या बुद्धधादयः३ प्रैधा- 
नस्य लिड्धं भवन्ति । वबुद्धयादय: प्रधानस्य लिझ्ञमिति कथनान्न प्रधाने5तिव्याप्तिरि- 
त्याह--प्रधानन्त्विति । भर्थात्‌ प्रधानं पुरुपस्य लिज्ल भवेदपि किन्तु प्रधानुं <प्रंध[गस्य 
लिज्धं न भवतीति न॒प्रधाने5तिव्याप्ति: । पुरुषस्थ लिड्गं जायमानमप्ि:अध्ेनुं/स्वस्य 
प्रधानस्य छिड्ष्यं नेव भवितुमहँतीति न लिड्भसाधम्यत्ये- प्रधामेडतिव्ययप्ति,#वतस्तस्य 
लिजुस्य व्यक्तस्यैव साधम्य॑ भवितुमहेत्वादिति भाव:।.. 7 च्न् 

( ७ ) सावयवस्तिति । इत्यस्थारथंमाह--अवयवनसिति । इत्यस्थाप्यर्थमाह-अव- 
यव इति । अवयवस्य पर्यायमाह -- सिथः संश्लेष इति । संइलेपपदार्थ श्र-- मिश्रणमिति । 
तदर्थश्र-संयोग इति । संयोगश्र-अप्राप्तिपुर्विका प्राप्तिरिति। एतदेव स्पष्टयति-तथा- 
हीति । सर्वेडपि पृथिव्यादिव्यक्तपदार्था: पुर्वमप्राप्ता भवन्ति पश्चात्‌ प्राप्ता इति । इत्येव 

(६ ) 'लिझज्ञम--अआर्थात्‌ वुद्धि आदि व्यक्त पदार्थ प्रधानप्रकृति के अनु- 
मापक लिज्ध हैं, यह्‌ ऊपर >-ञागे "भेदानां परिमाणात्‌' इस १५-१६वीं कारिका से 
ईदवरकऋषष्ण स्वयं कहेंगे । प्रधान प्रधान का अनुमापक लिज् नहीं होता है, प्रधान पुरुष 
का अनुमापक लिझ् होता है । 

( ७ ) सावयचम्‌'--अर्थात्‌ व्यक्त पदार्थ सावयव- अवयववाला है। अवयव 
का अर्थ है--अवयवन; बअवयवों तथा अवयवियों का जो परस्पर में सइलेश है, वही 

मिश्रण है, वही संयोग है । पहिले से अध्राप्त दो वस्तुओं का जो प्राप्त हो जाना ८० 
मिल जाता वही तो संयोग है। इस प्रकार के संयोग के साथ रहने वाली वस्तु या 
व्यक्त पदार्थ सावयव कहलाता है। तथाहि--पृथिवी आदि व्यक्त पदार्थ परस्पर में 
संयुक्त होते हैं, अर्थात्‌ संयोग को प्राप्त होते हैं। इसी प्रकार अन्य पदार्थे भी एक-दूसरे 
से संयुक्त होते हैं । किन्तु प्रधान >>प्रकृति का बुद्धि आदि के साथ संयोग नहीं होता 






भर 


१०६ सांख्यतत्वकौमुदी [ दरशमः 


(८ ) परतन्त्रम' बुद्धघादि। बुद्धचा स्वकार्येड्हद्भारे जनयितव्ये प्रकृ- 
त्यापुरोष्पेक्षयते, अन्यथा क्षीणा सती नाउलमहड्भारं जनयितुमिति स्थितिः। 
एवमहड्ूशरादिभिरपि स्वकार्यंजनने इति सर्व स्वकायेंषु प्रकृत्याअपूरमपेक्षते । 
तेन परां प्रकृतिमपेक्षमाणं कारणमपि स्वकार्यजनने परतन्त्र व्यक्तम्‌ 

(९ ) 'विपरीतमव्यक्तम' व्यक्तात्‌। अहेतुमत्‌, नित्यं, व्यापि, निष्क्रियम्‌: 
यद्यप्यव्यक्तस्याउस्ति परिणामलक्षणा क्रिया, तथा5उपि परिस्पन्दों नाउस्ति। 
एकमस, अनाश्रितसू, अलिद्भग, अनवयवम्र, स्वतन्त्रम, अव्यक्तम्‌ ॥ १० ॥ 


गतिरन्येषां तस्मात्रादीनामपि । अश्नाप्तिपूर्विकेत्यस्थ फलमाह--न तु प्रधानस्थेति | केध- 
मित्याकाड्क्षायामाह-तादात्म्यादिति । तादात्म्यस्थले न कदापि भप्राप्तिभवति । सन 
गुणत्रयाणां सत््वरजस्तमसां परस्पर संयोगाश्रयत्वात्‌ प्रधानेःतिव्याप्ति: स्यादित्याशडूप- 
यामाह--नापीति । सत्त्वाद त्रियाणां गुणानां सर्वेदेव प्रासत्वात्‌ संयोगस्य प्रश्न एवं 
नास्ति अप्राप्तेरभावादिति नातिव्याप्ति: । । 

(८ ) परतन्त्रमिति। पराधीनमित्यर्थ: । तदेव सुस्पष्टयति--चुद्ध चा स्वकार्ये 
इति । बुद्धि: स्वकार्या5हल्भारोत्पादने प्रकृत्यापूरमु--प्रकृतिसाहाय्यम्‌, अपेक्षते । यथा 
वृक्ष: फलोत्पादने पृथिवीसाहाय्यमपेक्षते, प्रथिवी स्वांशप्रदानेन फलोत्पादनार्थ इक्षाय 
साहाय्य॑ प्रयच्छति, तथव प्रकृृतिसाहाय्येन बुद्धि: स्वकार्यमहद्धारमुत्पादय ति । अन्यथार 
प्रकृतिसहयो गाइभावे । क्षीणा सत्ती"अशक्ता सती, स्वकार्यमहड्भारमपि जनयितुं, नाउलम्‌ 
मसल समर्था स्यादित्यथैं: । फलितार्थमाह--इति सर्व स्वकायें प्विति । इतिन्यतः, सर्व॑ 
व्यक्तं स्वकार्येजनने प्रकृतिसाहाय्यमपेक्षते, तेन हेतुना सर्वेमपि व्यक्तं कारणं परां 
प्रकृतिमपेक्षमाणं सत्‌ परत्तन्त्रं भवतीत्यथें: । 

( ९ ) व्यक्तसाधम्य॑ कथयित्वा इदानीं व्यक्तवैधर्म्य॑ प्रकृता बते--विपरीतसब्य- 
क्तपिति । कस्माद्‌ विपरीतमिति जिज्ञासायामाह--व्यक्तादिति । अर्थाद अव्यक्तम्‌ भहे- 





है, क्योंकि सांख्य के यहाँ कार्य और कारण में तादात्म्य--अभेद है और सत्तवगुण, 
रजोगृण, तमोगुण इतका भी अप्राप्ति का अभाव होने से परस्पर में संयोग नहीं है । 
( ८ ) 'परतन्त्रम--वुद्धि आदि परतन्त्र हैं। क्योंकि बुद्धि को अपने कार्य बहद्डार 
को उत्पन्त करने में अपने कारण प्रकृति का आपूर+-साहाय्य -- सहायता अपेक्षित है । 
अन्यथा >- विना प्रकृति की सहायता के बुद्धि क्षीण --कमजोर होती हुई अहड्भार 
को उत्पन्न नहीं कर सकती है, यह वस्तुस्थिति है। इसी प्रकार अहल्भार भादि को 
भी तन्मात्रा, इन्द्रिय आदि अपने कार्य को उत्पन्न करने में अपने कारण बुद्धि की 
सहायता अपेक्षित है । इस प्रकार सभी व्यक्त पदार्थ अपने-अपने कार्य को उत्पन्न करने 
में अपने-अपने कारण की अपेक्षा रखते हैँ। अतः परा प्रकृत्तिन्‍न्मुल प्रकृति की 
अपेक्षा करने वाला कारण दुद्धितत्त्व अपने कार्य के जनन में परतन्त्र है । 
( ९ ) 'विपरीतमव्यक्तम्‌'--अकर्थात्‌ मव्यक्त सर्वेथा व्यक्त से विपरीत है, भर्थात्‌ 
नव्पक्त अहेतुमत्‌ - कारण रहित है | क्योकि यही समस्त चराचर विश्व का मूलकारण 


कारिका ] . संस्छृत-हिन्दीव्याख्याह्रयोपेता १०७ 


(१) तदनेन प्रवन्धेन व्यक्ताव्यक्तयोर्वेधरम्यमुक्तम्‌ । सम्प्रति तयो: साध- 
स्येमू, पुरुषाच्च वैधम्येमाह-- 
त्रियुणमविवेक्ति विषय: सासान्यमचेतन प्रसवर्धसि। 
व्यक्तं तथा प्रधान तहिपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥ ११ ॥ 
(२ ) 'त्रिगुणस्‌' इति | त्रयो गुणा: सुख-दुःखमोहा अस्येति त्रिगुणस्‌। 
तदनेन सुखादीनामात्मग्रुणत्वं पराभिमतमपाकइतस्‌ । 


तुमद्‌, नित्यं, व्यापि, निष्क्रियं ->प्रवेशनि:स्सरणादिक्रियाशून्यम्‌ । एकम्‌ >> सजातीय- 
भेदरहितम्‌ । अनाश्रितं >- क्वापि कारणे न वृत्तिमत्‌, स्वकारणरहितत्वात्‌ं । भलिजम्‌ 
स्कारणाज्ञापकम्‌ | अनवयवम <- असंयोगि । स्वतन्त्रमपरान्पेक्ष सतु स्वकार्योत्पादने 
सामर्थ्यंसम्पन्नमित्यथें: ॥॥ १० ॥ 

( १ ) इदानीमेकादशीकारिकामवतारयति-त्तदनेनेति । तयोः - व्यक्ताव्यक्तयो:, 
मिथः साधम्य, पुरुपाच्च तयोर्वेधर्म्यमाह--नत्रिगमुणसित्यादिना । एचच व्यक्तसाधम्य॑ 
अव्यक्तस्याप्यस्तीति दर्शयति--निगुणमू, अविवेकि, विपय:, सामान्यम्‌, अचेतनम्‌, 
प्रसवधरमि, इति च व्यक्ताव्यक्तयो: साधम्यँ विज्ेयम्‌ । पुरुषे तद॒वैधम्यंमाह--तद्बिप- 
रीत इत्यादिना । तथा च पुरुपस्न्रिगुणत्वादि विपरीतधर्मवानित्यथे: । 

अच्चयः--व्यक्तं तथा प्रधानम्‌, त्रिगुणम, अविवेकि, विपयः सामान्यम्‌, अचेतन 
प्रसवधमि ( भवति ), तथा च पुमान्‌ तहिपरीतः ( भवति )। 

(२ ) ब्रिगुणमिति | “त्रिगुणम्‌' इत्यत्र ग्रणपदार्थभाह-- सुखढुःखमोहाः” इति । 


है । इसलिए यह भाविर्भाव एवं तिरोभाव से शून्य है और यह बव्यक्त नित्य है, 

व्यापक है, निष्क्रिय है ! 

यद्यपि अव्यक्त >- प्रधान >> प्रकृति में भी परिणामरक्षणा क्रिया विद्यमान है। 
तथापि वहाँ परिस्पन्द -- चलनात्मिका क्रिया नहीं है। इसी प्रकार अव्यक्त अनाश्रित 
है, अलिज्भ -> स्वकारणानुमापक भिन्‍न है, अनवयव -- निरवयव है, स्वतन्त्र है ॥१०॥॥ 

( १ ) इस पुर्वोक्त कारिकात्मक प्रवन्ध के द्वारा व्यक्त और अव्यक्त का बंधरम्य 
( विरुद्धधर्म ) बतलाया जा चुका है । अब व्यक्त और अव्यक्त का साधर्म्य ( समान- 
धर्म ) तथा पुरुष से इन दोनों का वैधम्यें बतछाते हैं-'त्रिगुणमविवेकि' से । 

कारिकार्थ--व्यक्त और अन्यक्त ये दोनों त्रिगुण हैं। ( सत्त्व, रज एवं तमोगुण 
युक्त ) अविवेकी, ( अभिन्न ) विपय ( भोग्य ) और सामान्य, अचेतन, प्रसवधधर्मी 
( परिणामज्ीरू ) हैं। किन्तु पुरुष इनसे विपरीत, निर्गुण, विवेकी, अविपय, 
असाधारण, चेतन एवं अप्रसवधर्मी हैं । साथ ही साथ पूर्वोक्त कारिका में जो 'हेतुमद- 


नित्यमू' इत्यादि कहा है इसके विपरीत जैसे प्रधान हैं, वैसे ही पुरुष भी अहेतुमानु 
इत्यादि है । 


(२ ) 'त्रिगुणम्‌' इति। सुख-दुःख-मोह--ये तीनों ग्रुण जिसमें रहें, वह तिगुण 


१०८ सांख्यतत्त्वकौमुदी - [ एकादश: 


(३ ) अविवेकि! इति। यथा प्रधान न स्वेतो विविच्यते, एवं 
मह॒दादयो5पि न॒ प्रधानाद विविच्यन्ते, तदात्मकत्वात्‌। अथ वा सम्भूय- 
कारिता5त्राविवेकिता। व हि किचखिदेक॑ पर्याप्तं स्वकार्ये, अपि तु सम्भूय । 
तत्र नैकस्मात्‌ यस्य कस्यचित्‌ केनचित्सम्भव इति। 





न्यायमतं निराकतुंमाह--तदनेनेति । अनेन +- सुखादीनाम्‌ आत्मभिन्नव्यक्ताव्यक्त- 
धर्मत्वकथनेन । पराभिमतम्‌ >+चैयायिकाभिमतमे । सुखादीनामू, आत्मगुणत्वम्‌-- 
जीवात्मगुणत्वम्‌ । अपाकृतमु--खण्डितम्‌ । 'अहमेव गुणातीतः” 'साक्षी चेता केवलो 
निर्गुणश्र' इत्यादिश्वुतिविरोधान्न सुखादीनामात्मगुणत्वं मन्तव्यमिति भाव: । 

(३ ) अविवेकीति । विवेक: -- भेदज्ञानं, स न वियते यस्य तद अविवेकि *-स्व- 
कारणप्रधानाभिन्नमित्यथे: । तदेवोपपादयति--यथा प्रधानमित्ति । स्वतः--स्वस्मात्‌ 
नन्‍्य्प्रधानातू। न॒विविच्यतेजनन विद्यते, स्वस्मिन्‌ स्वभेदस्य स्थातुमशकक्‍्यत्वात्‌ । 
विविच्यन्ते « भिद्यन्ते । तदात्मकत्वात्‌--प्रधानात्मकत्वात्‌, प्रधानाभिन्नत्वादित्यर्थ: । 
सांख्यनये कार्यका रणयोस्तादात्म्यात्‌ मह॒दादीनां प्रधानात्मकत्व॑ं सुस्पष्टमेवेति बोध्यम्‌ । 

तनु यथा प्रधान स्वस्मान्न भिद्यते एवं पुरुपोषपि पुरुषान्न भिद्यते इति व्यक्ताव्यक्त- 
साधर्म्य॑स्थाइविवेकित्वस्थ पुर्पे5तिव्यामिरित्यस्वरसात्‌ अविवेकित्वस्थार्थान्तिरमाहु-- 
अथवचेति । सम्भूयकारिता 55 परस्परं मिलित्वा कार्यकरतृ त्वशालिता । तदेव स्पष्टयति--- 
नहिं किड्चिदेकमिति । हिंल्‍त्यतः । किख्चित्‌ - किमपि वुद्धघ्ादिकम्‌ । एकम्‌ -- अन्य- 
साहाय्यनिरपेक्ष सत्‌ । स्वकार्यें--स्वकार्यजनने । न । पर्याप्तम्‌ ःसमर्थम्‌ । अपि तु 
सम्भूय ““ स्वकारणप्रकृतिसाहाय्य॑ प्राप्यैव । फलितार्थभाह-- तनेति । तत्र "" एवं सति, 
प्रायुक्ततियमानुसरणे सतीत्यर्थ: | केनचित्‌ ->केनापि प्रकारेण । एकस्मात्‌-- सहायक- 
निरपेक्षात्‌ कस्मादवि कारणात्‌ । न। कस्यचित्‌->केस्यापि कार्यस्यथ । सम्भव: 
उत्पत्तिरस्तीत्यथें: । प्रादुर्भाव इति यावत्‌ । 


है, जैसे--व्यक्त और अव्यक्त । इस कथन से नैयायिको को जो यह अभिमत है कि 
सुख-दु:ःख आदि आत्मा के गुण है वह खण्डित हो गया । 

( ३ ) 'अविवेकि' पृथक्‌ होना रूप विवेक जिनमें नही है, वे दोनों अविवेकी 
कहलाते हैं, जैसे प्रधान--अब्यक्त; यह न तो अपने से ही पुथक्‌ है, और न महतत्तत्त्व 
ऋनवुद्धितत््व आदि ही प्रधान से पथक्‌ -- भिन्‍न है, क्योंकि सांख्य के यहाँ कार्य और 
कारण का अभेद होने से मह॒दादि प्रधान>प्रकृति से अभिन्‍न हैं । 

अथवा--भापस में मिलकर कार्य करना यह भी 'अविवेक' छाब्द का अर्थ है। 
व्यक्त और अव्यक्त इन दोनों में से एक कोई भी अपने कार्य को करने में पर्याप्त ८ 
समर्थ नही है, वल्कि मिलकर ही समर्थ हैँ। अतः व्यक्त और अव्यक्त इन दोनों 
तत्त्वों में से कोई भी एक तत्त्व किसी भी कार्य की किसी भी प्रकार से उत्पत्ति नहीं 
कर सकता है । 
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(४ ) ये ल्वाहु:--विज्ञानमेव हर्षविषादमोहरब्दाद्यात्मकम्, न पुतरितो- 
अयस्तद्धमें ति, तान्‌ प्रत्याह--'विषय” इति । विषयो-्राह्म:, विज्ञानाद वहिं- 
रिति यावत्‌ । 

(५) अत एवं 'सामास्यम साधारणम' घटादिवदनेक: पुरुषर्गृहीत- 


(४ ) विषय इति परदे व्याख्यातुकामस्तस्थावतरणं पूर्वमाह--ये त्वाहुरिति । ये 
तु-विज्ञानवादिनों योगाचारास्तु ( वौद्धा: )। यथा जाग्रदवस्थायां वाह्यावलस्वव- 
_रहितमेव मरुमरीचिकादिविज्ञानं जायते, तथैव विज्ञानत्वाविश्वेषाद घटपटादिविपयक 
ज्ञानमपि वाह्यावरूम्बनशून्यमेव सर्वेधा भवति । घटवटादिक॑ सर्वेमपि पदार्थ॑जात॑ 
विज्ञानस्थैवा5्कारविशेष:, तस्यापि भावत्वादेव क्षणिकत्वम्‌ । उक्तख्-- 
'ुद्धिस्वरूपमेक हि वस्त्वस्ति परमार्थतः। 
प्रतिभानस्य तानात्वान्न चैंकत्व॑ विहन्यते ॥' 
इति योगाचारमतनिराकरणाय विपयग्रहणप्रयोजनं स्फुटबितुं तत्मत॑ दर्शयति-- 
चिज्ञानमेवेति । हर्पविपादमोहब्नव्दाद्याकारामू--हर्प: >-युखम्‌ू,. विषादः +-दुःखम, 
मोह:--कज्ञानम्‌ --मूढता, तत्स्वरूपा ये शब्दादयस्ते एवं आकारा यस्य तत्‌ -हर्ष- 
विपादमोहबव्दाद्याकारं, तथाभूतं विज्ञानमेवेत्यर्थ:। इत:-विज्ञानात्‌ । अन्य:-्वाह्य घट- 
पटादिप्रपच्च:। न पुन: --पुनर्नास्त्येव किमपि । विज्ञानमेव घटपटादि वाह्मप्रपच्चाकारेण 
प्रतिभासते इति न विज्ञानाद विषयो भिद्चते । तान्‌ प्रत्याह--विषय इति । विसिनोति 
जविपय्रिणमनुवध्वातीति व्युत्पत्या विषयपदार्थभाह-- विपयः>-प्राह्म इति । ज्ञान- 
विपय इति च तद्थे: । अनुव्यवसायादिस्थले ज्ञानमपि ज्ञानविपव इति योगाचारमत- 
खण्डनाय 'वियय'ग्रहणप्रयोजनं सर्वेवाइनावश्यकमेवेति 'भक्षितेडपि रूशुने न शान्तों 
व्याधिर तस्तदर्थमाह--विज्ञानाद्‌ बहिरिति ! 
( ५ ) अर्थस्य विज्ञानात्मकत्वेब्नुपपद्यमान 'सामान्यम्‌' इंति विशेषणान्तरमव- 
तारयति--अत एबेति । यस्मात्‌ कारणात्‌ विज्ञानाद्धिन्रं घटादिकम्‌ अत एवं साधार- 





(४ ) भौर जो योगाचार वोद्ध यह कहते हैं कि विज्ञान ही हुं, विपाद, मोह 
+-सुख-दुःख-मोहरूप शब्दादि का आकार विशेष है, विज्ञान से अतिरिक्त कोई भी 
धर्म था धर्मीरूप वस्तु नहीं है। उन विज्ञानवादी को लक्ष्य करके कहा-- विषय: 
इति। अर्थात्‌ ग्राह्म 5 न्ानविषय, ज्ञान का विपय । योगाचार के यहाँ तो ज्ञान भी 
नात का विपय होता है । इससे योगाचार का खण्डन तो नहीं हो पाया, इसके छिए 
'ग्राह्म! का अर्थ किया “'विज्ञानाद्‌ वहि:” अर्थात्‌ घट-पटादि पदार्थ विज्ञानस्वहूप न 
होकर विज्ञान सै अन्त हैं। अर्थात्‌ घट-पटादि ग्राह्म हैं और विज्ञान ग्राहक है। 
अतः ग्राह्मत्वेत और ग्राहकत्वेन में अछग-अल्‍ूग प्रतीति होने से ग्राह्म और ग्राहक में 
भेद स्पप्ट है। इसीलिए व्यक्त, अव्यक्त को कहा-- 

(५ ) सामान्यम्‌' इति । अर्थात्‌ व्यक्त, अव्यक्त सामात्य>-साधारण हैं, सर्वे 
ताधारण हूँ, घट-पढादि की तरह बनेक पुरुषों से ग्रहीत हैं । यदि इन्हें विज्ञानाकार 


११० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकादश: 


मित्यर्थ: । विज्ञानाका रत्वे तु असाधारण्याद्विज्ञानानां वृत्तिरुपाणां तेथ्प्यसाधा- 
रणाः स्युः। विज्ञानं यथा परेण न गृह्यते, परबुद्धेरप्रत्यक्षत्वादित्यभिप्रायः । 
तथा च नर्तेकी भ्रूलताभडगे एकस्मिन्‌ बहुनां प्रतिसन्धान युक्तम्‌ । अन्यथा तत्र 
स्थादिति भाव: । 

(६ ) अचेतनम” इति। सर्व एवं प्रधानबुद्धयादयोड्चेतना:, न तु 
वैनाशिकवत्‌ चैतस्यं बुद्धेरित्यर्थ: । 
णर्म्! «- पुरुपभेदेषपि अभिन्नत्वेन सर्वपुरुपसाधारणम्‌ अर्थात्‌ सर्वेपुरुषप्रत्यक्षविषयं भवती- 
त्यर्थं: । तदेवोपपादयति--अनेकैरिति । एवच्च एकस्थैवार्थस्यानेकपुरुपजन्यज्ञानविपय- 
त्वेन सर्वेपुरुषसाधारण्यं जायते, परन्तु तच्च विज्ञानवादे नोपपन्त॑ भवतीति भाव: । 

कथन्नोपपत्न॑ भवतीत्यनाह--'विज्ञानाकारत्वे त्विति। घट-पटादिविषयाणां 
विज्ञानस्वरूपताज़ीकारे तु । तेडपि -- घट-पटादिरूपा अर्था अपि। असाधारणा: ०० 
प्रतिपुरुषं भिन्‍ता:, स्थुर्न सर्वेपुरुपसाधारणा: भविष्यन्ति । तत्र हेतुमाह--असाधारण्पादू 
विज्ञानानाम्‌ इति । बुद्धिवृत्तिरूपाणां विज्ञानानां प्रतिपुरुषं भिन्‍नत्वादित्यर्थं:। तदेव 
सुस्पष्टयति--विन्ानं यथेति । विज्ञानम्‌ >चैत्रीयं विज्ञानम्‌ । परेण--मैन्रेण । परखुद्धे: 
प्अन्यदीयविज्ञानस्य । अप्रत्यक्षत्वात्‌ ->अपर॑ प्रति प्रत्यक्षत्वायोगात्‌ । तथैच विज्ञाना- 
इभपिन्नो5पि घट-पटादिझूपो<थोडन्येन नैव ग़ह्मेतेति भाव: । घटादिविपयाणां विज्ञान- 
भिन्‍लले प्रसिद्धं दृष्टान्तं दर्शशति--तथा चेति । तथा च-"घट-पटादिविपयाणामनेक- 
पुरुपजन्यज्ञानविषयत्वेन सर्वपुरुपसाधारण्ये स्वीक्रियमाणें च। एकस्मिन्‌ अभिन्‍ने। 
नतेंकीभ्रूछताभडगै--नर्तक्या: भ्रू: एवं लतास्तस्य भड़्गे--भ्रकुटिकटाक्ष विक्षेपरुपे- 
$भिनयविश्वेपे । वहूनामू्‌>>द्रष्टुपामू । प्रतिसन्धानमु --दृष्टस्य पुनरनुसन्धानरूपं 
स्मरणकल्प॑ ज्ञावान्तरम्‌ । युक्तम्‌ --समुचितम्‌ । अन्यथा -- विज्ञानवद्‌ असाधारण्ये तु । 
तत्‌ >>प्रतिसन्धानम्‌ । न स्थादिति । न स्यथात्‌ ८ निरावाधं नोपपद्येत । 








मानते है तव तो दत्तिरूप विज्ञान जैसे सर्वताधारण न होकर असाधारण होता है, वैसे 
ही घट-पढादि, तथा व्यक्त और अव्यक्त भी असाधारण हो जायेंगे । विज्ञान का जैसे 
दूसरे से ग्रहण नहीं होता है, अर्थात्‌ परवुद्धि का--परकीय विज्ञान का प्रत्यक्ष नहीं 
होता है । जैसे चैत्र के विज्ञान का मैत्र को प्रत्यक्ष नही होता है, विज्ञान के विपय 
घट-पटादि का प्रत्यक्ष सभी को होता है। अत: घट-पटादि, व्यक्त तथा अव्यक्त को 
विज्ञानात्मक मान लेने पर ये सर्वेत्राधारण से ग्राह्म नहीं होना चाहिए, जब कि ये सव 
से ग्राह्म है। अत: घट-पटादि एवं व्यक्त-भव्यक्त विज्ञान से भिन्न हैं; इसमें अनुरूप 
दृष्टान्त है-- तथा च नर्तेकीभ्रूलताभड्गे” इति । अर्थात्‌ नतंकी के एक ही भ्रूभज्भ हो 
जाने पर एक ही साथ अनेक पुरुषों का जो प्रतिसन्धान + विभिन्न दृष्टियों से देखना, 
वह तभी युक्त -- संगत होता है, जब कि घट-पटादि तथा व्यक्त-अव्यक्त को सामान्य- 
साधारण माना जाय, विज्ञानरूप न माना जाय । अन्यथाननर्तकी भ्रूलताभज्ल को विज्ञान 
से अभिन्‍न मानने पर अनेकद्रप्टूपुरुपक्तू क प्रतिसंधान निराबाघ नहीं हो सकेगा । 
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(७ ) 'प्रसवधर्म' इति। प्रसवरूपो धर्मो यः सो&स्याउस्तीति प्रसवधर्मि । * 
प्रसवधमेंति वक्तव्ये मत्वर्थीयः प्रसवधरमस्य नित्ययोगमाख्यातुम॒ । सरूपविरूप- 
परिणामाभ्यां त कदाचिदपि वियुज्यत इत्यथ: । 

( ८ ) व्यक्तवृत्तमव्यक्तेडतिदिशति-- तथा प्रधानम्‌! इति। यथा व्यक्त 
तथाष्व्यक्तमित्यर्थ: । 

(९ ) तायां वैधर्म्य पुरुषस्या55ह--'तद्विपरीतः पुमात्‌' इति | 


( ६ ) अचेतनम्‌ >> चेतनाद्‌ भिन्‍नम्‌, अनवभासकत्तवादित्यर्थ: । अचेतना: -- प्रधान- 
वुद्धयादयस्तत्कार्य भूताश्न॒ सर्वेषपि विपया जडा इत्यथ: । वैनाशिकवदिति | बौद्धवत्‌ । 

( ७ ) प्रसवर्ध्मीति । प्रसवः८”>कार्याविर्भावहेतुत्वरूप: घर्मपरिणामस्तद्वत्त्व 
साधम्यंम्‌ । प्रसवश्चासी धर्मश्चेति प्रसवधर्भः, सोञ्स्यास्तीति प्रसवधर्मीति समास:, 
तदेवाह--प्रसवरूपो घर्म इति । मत्वर्थीयनिर्देशो व्यर्थ इत्यत आह--नित्ययोगमित्ति । 
प्रसवरूपस्य धर्मस्य प्रकृत्यादिधमिणा सह नित्यसम्बन्धं ज्ञापयितुं मत्वर्थीय इनि-प्रत्यय 
इति भाव: । 

नित्ययोगं सुस्पष्टयति--सरूपविरूपेति । अर्थात्‌ त्रिगुणत्वमादाय मह॒दादयः 
प्रकृते: सरहूपपरिणामभूता: सन्ति, हेतुमत्त्त-अनित्यत्वादिना च विरूपपरिणामभूता 
इति । सरूपविरूपी च तो परिणामौ च ताभ्यामिति समासः । 

( ८ ) व्यक्तवृत्तमिति । व्यक्तेपु--महदादिपु, इत्तं-कथितं, यत्‌ साधर्य॑ त्रिगुण- 
त्वादिरूपं, ततू अव्यक्ते--प्रधाने | अतिदिशति--निर्दिशति । “तथा प्रधानस्‌' इति । 

( ९ ) इदानीं वैधर्म्य दर्शयति--ताध्यामिति। ताभ्यां-व्यक्ताव्यक्ताध्याम्‌ । 
तद्रिपरीत:--ताभ्यां >व्यक्ताव्यक्ताभ्यां, विपरौतत:-विलक्षण: । पुमान्‌ >- पुरुष: । 


( ६ ) 'भचेतनम्‌' इति । सभी प्रधान, वृद्धि आदि पदार्थ अचेतन->जड हैं। 
वेनाशिक>>योगाचार वीद्ध के समान बुद्धि चेतन नहीं है । 
(७ ) 'प्रसवर्धाम' इति । अर्थात्‌ जिसमें कार्याविर्भावजनकत्वरूप धर्मपरिणाम 
विद्यमान रहे। यद्यपि 'प्रसवो धर्मो यस्य तत्‌' इस वहुब्नीहिसमासपक्ष में 'प्रसवधर्म' 
यही पद प्रयुक्त होना चाहिए था, न कि 'प्रसवधर्ि” । तथापि कारिकाकार ने इस 
शब्द को “प्रसवश्चासौ धर्मस्चेति प्रसवधरम:” इस कर्मंधारयसमास के बाद मत्वर्धीय 
/इनि' प्रत्यय से निष्पादित कर प्रयोग किया है; उसका आशय यह है कि “प्रसव रूप 
धर्म की नित्यता प्रकट हो' । तात्पयं यह है कि व्यक्त ( प्रधान ) सरूप (समान रूप) 
तथा विरूप ( असमान रूप ) परिणामों से कभी भी विमुक्त नहीं रहते । 
( ८ ) 'ध्यक्तवृत्तम' इति | ईश्वरक्ृष्ण 'तथा प्रधानम्‌' इससे व्यक्त के घर्मो का 
अव्यक्त में अतिदेश कर रहे हैं। भर्थात्‌ जैसे व्यक्त पूर्वोक्त “त्रिगुणत्व' 'भविवेकित्व' 
आदि धर्मों से युक्त है वैसे ही बव्यक्त भी । 


(५ ) व्यक्त और अव्यक्त इन दोनों से पुरुष का वैधर्म्य बताते हैं कि--'पुरुष 
व्यक्त तथा अव्यक्त के घर्मो के विपरीत घर्मवाला है? । 


११२ सांख्यतत्वकौमुदी [ द्वादश: 


स्पादेतत्‌-अहेतुमत्त्वनित्यत्वादि प्रधानसाधम्यम॒स्ति पुरुषस्य, एवमने- 
कत्वं व्यक्तताधम्य घू, तत्कथमुच्यते 'तद्दिपरीतः पुमानत्‌” इति ? अत आह-- 
तथा च' इति। चकारोष्प्यययें:। यद्यप्यहेतुमत्त्वादिक साधम्यंम, तथाउप्यत्रै- 
गुण्यादिवैपरीत्यमस्त्येवेत्य्थं: ॥॥ ११ ॥ 
(१) त्रिग्रुणमित्युक्तम, तत्र के ते त्रयो गुणा:? किच तल्लक्षणम्‌ ? 
इत्यत आह-- 
प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः प्रकाशप्रव्तिनियसार्थों: । 


अच्योध्न्याभिभवाश्रयपजननभिथुनयृत्तयरच ग्रुणा: ॥ १२ ॥ 





भहेतुमत्त्वनित्यत्वादीति । आदिपदेन अवशिष्ठा: सर्वेषपि धर्मा ग्राह्मा,, तथाहि-- 
अहेतुमत्त्वमू, नित्यत्वमू, व्यापकत्वम्‌ू, निष्क्रियत्वमू, अनाश्रितत्वमू, अलिड्भत्वमु, 
निरवयवत्वम्‌, स्वतन्त्रत्वमू, इति यत्‌ प्रधानस्थ साधम्यंमस्ति तदेव पुरुपस्यापि व्तेते, 
तथा “अनेकत्वम्‌” इति च यद्‌ व्यक्तसाधम्य॑मस्ति तदपि पुरुषस्यास्तीति व्यक्ताव्यक्त- 
साधर्म्य यदस्ति पुरुषे तदनुक्त्वा कथमुकतं 'तद्दिपरीत: पुमानि'ति ? जिज्ञासानिराक- 
रणायाह--चक्का रोष्प्यर्थ इति । 'तथा च' इत्यत्र 'चशब्दोष्प्पयर्थंकः । इत्यच्च तथा च 
इत्यस्य 'तथापि' इत्यर्थ: । तदेवा55ह--यद्यपीत्यादिना । अस्य5"-पुरुपस्य । अस्त्येवेति । 
इत्थचच तद्ठिपरीत: पुमान्‌' इत्युक्तं साधु सद्भच्छते । नहि खल्‌ व्यक्ताव्यक्तमतसकल- 
घर्मेवैपरीत्यं पुरुपस्थास्ति, येन 'तह्विपरीतः पुमान्‌” इति कथनमसज्तं स्थादिति भाव: । 

(१ ) इदानी द्वादशी कारिकामवतारयति---“बत्रिगुणमित्युक्तम्‌' इत्यादिना । प्रीत्य- 
प्रीतिविषादात्मका इति। ग्रुणा:--सत्त्वरजस्तमांसि, क्रमेण प्रीत्यप्रीतिविषादात्मका 
विज्ञेया:।. तत्र-सत्त्वम्‌ *सत्त्वगुण: > प्रीत्ति: -- सुख - प्रसन्नता, तदात्मकम्‌ तर 
तत्स्वरूपमू । अन्न प्रीतिभव्देन आजंव-श्रद्धा-अनुकम्पा-क्षमा-लज्जा-सन्तों प-विवेका- 





प्रन्‍्त--ठीक है; पुरुष विपरीतधर्मवाला है, परन्तु अहेतुमत्त्व, नित्यत्वादि प्रधान 
के धर्में पुरुष में है और “अनेकत्व' यह व्यक्त का साधर्म्य पुरुष में है, फिर कैसे ईईवर- 
कृष्ण ने कहा कि पुरुष विपरीत धर्मवाला है--तद्ठिपरीत: पुमान्‌” इति ? 

उत्तर--'तथा च' यहाँ चकार 'अपि' अर्थ का बोधक है, अर्थात्‌ यद्यपि पुरुष में 
'अहेतुमत्त्व' आदि प्रधान साधर्म्य है। तथापि अत्रैगुण्यादि वैपरीत्य+-वैधर्म्य भी 
तो है॥ ११॥ 

(१) 'त्रिगुणम्‌' इति। ११वीं कारिका में 'त्रिगुणम्‌” यह कहा है; किन्तु वे 
तीन गुण कौन-से है ? उनका लक्षण क्या है ? इसे वतलाने के छिए १२वीं कारिका 
को उठाते है--भीत्यप्रीतिविषादात्मका:' इति ६ 

कारिकाय्य--सत्त्वगुण, रजोगुण, तमोगुण; इन तीनों गुणों के लक्षण हूँ--भ्रीत्या- 
त्मकत्व>-प्रीति ( मुख ) स्वरूपत्व, अप्रीत्यात्मकत्व>-अप्रीति ( दुःस ) स्वमूपत्व, 
विपादात्मकत्व ० विपाद ( मोह ) स्वरूपत्व । इनका क्रम से प्रयोजन इस प्रकार है--- 
प्रकाश फरना, प्रद्धत्ति करना तथा स्थिति करना । 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता ११३ 


(२ ) 'गुणा:' इति परार्था:। सत्त्वं लघु प्रकाशक ( का० १३ ) 
इत्यत्र च सत्त्वादयः क्रमेण निर्देक्ष्यन्ते ॥ तदनागतावेक्षणेन तन्त्रयुकत्या वा 
प्रीत्यादीनां यथासडःख्यं वेदितिव्यम्‌ । 


5 3 54 33 नस पतन नमन नल किन अमन न मनन 
दीनां सडग्रह:। रज:--+रजोगुण:>-अश्रीति: >दुःखम्‌ > भप्रसन्नता, तदात्मकम्‌ | 
अप्रीतिशव्देन निन्‍्दा-द्वेष-द्रोह-मद-मात्सर्य-लोभादीतामपि . परिग्रह:। तमः+तमों 
गुण: «5 विपादो -« मोहस्तदात्मकम्‌ । अन्र विषादशब्देन विप्ररूम्भ-कार्पण्य-कौटिल्य- 
भव-ईर्ष्या-नास्तिक्य-अज्ञानादीनामपि सड््ग्रहो विधेय: । स्वरूपमुक्त्वा प्रयोजनमाह-- 
प्रकाशप्रवुतिनियमार्था इति । तत्र प्रकाशविधान सत्त्वगुणस्प प्रयोजनम्‌, प्रदृत्तिविधान 
रजोगृणस्य प्रयोजनं, नियमनकरणं तमोगुणस्य प्रयोजनं, नियमन्च प्रकाशक्रिययो: 
सन्निरोध:, तयो: प्रतिरोध इति यावत्‌। तेषां दृत्तीराहु-अन्योध्ल्याभिभवेति । 


अन्यो5न्यानिभवदवृूत्तय:, अन्योष्न्याश्रयवृत्तन्:, अन्योप्त्यजननवृत्तय:, अन्यो5न्यमिथुन- 
वृत्तयश्र भवन्ति । 


अन्रेदमादशइक्यते--यदा प्रकाशप्रवृत्तिभ्यामेव समस्त कार्य सिद्धयति तदा का5थ्व- 
इयकता तमःकायेस्प नियमनस्येत्यतस्तदावश्यकतां दर्शेषति--रज:प्रवर्तेकत्वादिति । 
प्रवर्तकस्वभाववत्त्वाद रजोगुण: सर्वेदेव सर्वत्र च सत्तवगुणं॑ चालयेत्‌ अथवा प्रवरतंयेद 
यदि गुरुणा तमसा न नियम्येत, अर्थात्‌ सत्त्गगुण: रजोगरुणद्वारा स्वंदेव प्रद्ृत्तिशीलो 
भवेद्‌ यदि तमोगृणः सत्त्वगु्णं न सन्निरुद्धबात्‌ । 

(२ ) 'अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिथुनकृत्तयश्र गुणा:” इत्यादि द्वादश्यां कारिकायां 
ये गुणा: सन्ति ते के सन्ति ये च वाचस्पतिना परार्था: समुद्घोषिता: ? इत्यत्राह-- 
'सत्व॑ लघु प्रकाशकमसिति। त्रयोदशकारिकायां ये पृथक्‌-पृथक्‌ सत्त्वादिगृणा निर्देक्ष्य- 





तीनों गुणों के क्रमशः लक्षण हैं--प्रीत्यात्मकत्व, अप्रीत्यात्मकत्व, विषादात्मकत्व 
अर्थात्‌ प्रीति ( सुख ) स्वरूपत्व, अप्रीति ( दुःख ) स्वरूपत्व, विपाद ( मोह ) 
स्वरूपत्व । इनके तीन ही अपने-अपने अलग-अलग प्रयोजन हैं-- प्रकाश करना सत्त्व- 
गुण का, प्रवृत्ति करना रजोगुण का और नियमन ( स्थिति ) करना यह तमोगण का 
प्रयोजन है । तथा अन्योन्याभिभ्वव, अन्योन्याश्रय, अन्योन्यजनन, अन्योन्यमिथुन--ये 
इनके चार दृत्ति ( व्यापार ) हैं। इनका अर्थस्फुटीकरण हिन्दी व्याख्या में देखें । 

(२) 'गरुणाः' इति | सत्त्वगुण, रजोगुण, तमोगुण--ये तीनों पराथे हैं, अर्थात्‌ 
का के अर्थ->सुख-दुःख अन्यतरसाक्षात्काररूप भोगात्मक प्रयोजन के 
लए हू ॥ 


प्रश्न-- गुणा: परार्था: यह तो कह दिया, किन्तु वे गुण कौन हैं, उनका क्या 
नाम है, यह कुछ नहीं कहा ? 


उत्तर-- सत्त्व लघु प्रकाशकम्‌' इस १३वीं कारिका में सत्त्व आदि गणों का 
क्रमश: निर्देश करेंगे । 


< सा० 


११४ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ द्वादश: 


(३ ) एतदुक्तं भवति--प्री ति:-सुखम्‌, प्रीत्यात्मक: सत्त्वग्रुण: । अप्रीति:- 
दुःखम्‌, अप्रीत्यात्मको रजोगुण:। विषाद:-मोहः, विषादात्मकस्तमोगुण 
इत्यर्थ: । 

(४) ये तु मन्यन्ते 'न प्रीतिदु:खाभावादतिरिच्यते! एवं दुःखमपि व 
प्रीत्यभावादन्यदिति, ताब प्रति आत्म'ग्रहणम्‌ । नेतरेतराभाव: युखादय:, 


माणा: सन्ति त एवाउत्र ग्राह्मा:। नतु अग्ने निर्देक्ष्यमाणानां गुणानां कथमत्र भाव 
स्थादित्यतः आह--तदनागतेति । तदनागतावेक्षणेनेत्यथं: । व्‌ «उत्तरकारिकायां 
निर्देक्षमार्ं गुणतयम्‌, अनागतस्य--उत्तरत्र भाविनो5पि पदार्थस्य, भवेक्षणेत >-बुर््धया 
समाकृष्य स्मरणेन, अयमेव चाउनाग्रतावेक्ष णन्‍्यायो5पि--उत्त रत्र भाविनो5पि पदार्थस्य 
बुद्धया समाकृष्य स्मरणेताउनुसन्धानमिति । अथवा तन्‍त्रयुवत्याल्‍्सांख्यशास्त्रदर्शितदिशा, 
भर्थाद्‌ गुणशब्दः सांख्ये सत्त्तरजस्तम:स्वेव भ्रयुज्यते इति निर्णीतिदिशेत्यर्थ: । प्रीत्या- 
दीनां >सत्त्वादिलक्षणानामु, प्रीत्यप्रीतिविपादात्मक इत्यादविस्वरूपाणामित्यर्थ: । लक्ष्य- 
मिति शेप: । 


(३ ) 'प्रीत्यप्रीतिविपादात्मका' इत्ि छक्षणनिव॑चनं सुस्पष्टयति--एतदुक्तें 
भवतीत्यादिना । शत्यात्मक: सत्त्वगुण:, अप्रीत्यात्मको रजोगुणः, विपादात्मकस्तमो- 
गुण इत्यादिस्थलेपु सर्वेत्र आत्म शब्दस्य सम्बन्ध: कार्य: । |, 

(४ ) 'आत्म'ग्रहणेन सुखदुःखयोः परस्पराभावरूपतावादिचार्वाकमतनिरासाय 
प्रथमतश्रार्वाकमतं दर्शयति- ये तु॒मन्यन्ते इति । ये तुर"चार्वकास्तु | अतिरिच्यते5 
भिन्ना भवतति, प्रीतिरिति शेप:। भारादिवाहकस्थ भाराद्यपगमे 'सुखी संबत्तो5हम' 


प्रबन--जिन गुणों का १३वी कारिका में उल्लेख होता है, उत्त तीनों गुणों की 
प्रतीति यहाँ कैसे हो पायेगी ? 

उत्तर-यहाँ हमने १२वीं कारिका में “प्रीत्यप्रीतिविषादात्मका: ! यही तीनों 
सत्त्वादि गुणों का छक्षण बतल्ला दिया है । इससे अध्ययनकर्ता छोग 'अनागताविक्षण' 
न्याय अर्थात्‌ अनागत >> भावी पदार्थ के अवेक्षण के आधार पर अथवा तन्त्रयुक्ति' 

तन्‍्त्र - सांख्यशास्त्र में उल्लेखित जी .(ुक्ति” अर्थात्‌ गुणशब्द का सत्तव, रजें, तम, 
इन तीतों में ही संकेत का निश्चय, उसके आधार पर उन तीनों गुणों के लक्ष्य 
सत्वादि गुणों को यथासंख्य >> क्रम से अर्थात्‌ प्रीति से सत्त्वगुण, अम्रीति से रजोगृण, 
इत्यादि रूप से विदितव्यम्‌' अर्थात्‌ स्वयं जान लेना चाहिए । 

(३ ) 'एतवदुक्तं भवति'-- कौमुदीकार वाचस्पतिमिश्र उत्त यथासंख्य को ही 
स्पष्टीकरण की दृष्टि से कह रहे हैं कि सुख प्रीत्यात्मक है, वही सत्त्वगुण है । अप्रीति 
दुःखरूप है, वह अप्रीत्यात्मक होने के कारण रजोगुण है । विपाद मोह है, अतः तमो- 
गूण विपादरुप ++ मोहरूप है । 

(४ ) और चार्वाक जो यह मानते है कि प्रीति दुःखाभाव से मतिरिक्त नही 
है, अर्थात्‌ दुःख का अभाव ही भ्रीति है | ऐसे ही दुःस भी प्रीति के अभाव से अन्य न्‍८ 


कारिका |] संस्कृत-हिन्दोव्याख्याहयोपेता ११५ 


अपि तु भावा:, आत्मशब्दस्य भाववचनत्वात्‌ । प्रीतिरात्मा-भावो येषां ते 
प्रीत्यात्मान: | एवमन्यदपि व्यास्येयम्‌ ॥ भावरूपता चेषामनुभवसिद्धा । पर- 
स्पराभावात्मकत्वे तु॒ परस्पराश्रयापत्तेरेकस्थाः्प्यसिद्धेस्भयासिद्धिरिति 
भाव: । 





इति प्रतीतेदुं:खाभावविपयकतया दुःखाभाव एवं सुखम्‌, तुल्यवित्तिवेच्चतया च सुखा- 
भाव एव दुःख न तु पृथक्‌ पृथक्‌ तो पदार्थों स्वीक्रियेते इति कथयतां चार्वाका्णां मर्तं 
निराकरणार्थमाह--तान्‌ प्रति मात्मग्रहणसिति | आत्मपदोपादानम्‌ इत्यथे: । 

आत्मपदोपादानेन क्थं तन्‍्मतनिरासस्तथाह--नेतरेतराभावा इति। सुखादीनां 
परस्परं नाभावरूपत्वमपि तु भावरूपत्वमेव, तथा च सुखमपि पृथग्‌ भावभूत: पदार्थ, 
एवमेव दुःखमपि भावभूतं पृथगेव पदार्थ: | तत्र हेतुमाह--आत्मशब्दस्येति । 'भाराध- 
पगमे' इत्यादिदृष्टान्तेत साधिता परस्पराभावरूपतापि न सद्भच्छते, यतस्तत्र भारापगमे 
दुःखाभावे सुखरूपता ओऔपचारिकी वर्तते न तु वास्तविकी, अतो न तन्न परस्पराभाव- 
रूपता तयो: । एक्मन्यदपीति । द्वेपाभावों राग:, रागाभावश्र ढ्वेप इत्यपि न भवितु- 
महँति, तथा श॒त्र॒त्वाभावो मित्रत्वं, मित्रत्वाभावश्च अन्रुत्वमित्यपि न वदितुं झक्यते | 
एवच्च सुखदुःखादीनामनुभवसिद्धभावरूपत्वानद्धीकारे दोपमाह--परस्पराभावात्मकत्वे 
तु इति। परस्पराश्रयापत्ते: ->अन्योन्याश्रयापत्तेरित्यथ: । अन्योन्याश्रबस्यथ दूपकत्वे 
हेतुमाह--एकस्पाप्पसिद्धेरिति । तथा च सुखपदार्थाज्ञाने दुःखपदार्थस्थ ज्ञानं न 
स्थात्‌, दुःखपदार्थज्ञानाभावे च सुखपदार्थस्य ज्ञानं न स्यादित्युभयमपि सर्वथा$न्नातमेव 
( असिद्धमेव ) स्थादिति भाव: । 


लि जनक 3 जन मम अल मम नल ली कमल मम मय 
अतिरिक्त नहीं है, बल्कि प्रीति का अभाव ही दुःख है--उन चार्वाक के प्रति अर्थात्‌ 
उनके इस मत या कथन का खण्डन करने के लिए ही कारिकाकार ने 'आत्म' ग्रहण 
किया हैं । इससे सुखादि को इततरेतर के अभावस्वरूप नहीं समझना चाहिए, अर्थात्‌ 
प्रीति को दुःखांभाव एवं दुःख को प्रीति का अभाव तथा सुख को दुःखाभाव एवं दुःख 
को सुखाभाव समझना सर्वेधा गलत है। अपितु ये भाव ही हैं, क्योंकि 'आत्म' 
शब्द भाव का वाची है । प्रीति आत्मा >- स्वरूप है, जिनकी वे वस्तुएँ प्रीतिस्वरूप हैं । 
ऐसे ही “अप्रीत्यात्मक' एवं 'विपादात्मक' शब्दों का भी अर्थ समझ लेना चाहिए । 
और सुख, दुःख, मोह इनकी भावरूपता तो 'अहं सुखी', 'अहं दुःखी” इत्यादि 
अनुभवात्मक प्रतीतियों के आधार पर सिद्ध ही हैं। परस्पर के अभावात्मक मानने 
पर तो परस्पर के आश्रयापत्ति होने के कारण एक की असिद्धि होने पर दोनों को 
अतिद्धि हो जायेगी । अर्थात्‌ अभावज्ञान प्रतियोगिन्ञान सापेक्ष होता है, अतः दुःखरूप 
प्रतियोगी का ज्ञान होने पर ही दुःखाभावरूप सुख--प्रीति का ज्ञान हो सकेगा और 
सुख का ज्ञान होने पर सुखाभावरूप दुःख +-अप्रीति का ज्ञान हो पायेगा । इस प्रकार 
यह परस्पराश्रय 5 अन्योन्याश्रय दोपापत्ति स्पष्ट है। इस प्रकार तुम्हारे चावकि के 
यहाँ सुख, दुःख दोनों का कोई भी स्वतस्त्र अस्तित्व नहीं है, क्योंकि दोनों ही तो अभाव- 


११६ सांब्यतत्त्वकोमुदो [ द्वादमः 


(५ ) स्वरूपमेषामुक्त्वा प्रयोजनमाह--प्रकाशप्रवत्तिनियमार्था:' इति। 
अन्रापि यथासद्धथमेव । रज:प्रवत्तंकत्वात्‌ सर्वत्र लघु सत्त्वं प्रवर्तेयेत्‌, यदि 
तमसा ग्रुरुणा न नियस्येत । तमोनियतन्तु क्वचिदेव प्रवत्तयतीति भवति तमों 


नियमार्थम । 





( ५ ) ल्वरूपमेघामिति । सत्त्वादियुणानां स्वहूपलक्षणमुक्त्वेत्यथं: । अत्रापीति 
प्रकागप्रन्नत्तिनियमार्था इत्यत्रापि। यथासझख्यमेचेति । प्रकाशार्थ सत्त्वम्‌, प्रदृत्त्यर्थ 
रज:, नियमार्थच्च तमोध्पेथ्यते, इत्येबंसपेण यथासड्ख्यं +-क्रमिक:, सम्वन्धों विज्ञेयः । 
तथा तर तत्र प्रकाशविधान सत्त्वयुणस्य प्रयोजनमू, प्रद्ृत्तिकर्ण रजोगृगस्थ, नियमच- 
संविधानस्च ततमोगरूणस्य प्रयोजनम्‌ । नियमनम्च प्रकाशक्रिययो: सत्तिरोध:, तयोः 
प्रतिरोध इति यावत्‌ । 

अनेदमाशडूचते--यदा प्रक्रामप्रवृत्तिस्यामेव सर्व कार्य सेत्स्यति सिद्धधति च तदा 
का55वव्यकता तम:कृत्यस्थ नियमनस्येत्यतस्तदावश्यकतां दर्शयति--रज:प्रवर्तकत्वा- 
दिति | प्रवर्तकस्वभाववत्वाद रजोगुण: सर्वदेष सर्वत्र चाल्येतु, यदि तमसा ग्रुरुणा न 
नियम्येत, अर्थात्‌ सत्त्वयुणः सर्वदव भ्रद्धतत्तिशीलों भवेद्‌ यदि तमोगरण: सत्त्वगु्ण न 
सन्तनिरुध्यात्‌ । तमोनियतमिति | तमसा सन्सनिरुद्धन्तु इत्यर्थ: । 





रूप हैं । ऐसी स्थिति में जैसे दुःखाभावरूप सुख स्वास्तित्वाभाव प्रयुक्त असिद्ध है, वैसे 
ही सुखाभावरूप दुःख भी स्वास्वित्वामाव ग्रयुक्त असिद्ध है। वही कहा है--'एकस्या- 
ध्प्पसिद्धेर्मयासिद्धि: इति 

(५ ) कौमुदीकार इन तीनों भरुणों का स्वरूप बतलाकर अब प्रयोजन बतछाते 
हैं--'प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्या: इति । यहाँ भी प्रकाश, प्रवृत्ति, नियम, इन तीनों को 
अन्वय यथासंरुय -- कम से सत्त्वगृण, रजोगुण, तमोगरण के साथ ही करना चाहिए । 
वर्थात्‌ प्रकाग्रार्थ सत्त्व, प्रदृत्यर्थ रज तथा नियमार्थ त्म, इस रूप से तीनों का अन्वय 
यथासंख्य कर देना चाहिए । 

प्रश्न --सक्त्वगरण और रजोगुण इन दोनों के प्रयोजनात्मक कार्य जो प्रकाश और 
प्रवृत्ति हैं, उन्हीं मे सच प्रयोजन हल हो जायेंगे, फिर क्या आवश्यकता है तमोगृण के 
कार्येनियमन +- अवरोध << कार्यावरोध की ? 

उत्तर--“रज:श्रवर्तकत्वात्‌' इति | तमोगुण अथवा तमोगुण के कार्बनियमन की 
आवश्यकता यह हैं कि रजोगुण प्रवरतेक 5 प्रवृत्ति का कारण होने के कारण सर्वत्र लूघु 
जो सत्त्वगुण है उसे हमेशा प्रवृत्तिशीर ही वनाये रहे, इससे सर्वत्र सात्विक प्रकाश- 
मय ही कार्य होते रहें, कही भी, कभी भी, किसी प्रकार भी अन्धकारमय कार्य हो 
ही नहीं, यदि गुरु तमांग्रुण के द्वारा रजोग्रुण के प्रद्ृत्तिह़्प कार्ये को नियमित #ूरूअव- 
रुद्ध न किया जाय । तमोग्रुण से नियमित हुआ रजोग्रुण कही ही सत्वग्रुण को 
प्रवृत्तिशील बनाता है, इसीलिए तमोग्रुण को नियमन के रूप में माना है । 


कारिका ] संस्क्ृतत-हिन्दीव्याख्याद्रघोपेता ११७ 


(६ ) प्रयोजनमुक्त्वा क्रियामाह--अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्त- 
यंद्च' इति। वृत्ति: क्रिया, सा च प्रत्येकमभिसम्बध्यते । अच्योन्याभिभव- 
वृत्तय:। एपामन्यतमेनार्थवशादुद्भूतेनान्‍्यदर्भिभूयते । तथा हि--सत्त्वं 
रजस्तमसी अभिभूय शान्तामात्मनो वृत्ति प्रतिक्भते; एवं रज: सत्त्वतमसी 
अभिभूय घोराम्‌; एवं तमः सत्त्वरजसी अभिभूय मूढामिति । 

(७ ) अन्योन्याश्रयवृत्तय: । यद्प्याधाराधेयभावेन नाज्यमर्थों घटते, 


( ६ ) इदानीं स्वस्वप्रयोजनमुक्त्वा क्रियामाह--अन्योन्याभिभवेति | क्रिया च 
प्रकृति एतेपां गुणानामसाधारणी द्ृत्तिविज्ञेया । प्रत्येक्मभिसम्वध्यते इति ) इत्वञूच 
अन्योन्याभिभवद्धत्तय:, अन्योन्याश्रयवृत्तय:, अन्योन्यजननद्ृत्तय:, अन्योन्यमिथुनदृत्तय: 
इतिरीत्या दृत्तिपदस्य प्रत्येकमन्वयः । एपाम्‌ +> सत्त्वादित्रयाणां गुणानाम्‌ । अन्यतमेन- 
एकेन क्रैनचिद्‌ गुणेन । अथंवशज्ञाद >> धर्माधर्म निमित्तकसुखादिरूपस्वप्रयोजनवशात्‌ । 
उदमूतेन -स्वकार्यजननोन्मुखेन । अन्यत्‌ > स्वातिरिक्तगृणान्तरम्‌ । 

केन प्रकारेण खलु गुणान्तरेण गुणान्तरमभिभूयते ? इत्याकाइ्क्षायामाह--तंथाहि, 
सत्व॑ रजस्तमसीति । अभिन्वव"-अभिभवं इत्वा, दुर्वलीक्षत्वेत्यर्थ:। मात्मन:-- 
स्वस्थ । शान्तां --प्रकाशात्मिकाम्‌ >- चुखादिरूपाम्‌ । बृत्ति > व्यापारम्‌ । प्रतिकभते «+ 
प्राप्पोति >करोतीत्यर्थें: । एवं रज:वबोरामू, तमश्र मूढामिति, 'आत्मनों दरत्ति भत्ते! 
इत्यनेन सम्बन्धों बोध्य: । 

(७ ) अन्योन्याश्रयवृत्तय' इति तु नैव घटते, बतो “घटवद्‌ भूतलूम्‌' इतिवद्‌ 
गुणानामाधघाराधेयभावरूप आश्रयाश्रय्रिभावों नास्तीत्यत्राहइ- तथापि यवसपेक्षयेति । 
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( ६ ) प्रयोजन वतराकर अब तीनों ग्रुणों के व्यापार को वतलाते हैं--अन्यो- 
न्यान्षिभव' इत्यादि से । द्वत्ति नाम है क्रिया>व्यापार का और उस 'ृत्ति' का 
'बभिभव' आश्रय! इत्यादि प्रत्येक के साथ सम्बन्ध है, अर्थात्‌ अन्योन्यानिभवद्धत्तव:, 
अन्योन्याश्रयद्धत्तय:, अन्योन्यजननवृत्तय:, अन्योन्यमिथुनवृत्तय: । 

'अन्योन्याभिन्नववृत्ति! बतलछाते हैं--'एपाम्‌' इति । चत्त्वनुण, रजोगुण, तमोगृण, 
इन तीनों गुणों में से कोई एक गुण अर्थवश्ञ +> अपने धर्माउम्नमेहेतुक सुखादिरूप प्रयो- 
जनवंश स्वकार्योत्पादनाभिमुख होकर दूसरे दो गुणों को अभिभूत कर देता है। 
तथाहि इति। जैसे--सत्त्वगुण रजोगुण और तमोगुण इन दोनों गुणों को अभिमृूत 
करके भर्थात्‌ दुबंछ बनाकर अपनी शान्तवृत्ति ः सुखादिरूप वृत्ति को सम्पन्न करता है, 
जिससे चारों बोर शान्ति, प्रकाश एवं सुख का ही अनुभव होता रहता हैं। ऐसे ही 
रजोगुण सत्त्व और तम को अभिमूत करके अपनी घोरात्मिका +- दुःखात्मिका वृत्ति को 
ही प्राप्त होता है । इसी प्रकार तमोग्रुण भी सत्त्व तया रज इन दोनों थु्ों को अभि- 
भूत करके अपनी मूद्ात्मिका - मोहात्मिका वृत्ति का लाभ करता है। 

(७ ) अन्योन्वाश्यवृत्तय:' इति । अर्थात्‌ एक गुण दूसरे दो गृणों का आश्रय. 


देता हू। यद्यपि यहां आधारा5प्वेयभावरुूप आश्रय सम्भव नहीं है 'घटवद्‌ भुत्तल! 


११८ सांड्यतत्त्वकौमुदी [ द्वादशः 


तथापि यदपेक्षया यस्य क्रिया स तस्या55श्रयः | तथाहि--सत्त्वं प्रवृत्तिनियमा- 
वाश्रित्य रजस्तमसोः प्रकाशेनोपकरोति, रजः प्रकाशनियमावाश्रित्य प्रवृत्त्या 
इतरयो:, तमः प्रकाशप्रवृत्ती आश्वित्य नियमेनेतरयोरिति । 

( ८ ) 'अन्योन्यजननवृत्तय:” । अन्यतमोज्न्यतममपेक्ष्य जनयति । जनवे 
च परिणामः, स च गुणानां सदृशरूप:। अत एव न हेतुमत्त्वम्‌, तत्त्वान्तरस्य 
हेतो रभावात्‌ नाप्यनित्यत्वं, तत्त्वान्तरे लयाभावात्‌ । 


यवपेक्षया यस्य क्रियान्नयस्यां क्रियायां यं सहयोगित्वेन स्वीकरोति स एवं सहयोगी 
सहयोगयोग्यस्या55श्रय:, तथा च परस्परं सहयोगित्वरूपो गौण एवा55श्नयाश्रयिभाव: 
प्रकृते ग्राह्मः । 

एतदेव सुस्पष्टयति--तथाहि--सत्त्व॑ प्रवृत्तिनियमाविति । सत्त्वं--सत्त्वगुणः। 
प्रद्धत्तनियमौ -- रजस्तमसो: कार्यभूती । आश्रित्य 5- सहयोगित्वेन स्वीकृृत्य । रजत्त- 
मसो: -- रजस्तमसी, उपकरोति८"-उपकारं करोति, साहाय्यं करोतीत्यर्थ: । रज:८८ 
रजोगुण: | प्रकाशनियमोज"-सत्त्वतमसो: कार्येभ्रत्ती | प्रद्ृत््या--स्वकार्यस्वरूपया । 
इतरयो:-->रजस इतरयोः सतक्त्वतमसो: । उपकरोति इत्यस्य स्वत्र सम्बन्ध: । एवं 
तम:<>तमोगुण: । नियमेन ->तमोगुणकार्यभूतेन । इंतरयो:-#तमोभिस्लयो: सर्वे 
रजसो: । अत्रापि उपकरोति इत्यस्य सम्बन्धों वोध्य: । 

( ८ ) अन्योन्यजननवृत्तय इति । अन्यतमः>-सत्त्वादिगुणानां मध्ये कश्निदेको 
गुण: [ प्रतिसर्गावस्थायाम्‌ ) | अन्यतमम्‌ 55 रजोगुणं तमोगरणम्‌ । अपेक्ष्यस्आश्ित्य । 
जनयति +-समुत्पादयति । सर्वेषपि गुणा परस्परं मिल्त्विव सर्वेकार्यजनकी भूता भवन्ति, 
पारस्परिकसहयोगेनेव मह॒दाविकार्योत्पादका भवनन्‍्तीत्यर्थं:। जननशब्दार्थमाह- 
जननज्चेति | परिणामः --तत्तत्कायरूपेण परिणति: । नाउसत: समुत्पत्ति:, तथासति 
असत्कार्यवादमतानुप्रवेशापत्तिऱपो दोप: स्थादिति भाव:। स च>परिणामश्र | 
गुणानां >- सत्त्वादिगुणानाम ॥। सदृशपरिणाम: +-साम्यावस्थारूप: परिणामः | नेंतु 


की तरह । तथापि जिसकी अपेक्षा करके अर्थात्‌ जिसके सहारे से जिसका क्रियात्मक 
व्यापार सम्पन्न हो, वही उसका आश्रय होता है । इसी को स्पष्ट करते है--'तथाहिं' 
इति। जैसे--सत्त्वगुण रज और तम के कार्य प्रवृत्ति तथा नियम इन दोनों का 
आश्रय प्राप्त कर, अर्थात्‌ इन दोनों को अपना सहायक बनाकर रज और तम 
का अपने प्रकागात्मक काये के द्वारा उपकार करता है, ऐसे ही रजोग्रुण सत्व 
ओर त्म के कार्य प्रकाश तथा नियम का आश्रय प्राप्त कर अपने प्रवृत्तिरुप कार्य हारा 
सत्त्व और तम इन दोनों का उपकार करता है। ऐसे ही तमोगुण भी सत्त्व तथा रण 
के कार्य प्रकाश तथा प्रवृत्ति का आश्रय प्राप्त कर अपने कार्य नियमन के द्वारा अपने 
से इतर सत्त्व तथा रज का उपकार करता है। 

( ८ ) 'अन्योन्यजननवृत्तय: इति । भर्थाव्‌ सत्व, रज, तम इन तीन गुणों में 
से कोई एक गुण अन्य दोनों गुणों की अपेक्षा रखता है, भर्थाव्‌ वह एक गुण स्वाति- 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता._ ११९ 


(९ ) अन्योन्यमिथुनवृत्तय:' । अन्योन्यसहचरा:, अविनाभाववृत्तय इति 
यावत्‌ । 'च:' समुच्चये । भवति चात्रागमः । 





सत््वादित्रयाणां गुणानां परिणामरूपतासस्वे तेडपि हेतुमन्तो भविष्यन्ति, इत्थव्न्च 
प्रकृतिरपि हेतुमती भविष्यतीति उ्यक्तसाधर्म्यस्य हेतुमत्त्वस्य तत्रातिव्याप्ति: स्थादिति 
भाव: । एवं हेतुमत्वेन प्रकृतेरनित्यत्वमपि स्थादिति तस्याप्यतिव्याप्ति:' स्थादतस्तन्नि- 
रसितुमाह--अत एवेति। यतः सदृशपरिणामभूतस्य पदार्थस्य हेतुमत्व॑ न स्वीक्रियतेडपि 
तु विसदृगपरिणामस्थैवाञतः प्रकृते: सदृशपरिणामरूपत्वान्त तस्या हेतुमत्त्वम्‌ । यथा 
गन्धतस्मात्रारूपकारणस्थय विसदृशपरिणामभूता पृथिवी गरन्धतन्मात्रारूपहेतुमती 
भवति। एवं रसतन्मात्राया विसदृशपरिणामभूत॑ जूू रसतन्मात्रारूपहेतुमद 
भवति । एवमेवाध्न्यत्रापि वोध्यमू । ननु सदृश्॒परिणामरूपत्वे कथन्तास्ति हेतुमत्त्व- 
मित्यत्राह--तत्त्वान्तरस्पेति । विजातीयतत्त्वस्थेत्यथं:। यत्र विजातीयतत्त्वमन्येन 
केनचिद्‌ विजातीयतत्त्वेन जन्यते तत्रेव विसदृश्धपरिणामभूत॑ विजातीय॑ तत्त्व॑ं हेतुमद 
भवति, प्रकृते न तथा, अपितु प्रकृते सत्त्वादिगुणा एवं प्रक्ृतिस्वरूपा: सन्ति । 
गुणेभ्योइतिरिक्त॑ प्रधाननामक॑ किमपि तत्त्वान्तमेव नास्ति, भर्थाद्‌ गुणा एव 
विप्तदूशपरिणामस्य प्रतिद्वन्द्रिभुतं यत्‌ सदृशपरिणामरूप॑ प्रधान तादृशप्रधानशब्देन 
कथ्यन्ते । अतो विजातीयतत्त्वान्तरात्मक१रिणामाभावातु त॑ प्रति अन्यस्य कस्यचित्त- 
त्वान्तरस्पहेतो रभावान्न प्रधानस्य हेतुमत्त्वं सिद्धचति । 
ननु सृष्टिकाले सत्त्वादिगुणेषु क्षोभस्थ जायमानत्वात्‌ साम्यावस्थारूपपरिणाम- 
स्थाउभावेन प्रकृतेरनित्यत्व॑ वाच्यम्‌, एवं सति क्वापि प्रक्ृतेलेंयो वाच्यः, लये सत्ति 
चाउनित्यत्वं वाच्यम्‌, इत्यत्राहइ--नाप्यनित्यत्वमिति । प्रधानस्येति शेष: । कृत इति 
जिज्ञासायामाह--तस्वान्तरे इति | विजातीयतत्त्वे इति यावत्‌ | तथा च विजातीय- 
तत्त्वहपतत्त्वान्तरे तिरोभवनशालित्वमेवाउनित्यत्वम्‌ । तदानीं नास्ति ग्ुणत्रयादति रिक्त 
किमपि तत्त्वान्तरं यत्राउस्पास्तिरोभावः सम्भाव्येत इतति प्रकृतेस्तत्त्वान्तरभते विजातीय- 
तत्त्वे तिरोभावाइभावास्ना नित्यत्वमिति न व्यक्तसाधम्यस्या5व्यक्तेउतिव्यापिरिति भाव: । 
( ९ ) अन्योन्यमिथुनवृत्तय” इति । परस्पर स्त्रीपुरुषव्त्‌ मिथुनी भूतास्तदेवाह-- 
अन्योन्यसहचरा इति । सहचारपदस्थाउथंमाह--अविनाभाववर्तिन इति | समुच्चितमर्थ- 
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रिक्त दो गुणों का साहाय्य प्राप्त कर परिणाम को उत्पन्न करता रहता है। 'जनत' का 
अर्थ यहाँ गुणों का सदृश परिणाम है, न कि अपूर्वोत्पादन; कारण कि इससे असत्‌ 
कार्यवाद का प्रसज्भ हो जायेगा । 

(९) अन्योन्यमिथुनवृत्तय:' इति | अर्थात्‌ ये तीनों गुण मिथुनवृत्ति वाले हैं, 
मिधुनीभूत हैं, अर्थात्‌ वरावर साथ रहने वाले हैं, अर्थात्‌ अविनाभाववर्ती हैं --एक- 
इसरे के अभाव में कदापि नहीं रहने वाले हैं, अर्थात्‌ नित्यसम्बद्ध हैं। 'मिथुनदृत्त- 
यश्न गुण: यहाँ 'च' समुच्चर्यार्थंक है। उसी समुच्चयार्थ को बतलछाते हैं---/भवति 
चात्रा5गमः' इति | यहाँ देवीभागवत ( ३८ ) की उक्ति ही आगरमप्रमाण है । 


१२० | सांख्यतत्त्वकौमुदी [ द्वादश: 
अन्योउ्न्यमिथुना: सर्वे सर्वे स्वंत्र गामिनः। 
रजसो मिथुन सत्त्वं सत्त्वस्य मिथुन रजः ॥ 
तमसश्राईपि मिथुने ते सत्त्वरजसी उसे। 
उभयोः सत्त्वरजसोमिथुन॑ तम उच्यते ॥ 
नेषामादि: सम्प्रयोगो वियोगो वोपल्यते'॥ इति ॥ १२॥ 
दे० भा० ३।८ ) 
(१ ) प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्था:' इत्युक्तम, तत्र के ते इत्यम्भूताः कुतर्चे- 
त्यत आह-- 
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माह--भवति चात्रागमः इति। अन्योन्यमिथुना इति । सर्वे ->त्रयो5पि गुणा: । अन्योस्य- 
मिथुना:-परस्परं सहचरा: | सर्वे च ते, स्वेत्र-समस्तजडवर्गेपु । गामिनः>अनुस्यृता:, 
सन्ति, परस्परं सम्मिलिता: सन्तीत्यर्थ: | पारस्परिक मिथुनीभावमेव विशदीकरोति-- 
रजसो मिथुनमिति । सत्त्वं+-सत्त्वमुण:। रजसः->रजोगुणस्थ । मिथुनम्‌ न्‍-सहचरि- 
तम्‌ । रजः । सत्त्वस्य । मिथुन -+ सहचारि । ते उभे सत्त्वरजसी । तमस: <-तमोगुण- 
स्थ। मिथुने --सहचारिणी । उभयो:*“दह्यो: । सत्त्वरजसो:। तमः>तमोगुणः। 
मिथुनम्‌ उच्यते। एपाम्‌ >>सत्त्वादिगुणानामु । आदिःज>जायते, अस्ति, वर्ध॑ते, 
विपरिणमते, अपक्षीयते, विनश्यति, एतेपु पड़भावविकारेपु प्रथम उत्पत्तिरुपो 
विकार: । न । उपलरूष्यते «“ ज्ञायते । एतेषामुत्पत्तेरभावादित्यर्थ: । सम्प्रयोग:--+इमे 
परस्परं कदा के च॒ संयुक्ता इत्यादिरूपेण संयोग: | वा--अथवा । नोपलभ्यते । गुणा- 
नामनादित्वेन तेपां संयोगस्थाप्यनादित्वं विशेयम्‌ । अथवा, वियोग: ८ परस्परमेतेपां 
पार्थक्यम्‌ । नोपलम्यते । सर्वकालावच्छेदेन परस्परमेतेपां संयुक्तत्वादित्यर्थ:॥ १२ ।॥ 

(१ ) इदानीमग्रिमां त्रयोदशीं कारिकामवतारयति--प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्था 
इति । तत्रज््तेपु त्रिगुणेपु मध्ये । तेजन्गुणा:। केज-कि नामान:। इत्थम्भूता:८८ 
प्रकाशकर:, प्रवृत्तिकरः, नियमनकरश्ल । कुतश्च -> कस्माच्च प्रयोजनात्‌ ? 

अन्योन्यमिथुना:” इति । अर्थात्‌ सभी सत्त्वादिगुण अन्योन्यमिथुन -> परस्पर सह- 
चर हैं। 'सहचर' शब्द का अर्थ ऊपर बतलाया जा चुका है। सहचर होने के कारण 
ही सब गुण सर्वत्र --सभी जडसमुदाय में गामीर-अनुस्यूत है। सर्वेत्र ग्रामित्व को 
स्पष्ट करते है--“रजसो मिथुनम्‌' इति | सत्त्वगुण रजोगुण का मिथुन*-सहचारी है, 
सत्वगुण का मिथुन रजोगुण है और सत्त्व तथा रज ये दोनों तमोग्रुण के मिथुन ८ 
सहचारी हैं और सत्त्व और रज इन दोनों का मिथुन 5 सहचारी है और सत्त्व और 
रज इन दोनों का मिथुन तम है। इन सत्त्वादियुणों का आदिऋछः प्रकार के भावधूत 
विकारों में से प्रथम जो उत्पत्तिर॒प विकार है, अर्थात्‌ जायते' यह विकार नहीं है 
और ने इनका “सम्प्रयोग! --संयोग ही होता है और न ही 'वियोग <-पार्थक्य होता 
है, कारण कि ये हमेशा संयुक्त ही रहते हैँ ॥॥ १२ ॥ 

(१ ) प्रकाश, प्रश्नत्ति तवा नियम-ये अर्थ >>प्रयोजन वाले तीन ग्रुण हैं, यह 
११वीं कारिका में कह चुके है । इस प्रकार के प्रयोजन वाले वे कौन-कौन गुण हैँ, 


हक 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता १२१ 


सत्त्वं लघु प्रकाशकमिष्टसुपष्टस्भक चलें च रज:। 
गुरु वरणकमेव तमः प्रदीपबच्चाध्थंतो चुत्तिः॥ १३१४ 


(२ ) 'सत्त्वम्‌' इति। सत्त्वमेव लघु प्रकाशकमिष्टं साडख्याचार्ये: । तत्र 
कार्योद्गमने हेतुर्ध मों छाघवं गौरवश्रतिद्वन्द्रि: यतोअनेरूध्वेज्वलनं भवति । तदेव 
लाघवम । कस्यचित्तियंग्गमने हेतुभवति, यथा वायोः । एवं करणानां वृत्ति- 
पटुत्वहेतुर्लाघवम्; ग्रुरुत्वे हि मन्दानि स्युरिति सत्त्वस्य प्रकाशात्मकत्वमुक्तम्‌ । 

अस्वयः--सत्त्वं रूघु प्रकाशक ( सांख्ये: ), इष्टमू, रजः: उपष्टम्भक॑ चलच्च 
( इष्टम ), तमः गुरु वरणकम्‌ एवं ( इष्टम्‌ ), ( एतेपां ) दृत्ति: अर्थतः प्रदीपवत 
( वर्तते ) | 

सत्त्वें लघु इति । लघुत्वं, प्रकाशकरत्वच्व॒ सत्त्वगुणस्य लक्षणम्‌ ! उपष्टम्भकत्वं, 
चलत्वच्च रजसो लक्षणम्‌ । गुरुत्वं, वरणकत्वञ्च तमसो कूक्षणम्‌ । इष्टम्‌ । सांख्या- 
चार्य: । अर्थतः । दृत्ति: । प्रदीपषवत्‌ ! भवतीतति शेप: । 

(२ ) सत््वमेव >> सत्त्वगुण: । रूघु--कस्मिन्नपि कार्य पटुत्वसम्पादकम्‌, प्रकाश- 
करव्च, इष्टं-> स्वीकृत, सांख्याचार्ये: | तत्र लघुत्व॑ सुस्पष्टयति -- तत्न कार्योद्गमने 
इति । तत्र >-लघुत्वप्रकाशयोम॑ध्ये । कार्योदुगमने ---कार्ये स्थ >> कार्य मात्रस्य, उद्गमने- 
ऊध्वेगमने +>ऊध्वेकोटिगमने, आवि्भावे च्‌। हेतु:न्न्यत्कारणम्‌ । तद्‌, छाघवम्‌ ८८ 
सत्त्वग्ुणबृत्तिक॒घुत्वरूपो धर्म एव। तज्च लघुत्वं, गौरवप्रतिहन्द्रि-गुरुत्वविरोधीत्यथ: । 
तदुदाहरति--यतो5ग्नेरिति । यत:--यस्मात्‌ लघुत्वधर्मात्‌ । अग्ने: -> रूघुत्वाश्रयी भूत- 


अर्थात्‌ उनका क्‍या नाम हैं तथा किस कारण से वे ग्रुण प्रकाक्ष, प्रवृत्ति, नियमन, रूप 
प्रयोजन वाले हैं ? यह वतलछाते हँ--'सत्त्वं लूघु' इत्ति | 

कारिकार्थ--सत्त्वगुण रूघु तथा प्रकाशक है ( सांख्याचार्यों को यही अभिमत 
है ), रजोगुण प्रेरक तथा चंचछ है और तमोगरुण ग्रुरुतथा आवरक है। ( परस्पर 
विरोधी होने पर भी ) ये आपस में ( भोगापवर्ग ) पुरुपार्थ के लिए दीपक के समान 
मिलकर कार्य करते हैं । 

(२ ) सांख्याचार्यो ने भी सत्त्व को रूघु --हरूका अर्थात्‌ मन को हुहुका <« स्वस्थ 
>प्रसल्न रखने वाला कहा है, इसीलिए प्रकाशक >> सदसद्वस्तुप्रकाशकारी इप्ट 
माना है। उनमें “छघुत्व” की परिभाषा इस प्रकार की है--जो किसी भी कार्य के 
उद्गमन 5 ऊध्वंगमन >> उत्थान में हेतु होता है, अर्थात्‌ उसका किसी भी प्रकार पतन 
नहीं होने देता है, ऐसे धर्म को लघुत्व कहते हैं और यह गुरुत्व का विरोधी है । 
( कुछ लोग रूघुत्व को गुरुत्वाभाव रूप मानते हैं, परन्तु उनका वह दृष्टिकोण सर्वेथा 
निराधार है। जैसे गुरुत्व स्वतन्त्र भावभूत पदार्थ है, वेसे ही रूघुत्व भी स्वतन्त्र भाव- 
पदार्थ है। उदाहरणार्थ जैसे--“अद्वेत' तथा “भज्ञान' द्वेताभाव एवम्‌ अज्ञानाभाव न 
होकर दोनों भावशृत्त पदार्थ हैं। ) 


छ 
११२ सांस्यतत्त्वकौमुदी [ त्योदशः 


( ३ ) सत्त्वतमसी स्वयमक्रियतया स्वकाय॑ंप्रव॒त्ति प्रत्यवसीदन्ती :रजसोप- 
प्टश्येते--अवसादात्‌ प्रच्याव्य स्वकार्ये उत्साहं-प्रयत्न॑ कार्येते । तदिदमुक्तम्‌- 
'उपणष्टम्भक॑रज: इति। कस्मादित्यत उक्तम्‌-- 'चलूयख' इति । तदनेन रजसः 
प्रवृत्त्यथेत्वं दरशितम्‌ । 





स्थाओग्ते: । ऊध्व॑ज्वलनम्‌--ऊध्वंगमनं, भवति । तदेव लाघवम्‌>>स एवं रलघुत्वरूपो 
धर्म: । कस्यचित्‌ 5- वायो: । तियेग्गमने >> वक़्गमने ( टेढा चलने में )। करणानाम्‌र 
वाह्य भ्यन्तरेन्द्रियरूपकरणानामू, मनो5हड्धा रबुद्धीनाच | दतत्तिपटुत्वहेतु:--द्त्तय: ८० 
स्वस्वविषयग्रहणसमर्थस न्निकर्पात्मकव्यापारविशेषा:, तासां, पदढुत्वहेतु: -- अविलम्बे- 
नैव विपषयाकारनैपुण्यसम्पादनहेतु: । लछाघवम्‌ --+लघुत्वम्‌, तच्चेन्द्रियादिकरणवृत्तिपटुत्व- 
रूपम्‌ । व्यतिरेकव्याप्तिमाह-गुरुत्वे हीति। हिज-"यतः । गुरुत्वे -> लघुत्वप्रतिद्वन्दि- 
भूते गुरुत्वे सति । मन्दानि -- स्वविषयप्रकाशनशक्तिशून्यानि । इत्यत: स्वविपयप्रकाश- 
नात्मकपटुत्वज्ञानेनव सत्त्वगुणे लघुत्वमनुमेयम्‌ । सत्तवं लघु विपयप्रकाशकत्वात्‌ । 

( ३ ) रजसः प्रोक्तमुपष्टम्भकत्व॑ दर्शयति--सत्त्ततमसीति । स्वयं >"-स्वत्त: । 
अविक्रियतया -- प्रद्धत्तिशुत्यतया । स्वस्वकाय॑ प्रति --स्वस्वप्रकाशनियमनात्मककार्य॑ 
प्रति । स्वीयप्रवृत्तिजननायेति योजनीयम्‌ । अवसीदन्‍्ती -- शक्तिशून्यत्वेन शिथिली भूते । 
उपष्टभ्येते इत्यस्य स्वयं विवरणमाहु--अवसादात्‌ प्रच्याव्येत्यादिना । अवसादातु उर 
शैधिल्यात्‌, प्रच्याव्य--शैथिल्यं निरस्य । स्वकारयें --सत्त्वगुणस्य प्रकाशात्मके स्वकार्ये, 
तमसश्र नियमनात्मके «> अवरोधात्मके कार्ये । उत्साहप्रयत्नसिति । उत्साहस्य पर्याय- 
माह-5प्रयत्नमिति । तदेवोक्तमु--उपष्ठस्भक॑रज इति । उपष्टम्भकम्‌ +सत्त्वतम- 





'यतो5ग्नेरिति । जिस लघुत्व के कारण अग्नि का ऊध्वंज्वलून अर्थात्‌ अग्नि की 
ज्वालाएँ ऊपर को ही जाती है, वही लघुत्व किसी के तिरयंक्‌ -- तिरछा या टेढा गमन 
नचलने में भी कारण बनता है; जैसे वायु का तियेगूगमन प्रसिद्ध है। 

(एवं कारणानाम्‌' इति। इसी प्रकार कारणों --इन्द्रियों के इत्तिपटुत्व शीघ्र 
ही विपयाकारबृत्ति के सम्पादनकतृ त्व में भी कारण यह लघुत्व ही है। क्‍योंकि 
इन्द्रियों के गुरु--भारी हो जाने पर वे इन्द्रियों अपने-अपने विपय के प्रकाशन में 
मन्द >> भसमर्थ हो जाती है, इसलिए सत्त्वगुण को विपयों का प्रकाशक कहा है, 
अर्थात्‌ इन्द्रियों के विषयों का अवभासक यही सत्त्वगुण है । 

( ३ ) 'सत्त्वतमसी ति | सत्त्वगुण गौर तमोंगुण ये दोनों स्वयं क्रियाविहीन 
होने के कारण अपने-अपने कार्य करने में अर्थात्‌ प्रकाशन एवं नियमन रूप कार्यों के 
सम्पादन में सर्वथा असमर्थ ही रहें, यदि रजोगुण इनकी सहायता न करे, जिस प्रकार 
की निष्क्रिय छद्ध को छाठी सहायता करती है। रजोगुण ही इन दोनो गुणों को 
अवसाद >"शैथिल्य से दूर करता है, अर्थात्‌ सत्व और तम फे झेथिल्यरूप असामरथथ्यं 
को टूर कर इन्हे अपना-अपना कार्य करने से सोत्साह एवं प्रइत्तिशील बनाता है। 
वही कहा है--'उपप्टम्भक॑ रज: । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद् योपैता १२३ 


(४ ) रजस्तु चलतया परितस्त्रेगुण्यं चालयात्‌ गुरुणाइः्वृण्वता च तमसा 
तत्र तत्र प्रवृत्तिप्रतिवन्धकेन क्वचिदेव प्रवत्यंत इति ततस्ततों व्यावृत्त्या तमो 
नियामकमुक्तम्‌-“गुरु वरणकमेव तमः” इति। एवकारः प्रत्येक भिन्नक्रमः 
सम्वध्यत्ते--सत्त्वमेव, रज एवं, तम एवेति । 


सोरुत्तेजकम्‌ । उपष्टम्भकत्वकारण्ण पृष्छति--कस्मादिति | उत्तरयति--चरूमिति । 
चलनात्मकक्रियायुक्तम्‌ू, प्रवृत्तिशीरूमिति तु निष्कर्प:। तदनेन - तस्मात्कारणात्‌ 
चलमिति पदेन | प्रवृत्त्यथ्थेत्वमू “> प्रवृत्तिप्रयोजनकत्वम्‌ । 

(४ ) कारिकायां “गुरु वरणकमेव तम:' इत्युक्तं, वरणकत्वमुपपादयति - रजस्तु 
चलतयेति । चलतया ८ प्रवृत्तिशीकतया । त्रैगुण्यम्‌ -> त्रिगुणात्मकम्‌ + इन्द्रियवर्गेम । 
चालयत्‌ >> स्वस्वविपयेपु प्रव्नत्ति जनययत्‌ । ग्रुरुणा >-जाड्यभाववता । आदृण्वता ++ 
आवरणशीलेन -+ नियमनकर्ना -- अवरोधविधायिना, मध्ये मध्ये कदाचित्‌ कदाचित 
तत्तत्कार्येपु प्रतिरोध कुर्वता । तमसा>>तमोग्रुणेन । तत्र तत्र ->क्वचित्ववचित्कार्येपु । 
प्रद्ृत्तिप्रतिवन्धकेन +- रजोगुणकायेभूताया: प्रद्त्तेनिरोधकतया । क्वचिदेव -- तत्तत्कायें- 
प्वेव, प्रवर्त्यते, न सर्वत्र । इत्यस्य भावार्थ पुरयति--ततस्ततो व्यावर्त्य --ततस्मात्त- 
स्मात्‌ कार्याद्‌ रजोगुणस्य प्रद्दत्ति सन्निरुद्धय । एतत्सन्निरोधरूपकारणवज्ञादेव तमसो 
नियामकत्वमद्धीकृततमिति भाव: । 

“गुरू वरणकमेव' अन्त्योप्यमेवकार: कारिकाकारेण 'वरणकेन' सहा$न्वितो 
व्यधायि, परन्तु वरणकेन” सह “एव शव्दस्याउन्वयमक्ृत्वा सत्त्वरजस्तमोभि: सहैव 

प्रघन --कस्मात्‌' इति । रजोगुण में कौन-सी ऐसी शक्ति है, जिसके क्राधार पर 
वह सत्त्व और तम को अपने-अपने कार्य करने में सोत्साह तथा प्रव्ृत्तिशील बनाता है ? 

उत्तर--चलम्‌' इति | अर्थात्‌ जिस कारण से रजोयुण स्वयं चछ +>सक्रिय होने 
से प्रवृत्तिशील है, इसीलिये वह उपष्टम्भक >> उत्तेजक है, भर्थात्‌ सत्व और तम को 
अपने-अपने कार्य करने में उत्तेजना प्रदान करने वाढ्य है। अर्थात्‌ सत्तत और तम को 
भी अपने साथ वरावर चलाता ही रहता है। इससे रज को प्रवृत्त्यथत्व ++ प्रदृत्तिरूप 
प्रयोजन वाला वतछाया गया है 

(४ ) रजस्तु चलतया' इति। ईइवरकृष्ण ने जो कहा 'गरुरु वरणकमेव तमः' 
इस वाक्य के द्वारा 'तम” का वरणकत्व >->नियामकत्व -- अवरोधकत्व का उपपादन 
करते हैं---“रज” चलनात्मक क्रियाशील होने के कारण त्रैगुण्य-नत्रिगुणात्मक इन्द्रिय 
आदि को अपने-अपने विपयग्रहणात्मक कार्य में हमेशा चालित+--प्रद्धत्तिशील वनाये 
रखे, परन्तु जब रज को उन-उन कार्यों में प्रद्धत्तिप्रतिवन्धक तम के द्वारा प्रवृत्ति कार्य 
करने से रोक दिया जाता है, तव कुछ ही विपयों में वह इन्द्रियों को प्रवृत्तिशीरू बना 
पाता है। अर्थात्‌ तमोगुण हमेशा रजोगण को तत्तत्कायों में इन्द्रियादि सम्बन्धी प्रवृत्ति- 
कारकता नहीं बने रहने देता है, अतः रजोगृण की सार्वदिक प्रदृत्ति भंग करने के 
कारण तम को “नियामक” कहा है -- युर वरणकमेव त्तम:” । 'वरणकर्मेव' यहाँ यह 'एव! 
पद भिन्नक्रम है, यह 'वरणक' के साय अन्वित न होकर गुणों से अन्वित है तथा उनमें 
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(५ ) ननु एते परस्परविरोधशीला गुणा: सुन्दोपसुन्दवत्‌ परस्परं ध्वंसन्त 
इत्येव युक्‍त॑, प्रागेव तेषामेकक्रियाकत्तुताया इत्यत आह--प्रदीपवच्चा5्थतो 
वृत्तिः इति | दृष्टमेततु-यथा वत्तितेलेबनलविरोधिवी, अथ मिल्षिते सहा5न- 
लेन रूपप्रकाशलक्षणं कार्य कुकतः। यथा च वातपित्तरलेष्माण: परस्पर- 





तस्या&न्वयों विधेय:, अर्थात्‌ लघुत्वात्‌ सत्त्वमेव प्रकाशकम्‌, रज एवं चल्त्वात्‌ उपष्ट- 
म्भकमू, तम एवं च गुरुत्वाद वरणकम्‌ | इत्येवंरीत्या एवकार: प्रत्येक भिन्नक्रमः 
सम्बध्यते । भिल्नक्रमश्र--यत्र यस्य पाठस्तत्रान्वयमकृत्वा ततोडन्यत्राउन्वय इत्ति । 


(५ ) ननु प्रागुक्तरीत्या गुणानां परस्परं विभिन्नधर्मकतया 'अन्योन्याश्रयदृत्तयः' 
इत्यादिना मिलितानां तेपामेकक्रियाकतृ त्वाभिधानं कथमपि नोपपद्चते। परस्पर 
विरुद्धानां गुणानामहिनकुलवत्‌ एकार्थविधानं न सम्भवति, इत्याशड्भूबते-- ननु परस्पर- 
विरोधज्ञीला इति । गुणा: >> सत्त्वादिगुणा: । ध्वंसन्ते -- नश्यन्ति । तत्र दृष्टान्तमाह-- 
सन्वोपसुन्दवदिति । सुन्दोपसुन्दनामकौ हो राक्षसां सोदरावास्ताम्‌ । काडिचदेकां 
कामिनी कामयमानाभ्यां ताभ्यां प्रवर्तिते सड़ग्रामे युद्धं कृत्वा द्वावेव हतौ, इति कथा 
महाभारते श्रूयते । सैव प्रक्ृतेथ्प्यनुसन्धेया । तेपारसत्त्वादिगुणानाम्‌ । एकक्रिया- 
कतृ ताया इति । स्वस्वव्यापारद्वारा परस्परं मिलित्वा एककार्येकर्तृ त्वस्थ सुन्दोपसुन्दवद्‌ 
दूरतो मिरास इत्याशडद्भुअ समाधत्ते--प्रदीपवच्चार्थतो वृत्तिरिति। दृष्टमेतत्‌ नर 
एतत्‌ >> परस्परविरोधशीलानामपि मिलित्वा क्वचिदेककार्यकतृ त्वमु । दृष्टम्‌ ० दृश्यते 
इत्यर्थ: । कुत्र दृश्यते ? इत्यत आह--यथेति । यद्यपि वर्तितंछे अन॒छ( अग्नि )विरोधिती 
स्तः, अथ च"-तथापि। भग्रे स्पष्टमेव । वतितैलदृष्टान्तस्थले वरतितैलयो: परस्पर- 





भी प्रत्येक गुण के साथ 'एव' का अन्वय है, जैसा कि वाचस्पतिमिश्र ने स्वयं कहा 
है--'सत्त्वमेव, रज एव, तम एवं इति | अर्थात्‌ 'सत्त्वमेव लघुत्वात्‌ प्रकाशकम्‌, “रण 
एवं चलनत्वात्‌ उपष्टम्भकम्‌! ( >तत्तत्त्कायों में प्रद्वत्तिप्रयोजक ), 'तम एव गुरुत्वात्‌ 
वरणकम्‌' इति । 


(५ ) प्रश्न--परस्पर विरोधी ये तीनों गुण जिस प्रकार सुन्द और उपसुन्द 
वामक दो अत्यन्त बलवान राक्षत जो कि सहोदर भाई ये, तिलोत्तमा नामक एक 
सुन्दरी युवती के पीछे विरोधी बनकर स्वयं आापत्त में लड़कर ध्वस्त हो गये, इसी प्रकार 
परस्पर विरोधी ये तीनों गृण भी किसी कार्य को करने के पहिले ही पारस्परिक 
अभिषात से ध्वस्त हो जायेगे, तब फिर विरोधी ये तीनों गुण मिछ्कर किसी एक कार्ये 
को कंसे सम्पन्न कर सकेंगे ? 

उत्तर-- प्रदीषवच्चायंतो दृत्ति:---अर्थतः>्प्रयोजन की दृष्टि से इन तीनों ग्रृणों 
का घृत्तिझप व्यापार प्रदीप के समान होता है। 'इष्टमेत्तत' इत्ति । यह देखने में आता 
है कि जैसे बत्ती, ते मौर अग्नि--ये तीनों परस्पर विरोधी है, परन्तु अनल +«भग्नि 
के साथ मिछित होकर रूप एवं रूप वाछे घट-पटादि पदार्थों के प्रकाशलूक्षण कार्य को 
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विरोधिन: शरीरधारणलक्षणकार्यकारिण:। एवं सत्त्वरजस्तमांसि मिथो 
विरुद्धान्यप्यनुवत्स्यैन्ति स्वकार्य करिष्यन्ति च। अथतः इति। पुरुषार्थत 
इति यावत्‌, यथा च वक्ष्यति -- 
'पुरुषार्थ एव हेतु केनचित्‌ कार्यते करणम्‌” इति। ( का० ३१ ) 
(६ ) अन्न च सुखदुःखमोहाः परस्परविरोधिन: स्वस्वानुरूपाणि सुख- 
दुःखमोहात्मकान्येव निमित्तानि कल्पयन्ति | तेषां च परस्परममिभाव्याति- 
भावकभावाज्नानातवम्‌ । 





मविरोधान्नाध्य॑ दृष्टान्त: सर्वाशे समानः, अतः सर्वाशि समानोदाहुरणमाह--यथा चेति । 
वात, पित्त:, श्लेष्मा चेति परस्परविरोधिनो5षपि मिलिला शरीरधारणलक्षणम्‌ एक 
कार्य कुर्वन्ति । प्रकृतेष्ीयमेव रीतिरनुसन्धेया । अनुवत्स्येन्ति-इतरगुणानां कार्योत्पत्तो 
साहाय्यं करिष्यन्ति | स्वकार्यम्‌ --स्वस्वकायेंम्‌ । करिष्यन्ति च | अस्या एवं कारिकाया 
अवतरणिकायामुक्तमु--तत्न के ते इत्यम्भूता:, कुतश्चेति शद्भायां समाधत्ते--अर्थ॑त 
इति। पुरुपस्य भोगापवर्गात्मकप्रयोजनवशेन ग्रुणा: प्रदीपवर्त्‌ स्वस्वव्यापारद्वारा 
सम्भूय प्रवर्तन्ते इत्यर्थ: | यथा--वत्सविवृद्धिनिमित्तमचेतन क्षीरं प्रवर्तते तथवाइचेतना 
प्रकृतिरपि पुरुपस्य भोगापवर्ग रूपं प्रयोजन सम्पादयितु प्रवर्तेमाना भवतीत्यत्र मूछकारो- 
क्तिरपि प्रमाणम्‌-पुरुषार्थ एवंति । तथा च न केनचितु >-नान्‍्येन केनचित्‌ कर्चा । 
करणम्‌ ++ इन्द्रियादिकम्‌ । कार्यते -- प्रेर्यते । 

( ६ ) ननु 'त्रिगुणमविवेकि' इत्यादिना सर्वस्यैव पुरुषातिरिक्तस्थ त्रिगुणात्मकत्व॑ 
प्रतिपादितम्‌ | तच्च नानुभूयते, यद्‌ वस्तु यस्मिन्‌ काले यस्य पुरुषस्थ सुखात्मकं 
भवति तदेव वस्तु तस्मिन्मेव काले तस्य पुरुपस्य दुःखात्मक॑ मोहात्मकञ्च न भवती- 
त्यनुभवसिद्धम्‌ । तस्माद असुखादिस्वभावा भाषा जातिकालावस्थाञ्पेक्षयव सुखदु:ख- 
कारणीभूता भवन्ति, न तु स्वत एवेति प्रबनोदये समाधत्ते--अन्न चेति । गुणस्वरूप- 


सम्पन्न करते हैं। अथवा वात, पित्त, कफ--ये तीनों परस्पर विरोधी हैं, फिर भी 
शरीरधारणलक्षण कार्य को मिलकर सम्पन्न करते हैं। इसी प्रकार सत्त्व, रज, तम, 
ये तीनों आपस में विरोधी होते हुए भी अनुवर्ती -- किसी भी कार्य के करते में परस्पर 
में सहायक बनते हैं और अपने कार्य को करते हैं । 

अथेत' इति । अर्थात्‌ ये तीनों गृण यह कार्यसम्पादन पुरुष के भोगापवर्ग रूप अर्थ 
>> प्रयोजन के दृष्टिकोण से करते हैँ । जैसा कि 'पुरुपार्थ एव हेतुर्न केनचित्‌ कार्यते 
करणभ्‌' इस अग्री ३१वीं कारिका में यह विपय स्पष्ट किया जायेगा । 

(६ ) प्रश्व - अन्न च' इति | ग्रुणों के स्वरूप के विवेचन के प्रसद्भ में यह भी 
एक उल्लेखनीय विपय है कि सुख, दुःख, मोह ये सर्वथा परस्पर में विरोधश्ाली हैं, 
अत: ये अपने-अपने अनुरूप --स्व-स्व-प्रादुभभविप्रयोजक ही सुख, दुःख एवं मोहात्मक 
निमित्तों की कल्पना -- अपेक्षा करते हैँ। जैसे सुख अपने प्रादुर्भाव में घमपिक्ष सुख- 
स्वृहूप सत्त्वगुण की अपेक्षा रखता है। इसी प्रकार दुःख भी अपने प्रादुभाव में अधर्मा- 
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' ( ७ ) तद्यथा--एकैव स्त्री रूपयौवनकुलशीलसम्पन्ना स्वामिनं सुखा- 
करोति। तत्कस्य हेतो: ? स्वामिनं प्रति तस्या: सुखरूपसमुद्भवात्‌ । सेव स्त्री 


निरूपणावसरे चेत्यर्थ:। निमित्तानि"-सहकारिकारणसहितानि उपादानकारणानि । 
कल्पयन्ति >> अपेक्षन्ते । 

अयम्भावः--परस्परविरोधशीला: सन्ति ये सुखदुःखमोहास्ते नहि कारणमन्तरेणैव 
प्रादुर्भवन्ति किन्तु ते स्वस्वोत्पत्ती निमित्तानि समपेक्षन्ते । निमित्तान्यपि ते नहि 
यानि कानिचिदेव कल्पयन्ति अपि तु स्वस्वोत्पत्त्यनुरूपाण्येव अर्थात्‌ सुखदुःखमोहात्म- 
कान्येव तेथ्पेक्षन्ते । तथा च सुख स्वोत्पत्ती धर्मेमपेक्षमाणं सुखस्वरूपं सत्त्वगुणरूप॑ 
निमित्तं कल्पयति | दु.खज्चा5धमपिक्ष॑ं दुःखरूपं रजोगुणात्मक॑ निमित्तं कल्पयति। 
मोहश्रापि स्वोत्पत्ती अधमपिक्ष मोहस्वरूपं तमोगुणात्मकं निमित्तमपेक्षते | तन्नापि 
देशकालादृष्टजात्यादयो निमित्ततहकारिणो विज्ञेया: । 


ननु धर्माधर्मादीनां निमित्तविशेषाणां स्वेत्र समानतया कथ्थ व्यवस्था भविष्य- 
, तीत्यत्राह-तेषाल्चेति । धर्मादिस्वरूपनिमित्तानाअ्चेत्यथं: । नाविश्विष्टत्वं किन्तु 
बहुत्वमेव, तत्र हेतुमाह--परस्परमिति । यद्‌ उत्कृष्ट भवति तदितरस्य प्रतिरोधक 
भवति अतस्तन्निमित्तमभिभावक॑ कथ्यते, यच्च निष्कृष्टत्वेन स्वकार्यंजनने5्शक्तं 
भवति तन्निमित्त मभिभाग्यं भवत्ति । एवच्च सुखदुःखमोहात्मकानां त्रियुणानां प्रागृक्ता- 
भिभाव्याभिभावकस्वभावदश नात्‌ नानात्वं सुस्पष्टमेव । सर्वेषामेव प्रतिक्षणपरिणामि- 
त्वात्‌, धर्मों यदा उत्क्ृष्टो भवति तदा सत्त्वगुणोषपि तथाविधो भवति, स च तदा, 
रजस्तमो5भिभूय सुख जनयति । एवमधर्मो रज:सहक्ृतो भूत्वा दुःखं, तम.सहकृतश्रा- 
धर्मो मोहं जनयतीति निष्कर्प: । इत्यजञ्च धर्मादिनिमित्तानां कदाचिदेव जायमानत्वान्न 
सर्वेपामविशिष्टत्वप्रसजुः इति भाव: । 
(७ ) भावधृतपदार्थातां सुख-दुःखाद्यात्मकत्व॑ दृष्टान्तमुखेन सुस्पष्टयति--तद्‌ 
यथा एकव स्त्रीति । स्वामिनं +- स्वस्वामिनम्‌ । सुखाकरोति -- अनुकुछतया पूर्णतया$5- 
मन्‍्दयति । पृच्छति--तत्कस्येति ? उत्तरमति--स्वामिन प्रति >पर्ति प्रति, स्वस्वामि- 
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पेक्ष दुःखस्वरूप रजोगुण की अपेक्षा करता है। ऐसे ही मोह भी अपने प्रादुर्भाव में 
उत्कट अधमपिक्ष मोहस्वरूप तमोगुण की अपेक्षा रखता है। अतः वे सुख-दुःख-मोह- 
स्वरूप क्रमिक निमित्त सत्त्वगुण, रजोग्रुण तथा तमोगुण हैं । एवं ये तीनों गुण घर्मं तथा 
अधर्म से सापेक्ष है, इस कारण धर्माव्धर्म भी निमित्त है और उन्हें परस्पर में अभि- 
भाव्य, अभिभावक भाव के कारण नाना माना है। नानात्व का स्पष्टीकरण संस्कृत 
टीका में देखें । 

( ७ ) दृष्टान्त के द्वारा भी इसका उपपादन करते हैं--'तद्यथा एकव स्त्रीति' । 
अर्थात्‌ जैसे एक ही स्त्री रूप, यौवन, कुछ एवं शील से सम्पन्न होकर अपने पति को 
सुख प्रदान करती है। क्यों करती है ? इस प्रदन का उत्तर दिया कि उस स्त्री का 
अपने पति के प्रति सुखात्मक सत््वरूप से समुझ्भूव होता है । 
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सपत्नीदुं:खाकरोति, तत्‌ कस्य हेतो: ? ताः प्रति तस्था दुःखरूपसमुद्भवात्‌ । 
- एवं पुरुषान्तरं तामविन्दमानं सेव मोहयति, तत्‌ कस्य हेतो: ? तं॑ प्रति तस्या 
मोहरूपसमुद्भवात्‌ । अनया च स्त्रिया सर्वे भावा व्याख्याता: । 
(८ ) तत्र यत्‌ सुखहेतु: तत्‌ सुखात्मक सत्त्वम, यद्‌ दुःखहेतुस्तद दुःखा- 
त्मक॑ रज:, यन्मोहहेतुस्तन्मोहात्मक॑ तमः । 
चित्तोद्भूतधर्महूपनिमित्तवश्ञात्‌ स्वीयपतिम्प्रतीत्यर्थ:। तस्या:-रूपयौवनादिसम्पन्नाया: 
स्त्रिया:। सपत्नी:>-स्वसपत्नी: । दुःखाकरोति >पीडां ददाति। पुनः पृच्छति-- 
तत्कस्प हेतोरिति । उत्तरयति--ता: प्रति >-सपत्नीचित्तोद्भूता5धर्मात्मकनिमित्तवशात्‌ 
सपत्नी: प्रति । तस्या:->स्त्रियः । दुःखरूपससुद्भवादिति । दुःखस्वरूपरजोगुणात्मक- 
त्वेन प्रादुर्भावादिति भाव: । तस्या एवं रूपयोवनकुलशीलूसम्पन्नाया: स्त्रियों मोहात्मक- 
चित्तदृत्तिप्रयोजकत्व॑ दर्शधति--एवं . पुरुषान्तरमिति । तामविन्दमानम्‌--ताम्‌ +- 
स्वाम, अर्थात्‌ रूपयौवनकुछशीलप्तम्पन्नां चैत्रीयकान्तामू, अविन्दमानमु-">अरूभ- 
मानम्‌ । पुरुपान्तरम्‌ >-चैत्रातिरिक्तं कमपि कामुक मैत्रादिकम्‌ । सैव -- चैत्रीय भार्यव । 
मोहयति >-मोहान्धकारे पातयति, अर्थात्‌ पुण्यात्मनस्ते चत चैत्रस्थ स्त्रीरत्नमिदं ने 
तु मन्दभाग्यस्य मम मैत्रस्येत्येवं विषादयत्तीति भाव: । . 
अयमेव विपयोष्न्यत्रापि भावपदार्थेपु बोद्धव्य इत्युपदिशति--अनया स्त्रियेति । 
एतत्कामिनीदृष्टान्तेनाइन्येपामपि भावभूतपदार्थानां सुख-दु:खाद्यात्मकत्वं स्वयं विचार- 
णीयम्‌ ; 
यथा मेघोन्नत्या जायमाना वृष्टि: कृपकजनानां ते सुखमुत्पादयति, पान्यजना- 
नाच दु.खं, विरहिव्यक्तीनाजच मोहम्‌ । एवं धामिको राजा धर्मावरुम्बिनां जनानां 
कृते सुख जनयति, पापात्मनाज्च दुःखं मोहज्चेति । एवमन्यान्यपि बहुनि उदाहरणानि' 
सन्‍्तीति घ्येयम्‌ । 
( ८ ) प्रागुक्तं निमित्तनानात्वं दशितमपि पुनः स्मारयति--तल्नेत्यादिना । तत्रः 
एतत्कामिन्युदाहरणे । यत्‌ सुखहेतु: ->सस्‍्वीयपतिचित्तदृत्तिसुखकारणमस्ति । ततु 
और वही स्त्री रूप-यौवनादि गरुणगणविशिष्ट होती हुई भी अपनी सपत्नी-- 
सोतों को कष्ट पहुँचाती है। इसका कारण यह है कि उस सपल्नी के प्रति उसका 
दुःखरूप रजोगुण से समुद्भव ->प्रकट होना होता है । 
और इसी प्रकार उसे न प्राप्त कर सकने वाले व्यक्ति को वह मोह में डाल देती 
है अर्थात्‌ विपादग्रस्त कर देती है, कारण कि उस न पा सकने वाले पुरुष के प्रति 
उस स्त्री का मोहात्मक तमोगुणरूप से समुद्धभुव देखने में आता है । 
इस उपयुक्त स्त्रीस्वरूप दृष्टान्त से विश्व के समस्त पदार्थों का चैगणिक रूप 
स्वयं जिज्ञासु छोग समझ लें । समस्त त्रैगुणिक रूप इसी में निहित है। 
( ८ ) पूर्वक्ति स्त्री-दृष्टान्त में उस स्त्री का जो अपने पति के प्रति सुख का 
कारण है, वह सुखात्मक सत्त्वगुण है और सपत्नी के श्रति जो दुःख का कारण है, वह 
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( ९ ) सुखप्रकाशलाघवानां त्वेकस्मिन्‌ युगपदुद्भूतावविरोधः, सहदर्श- 
नातू। तस्मात्‌ सुखदुःखमोहैरिव विरोधिभिरविरोधिभिरेकैकगुणवृत्तिभि: 
सुखप्रकाशलाघवैर्न निमित्तभेदा उन्नीयन्ते । एवं दुःखोपष्टम्भकत्वप्रवर्तकत्वै:, 
एवं मोहगुरुत्वावरण:, इति सिद्ध त्रैगुप्यमिति ॥। १३ ॥ 


कारणमू । सुखात्मकम्‌+->पति चित्तानुस्यृूतं सुखधर्मस्वरूपम्‌ । सत्त्वमु >सत्त्वगृण: । 
अर्थात्‌ स्वीयकान्तचित्तद त्तिसुखस्वरूपप्रत्ययं प्रति यन्निमित्तं तद्‌ धमपिक्ष॑ कान्ताकलेव- 
रगत॑ सुखस्वरूप॑ सत्त्वं विज्ञेयमित्यर्थ:। यद्‌ दु-खहेतुरिति । यच्च सपत्नीचित्तवृत्ति- 
दुःखस्य, देतु:-कारणम्‌ । तत्‌ 5 कारणम्‌ । दुःखात्मकम्‌ +« दुःखस्व॒रूपं +- दुःखधर्मकम्‌ । 
रज:-रजोगुण: । यन्मोहहेतुरिति । यच्च चैत्रादन्यमैत्रचित्तवृत्तिमोहस्य हेतुः-कारणम्‌ । 
तत्‌-कारणम्‌ । मोहात्मकम्‌ + मोहस्वरूपम्‌, मोहधर्मकम्‌ । तमः तमोगुणः । 

(९ ) ननु धर्माध्धर्म:, उत्कटा5धर्मादिख्पनिमित्तभेदात्‌ सत्त्व-रजस्तमांसि परस्पर 
विलक्षणास्त्रयो गुणा: सिद्धयन्ति, तथैव सत्त्वस्थापि सुख-प्रकाश-हाघवात्मकध मेरूप- 
कारणवशात्‌ जैविध्यं सेत्स्यति, एवं दुःख-उपष्टम्भकत्व-प्रवर्तकत्वधर्मरूपका रणवज्ञात्‌ 
रजसोडपि चैविध्यं स्थात्‌, तथैव तमसो5पि मोहगृरुत्व-आवरणरूपधर्मवशादेव तैविध्य॑ 
स्यादिति भ्रत्येकस्य भयस्त्रयो भेदा जायन्ते, तथा च नवगुणा भविष्यस्तीत्यत्राह-- 
सुखप्रकाशलाधवानामिति । । सुखस्य, प्रकाशस्य, लाघवस्य चेत्यथें:। एकस्मिन्‌-- 
सत्त्वगुणे । युगपत्‌ ->एककाछावच्छेदेन +- एकस्मिन्तेव काले । उद्भूती «> उत्पत्तौ । 


अविरोध:+>विरोधाभाव: । बर्तेते इति शेप: । कथमिति जिज्ञासायामाह--सहदक्षना- 
दिति। एकस्मिन्नेव काले सहैव उत्पद्यन्ते । 


अयमाशयः- यत्र गुणानां नानात्वे निमित्त धर्मादिनानात्वं प्रयोजकं भवेत्तथा 
सहोत्पत्ती विरोधश्व जायते तत्व संख्यायां वेलक्षण्यं कल्प्यते, यत्र चैतन्न दृश्यते तत्न 
संख्यावैलक्षण्यमपि नानुभूयते इति नियमातु सुखभकाशलाघवादीनां न सत्त्वाद्यतिरिक्त- 
गुणलमिति गृणत्रयमेव सिद्धं नाधिकगुणत्वमिति भावः । 


दुःखात्मक रजोगुण है एवं न पा सकने वाले पुरुष के प्रति जो मोह का अथवा 
विपाद का कारण है, वह मोहात्मक तमोगण है । 

(९ ) 'मुखप्रकाशछाधघवानाम्‌' इति। अर्थात्‌ सुख, प्रकाश, छाघव--इन तौनों 
घर्मो का एक पदार्थ स्वरूप अधिकरण में ->सत्त्वगुण में, एक साथ उत्पन्न या 
आविर्भूत होने में कोई विरोध नही है, क्योंकि उन सभी की एककालावच्छेदेन 
सहोपलरूब्धि देखने में आती है । इसलिए जैसे आपस में विरोधी जो सुख-दुःख मोह 
है, इनके अनुभवों से सत्त्व, रज, तमः स्वरूप परस्पर भिन्न निमित्तों का अनुमान, 
होता है, वैसे ही एक अधिकरण सत्त्वगृण में विद्यमान, जो आपस में सर्वेथा 
अविरोधी नुख, अश्रकाश तथा छाघव है, उनका निमिस केवल सत्त्वगुण है या धर्म 
है; वहां भेद ही नहीं है फिर भेदानुमान कैसा ? 

एवं दुःख, उपप्टम्भकत्व, प्रवर्तेकत्व इनसे एवं मोह, गुरुत्व, आयरण, इनसे भी 
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(१) स्थादेतत्‌, अनुभूयमानेषु प्रथिव्यादिष्वनुभवसिद्धा भवन्त्वविवेकि- 
त्वादय: । ये पुनः सत्त्वादयों नाइनुभवपथमधिरोहन्ति, तेषां कुतस्त्यमविवेकित्य॑ 
विषयत्वं सामान्यत्वमचेतनत्वं प्रसवधमित्वं च ? इत्यत आह-- 


तस्मात्‌ >> अविरोधादेव । इवज्न्यथा। विरोधिभि:८-परस्परं विरोधशीलै:। 
सुखदुःखमोहैः । निमित्तभेदा उन्नीयन्ते--अपेक्ष्यन्त । ( तथा ) अविरोधिनि:> एक- 
स्मिन्‌ काले समुत्पत्तावविरोधिभि:। एकैकगुणदृत्तिभि:-सत्त्वगुणवृत्तिभि:--सुख- 
प्रकाशलाघवैः, एवं रजोगुणदृत्तिति:-दुःखोपष्टम्भकत्वप्रवरतेकत्वै, तथा तमोगुण- 
दृत्तिभि:-मोहगुरुत्वावरण: । निमित्तमेदा ने उन्नीयन्ते->नापेक्ष्यन्त, अपि 
तु सत्त्वगुणदृत्तिस्वछूपे: सुखादिभि: केवल धमपिक्ष सत्त्वमेवोन्‍्नीयते । रजोग्रुणवृत्ति- 
स्वसुूपैश्न दुःखादिभि: केवलम्‌ अधमपिक्ष रजोगुण उन्‍्नीयते । एवं तमोगुणदृत्तिस्वरू- 
पैंइच मोहादिभिरपि एकमात्रमविद्यापेक्षं तमो्पेक्ष्यते इति भाव: । उपसंहारमाह-- इति 
सिद्ध न्ेगुण्यसिति ॥। १३ ॥ 

(१) सर्वेपां भावानां त्रिगुणात्मकत्वं साधयित्वा इदानीं तेनैव त्रिगुणात्मकत्वेन 
हेतुना प्रधानादीनामविवेकित्वादिधरमेवत्त्वं बोधयितुमु 'अविवेक्यादे: सिद्धि!” इत्यादि- 
कारिकामवतारयति-स्थादेतदिति । एतत्‌ >अनुभूयमानेष्वित्यादिता वक्ष्यमाणम्‌ । 
अनुभूयमानेपु -- प्रत्यक्षविपयेपु ॥ अनुभवसिद्धा: - प्रत्यक्षविषयीभूता: । अविवेकित्वा- 
दयः: -- अविवेकित्वादिधर्मा: । परन्तु! इति योजनीयम्‌ । सत्त्वादयः «« सत्त्वादिगुणा: । 
नाधिरोहन्ति न प्रत्यक्षतों दृश्यन्ते । कुतस्त्यम्‌ -- कस्मात्‌ ( प्रमाणात्‌ ) अवगतम्‌ ? 
सत्त्वादय' इत्यत्र सत्त्वपेन सत्त्वादियुणत्रयत्षाम्यावस्थास्वरूपा प्रकृतिय ह्यते, आदिना 
च महत्तत्त्वादयों ग़ृह्मत्ते । अविवेकित्वम्‌--परस्परं मिलित्वा कार्यकरणशालित्वम्‌ । 
विपयत्वम्‌ -- भोगसाधनत्वम्‌ । भोगश्न सुखदु:खान्यतरसाक्षात्काररूप: । सामान्यत्वम्‌ू> 
साधारणत्वम्‌, नानापुरुपभोग्यत्वम्‌ । अचेतनत्वं ८ जडत्वम्‌ । प्रसवधमित्वम्‌ -- सरूप- 


निमित्त मूल गुणों का भेदानुमान नहीं किया जा सकता है। कारण कि प्रथम में 
निमित्त रजोगुण या अधर्म है, जिससे वहाँ ल तो रजोगुण का भेद रजोगरण में है और 
न अधर्म का भेद अधर्म में है, अतः वहाँ भी दोनों जगह भेदानुमान नहीं बनता है । 
इसी प्रकार मोह, गुरुत्व, आवरण इनसे भी उनके निमित्तस्वरूप भिन्‍त-भिन्‍न गुणों 
का अनुभान नहीं किया जा सकता है। अतः तोन गुण ही सिद्ध हैं, यह सिद्ध हो 
गया ॥ १३ ॥ 

३०7 ह। ) यह ठीक है कि अनुभूयमान अर्थात्‌ प्रत्यक्षमम्य पृथिवी आदि स्थूछभूतों 
में अविवेकित्व बादि घर्मो की सत्ता अनुभवसिद्ध हो, परन्तु जो सत्त्वादि गुण अर्थात्‌ 
महत्तत्त्व, प्रधान भादि प्रत्यक्षगम्य नहीं हैं, उत्तमें अविवेकित्व, विषयत्व, अचेतनत्व, 
प्रसवधरमित्व आदि धर्मो की पघिद्धि कैसे होगी? इसके उत्तर में ईइवरक्ृष्ण कहते 
हैं“ अविवेक्यादे: सिद्धि: । 

९ सां० 


१३० “, सांख्यतत्त्वकोमुदी [ चतुर्देश: 


अविवेक्यादे: सिद्धिस्त्रेगुण्यात्तद्विपर्ययाभावात्‌ । 
फारणगुणात्मकत्वात्काय॑स्याउव्यक्तमपि सिद्धम ॥ १४ ॥। 
(२ ) “अविवेक्यादे:' इति | अविवेकित्वमविवेकि । यथा 'इच्ेकयोट्विवच- 
नैकवचने' ( पा० सूृ० १॥४॥२२ ) इत्यत्र हित्वेकत्वयोरिति, अन्यथा होके- 


ष्विति स्यथात्‌ । 
(३ ) कुतः पुनरविवेकित्वादे: सिद्धिरित्यत आह--त्रेगुण्यात्‌र इति। 
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अविवेकित्वादिधर्माणां प्रागृक्तानां प्रधानमह॒दादी सिद्धि: त्रैगुण्यादिति हेतुना कार्या। 
भर्थात्‌-प्रधानम्‌ अविवेकि त्रियुणत्वात्‌ घटादिवत्‌ महत्तत्त्वादिकमपि पक्षीकृत्याउनुमानं 
बोध्यम्‌ । एतेन अव्यक्तं सिद्धचततीति भाव: । एवं “यत्र अविवेकित्वरूपं साध्यं नास्ति 
तत्र त्रैगुण्यरूपहेतुरपि नास्ति” इतीयं व्यततिरेकव्याप्तिरपि अव्यक्तसाधिका बोध्या:, 
तदुक्‍्त॑ कारिकायाँं-- तद्विपयेयाभावादिति ॥ इयज्वान्वयव्यत्तिरेकव्याप्तिरग्रे स्फुटी- 
भविष्यति । 

अन्वयः--अविवेक्यादे: सिद्धि: त्रैगुण्पात्‌ तद्विपयंयाभावात्‌ ( भवत्ति ), कार्यस्थ 
कारणगुणात्मकत्वात्‌ अव्यक्तमपि सिद्धमू ॥ १४॥ 

( २ ) अविवेकि' इति पद॑ं भावप्रधाननिर्देशेन अविवेकित्वपरम्‌ । तन्नोदाहरण- 
तथा पाणिनीयसूत्रमप्याह-- द्येकयो:' इति । ननु सूत्रे द्वित्वविशिष्ट-एकत्वविशिष्द- 
परतैव कथन्न स्वीक्रियते ? इत्यत्राह-- अन्यथा इति। सूत्रे दच्ेकशव्दयोद्वित्वैकत्वपरत्वा- 
नड्भीकारेणेत्यर्थ: द्विशव्देन दवित्वविशिष्टद्टयोग्रेहणे एकशब्देनकत्वविशिष्टेकत्वस्य 
ग्रहणे ततश्र तयोदँन्द्रे समासे कृते सति द्येकशब्दो बहुसंस्याक: स्यात्तथा च सति सूत्र 
'द्च्ेकेपु! अयमेव निर्देश: स्यात्‌ न तु 'दुद्येकयो: इति, तथा निर्देशाउदर्शंनाच्च द्वित्वे- 
कत्वपरता5च्र निश्चीयते । 

(३ ) प्रःछति--कुतः पुनरिति । कस्माद्धेतो रविवेकित्वादय: सिद्धचन्ति ? इत्य- 
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कारिकार्थ--त्रिगुणात्मक होने के कारण अव्यक्त ( प्रधान ) के अविवेकत्वादि 
गुणों की सिद्धि हो जाती है। जहाँ अविवेकित्वादि धर्मों का अभाव है, वहां त्रैगुण्य 
का भी अभाव है; जैसे भात्मा । कार्य सर्वदा कारण गुणात्मक देखा जाता है, इसलिए 
त्रिगुणात्मक अव्यक्त के सिद्ध होने में कोई बाद्या नहीं । 

(२ ) कारिका में “अविवेकि' आदि पद भावश्रधान-निर्देश से 'अविवेकित्य' 
आदि धर्मपरक है| वहाँ अनुरूप दृष्टान्त पाणिनि का सूच है-- घेकयोंद्विवचर्नक- 
बचने, यहाँ पर द्वि और एक पद क्रमशः द्वित्व तथा एकत्व परक हैं । 

भावपध्रधान अर्थ कर देने पर ही यहाँ पर 'द्रथेकयो:” यह छवि वचन का प्रयोग संगत 
होता है। अन्यथा हि 'एक' इन दाव्दों के अर्थ में “त्रित्व” या 'बहुत्व' आने से 
'द्थ्रेकयो:” के स्थान पर 'दश्रेकेपु' ऐसा बहुबचनान्त का प्रयोग होना चाहिए था । 

( ३ ) प्रदन--त्तव फिर प्रधान तथा व्यक्त में अविवेकित्व आदि धर्मों की सिद्धिल 
अनुमिति कीसे होगी ? 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता १३१ 


'यद्यत्‌ सुखदुःखमोहात्मक॑ तत्तदविवेकित्वादियोगि यथेदमनुभूयमान व्यक्तिम' 
इति स्फटत्वादन्वयों नोक्तः । 
(४ ) व्यतिरेकमाह-- तद्रिपयंयाभावात्‌” इति । अविवेक्यादिविपरय्यये 


पुरुषे त्रेगुण्पाभावात्‌ । अथ वा व्यक्ताव्यक्ते पक्षीक्ृत्याउन्वयाभावेनाधबीत एव 


हेतुस्त्रेगुण्यादिति वक्तव्य: । 
(५ ) स्थादेतत्‌-अव्यक्तसिद्धी सत्यां तस्या5विवेकित्वादयो धर्मा 





आराह--नैगुण्पादिति । तथा चेदमनुमावं फलछित्तमू--प्रधानम्‌ अविवेकित्वादियोगि 
त्रैगुण्यात्‌ घटपटादिवत्‌, इत्यब्रानुमानप्रयोगेड्न्वयव्याप्ति प्रदर्शयितुमाह-- यद्यत्सु खदुःख- 
मोहात्मकमिति । उदाहरणमाह--ययेदमिति । 

- (४ ) व्यतिरेकमाह--तद्विपर्ययाभावादिति । यन्नाविवेकि तन्न त्रिगुणं, यथा 
पुरुष: ( आत्मा ) | तदुक्तमू---अविवेक्यादिविपयंये पुरुषे इति । अविवेकित्वादिधर्मा- 
भाववति । पुरुषे--आत्मनीत्यर्थ: । 

त्रेगुण्यम्‌' इति च नेदानीमपि सिद्ध कथर्न्तहि अन्वयव्याप्तिमुखेना$विवेकित्वादि- 
सिद्धि: स्थादित्याशडक्य व्यतिरेकव्याप्रिमुखेनेव व्यक्ताव्यक्तयो: सिद्धिर्भविष्यतीत्याह--- 
अथवेति । व्यवताव्यक्तो इति । महदादिपृथिव्यन्तं व्यक्तम्‌, अव्यक्तच्च प्रकतेरपरपर्याय- 
भूत प्रधानम्‌ । पक्षीक्ृत्य ल्‍ व्यक्ताव्यक्तात्मक॑ सर्व जडवर्ग पक्षीकृत्येत्यर्थ:। अन्वया- 
भावेन >> अन्वयब्याप्तिविगिष्टदृप्टान्ताभावेन । अवीतः > व्यतिरेकव्याप्तिविशिष्ट:, 
व्यतिरिकसह॒चारवानित्यर्थ: । तथा च॒ व्यक्ताव्यक्तरूपस्थ सकलजडवर्गस्य पक्षत्वे पक्षा- 
तिरिक्ताधम्वयसहचारोदाहरणाभावेन तदानीं त्रैगुण्यादिति हेतुर्व्य॑तिरेकी वक्तव्य: नान्‍्व- 
यीति तु निष्कर्ष: । 

(५ ) इदानीं 'कारणगुणगात्मकत्वात्‌” इति कारिकांगमवतारयितुं बजड्धूते 
स्पादेतदिति । अव्यक्तसिद्धी सत्यामू--प्रथमम्‌ अव्यक्तस्थ -प्रधानस्यथ मिद्धौ सत्यामेव, 





हे 


उत्तर-- 'त्रगुण्पात्‌' मर्थात्‌ त्रैगुण्य हेतु से अविवेकित्व आदि धर्मों की सिद्धि ८ 
अनुमित्ति होती है । अर्थात्‌ जो-जो पदार्थ त्रिगुणात्मक --सुख-दुःखमोहात्मक होते हैं 
वे सभी “अविवेकित्व” आदि धर्म वाछे होते हैं; जैसे कि यह अनुभूयमान र- प्रत्यक्षदृष्ट 
घट-पट भादि पदार्थ । इस प्रकार अन्वयव्याप्ति स्फ़ुट +- स्पप्ट होने से नहीं कही । 

(४ ) “व्यतिरेकमाह >>व्यततिरेक व्याप्ति को बतछाते हैं--तद्दिपर्ययाभावात्‌ । 
अर्थाव्‌ जो अविवेकित्व आदि घर्मवारूा नहीं, वह त्रिगुणत्वादि धर्मवाला भी नहीं; जैसे 
सल्यपुरेष । उसे स्पप्ट करते हैं---'अविवेक्यादिचिपर्येये' इति । अर्थात्‌ “अविवेकित्व 
आदि साध्यस्वरूप धर्मों का अभाव होने से पुरुष में त्रिगुणत्व-न्रैगुण्यहेतु का भी 
अभाव है। और यदि स्थूल, सूक्ष्म:-व्यक्त और अव्यक्त अर्थात्‌ समस्त जडवर्ग को 
पक्ष करते हैं, तब अन्वयीदृष्टान्त न होने से अवीत “व्यतिरेकी ही हेतु 'बैगृण्यात्‌ 
इसे कहना होगा, इस दृष्टिकोण से कहते हैं--'अथवा' इति । 

(५ ) यह सव कथन ठीक है, परन्तु अव्यक्त की सिद्धि होने पर ही उसमें 


१२ सांख्यतत्त्वकौम्ुदी [ चतु्देश: 


सिध्यन्ति, अव्यक्तमेव त्वद्याईपि न सिध्यति, तत्कथमविवेकित्वादिसिद्धिरत 
आह--का रणगुणात्मकत्वात्‌' इति । 

अयमभिसन्धि:-कार्य हि कारणगुणात्मक दृष्टम, यथा तन्‍्त्वादिगुणा- 
त्मकं पटादि । तथा मह॒दादिलक्षणेना5ंपि कार्येण सुखदुःखमोहरूपेण स्वकारणं 
सुखदु:खमोहात्मक प्रधानमव्यक्तं सिद्ध भव॒ति ॥ १४ ॥ 

(१ ) स्थादेततृ-व्यक्तातु व्यक्तमुत्पयते”! इति कणभक्षाक्षचरेण- 
तनया: । परमाणवो हि व्यक्ता:, तेभ्यो हृथणुकादिक्रमेण प्रथिव्यादिलक्षणं 
कार्य व्यक्तमारभ्यते । पृथिव्यादिषु च कारणगुणक्रमेण रूपायुत्पत्ति: । तस्मातु 
व्यक्ताद व्यक्तस्य तद्गुणस्य चोत्पत्ते: कृतमदृष्टचरेणा5व्यक्तेनेत्यत आह-- 


तत्पश्चात्‌, तस्य > प्रधानस्यथ अव्यक्तस्येति यावत्‌ । अविवेकित्वादयों धर्मा: सिद्धथन्ति 
इति मिश्रोक्तेरयमाशय: --धर्मस्य सिद्धों तदाश्रयधभिण: सिद्धि: पूर्वमपेक्षते, तथा च॑ं 
अव्यक्तसिद्धचभावे कथम्‌ अविवेकित्वादिधर्माणां सिद्धितत आह--कारणगुणात्मकत्वात्‌ 
इति । 

अयमभिसन्धिरिति । अयमाशय इत्यर्थ:। कार्यम्‌ज-पटादिकार्यम्‌ । कारणगुणा- 
त्मकम्‌ -- तन्त्वादि्ूपका रणद्ृत्तिगुणात्मकमित्यर्थ: । तथा महदादिलक्षणेनापीति । 
महत्तत्वादिस्वरूपेणापीत्यर्थ: । सुख-दुःखमोहरूपेण--सुख-दुःखमोहगुणकेन लिड््गेन । 
स्वकारणमु--महत्तत््वादिर्प॑ कारणम्‌ । सुख-दु.खमोहात्मकम्‌ -- सु ख-दु:ख मोह- 
गृुणकम्‌ ॥ १४ ॥ 

(१ ) व्यक्तेध्य: परमाणुम्य एवं जगदात्मकप्रपच्चस्योत्पत्तिर्भविष्यति काउथ्वश्य- 
कताख्व्यक्तस्पेत्याशडक्य कारिकामबतारयति--स्थादेतदित्यादिना । कणभक्षाक्षचरण- 
तनयाः--कणभक्ष: -+ कणादः , अक्षचरणःलगोतम:, तनया:--तयोमतानुयायितः 
शिष्या इत्यथे:। कृतमु--अलमू । अदृष्टचरेण +- अप्रामाणिकेन रूपादिविहीनैन । अव्य- 
क्तेन >> प्रधानिन । तथा च सर्वेधा निष्प्रयोजन प्रधान ना$ज्जीकार्येम इति भाव: । 
अविवेकित्व आदि धर्म सिद्ध हो सकते है, परन्तु अभी तक तो अव्यक्त ही सिद्ध नही 
हो पाया है, तब फिर कैसे उसमें अविवेकित्व आदि धर्म सिद्ध हो सकेंगे ? इसके उत्तर 
में कहते हुँ--कारणगुणात्मकत्वात्‌ इति। अर्थात्‌ कारण के गुण जो सुख, दुःस, 
मोहादि तदात्मक ही कार्य घट-पट, आदि को भी हम पाते हैं, उसी को और स्पष्ट 
करते है---अयमशिसन्धि:', अभिप्राय यह है कि कार्यमात्र कारण गुणवाला देसा 
गया है; जैसे तन्‍्तु आदि कारण के गुण बालह्मा पट आदि कार्य । वैसे ही सुख, दुःस, 
मोहात्मक महत्तत्व भादि कार्यों से सुख, दुःख, मोहरूप तीन गुण वाला अव्यक्त ८ 
प्रधान उनका कारण सिद्ध होता है ॥ १४ ॥ 

( १ ) 'भेदानां परिमाणात्‌' इत्यादि कारिका के अवतरण के छिए शद्वा करते 
हैं-- स्थादेतदिति । यह ठीक है कि व्यक्त से व्यक्त की उत्पत्ति होतो है, ऐसा कणभक्ष 
न्‍न्कणाद्‌ तथा अक्षचरणन्गोतम मतानुयायी छोगों का कथन है । अर्थात्‌ परमाणु 





कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याहयोपेता १३३ 





अब कणादगोतममतानुयायिनामयमाशय: यत्‌--सर्वतः प्राक्‌ संसारस्य प्राणिनां 
भोग सम्पादयितुं महेश्वरस्प सृष्टेरिच्छा जायते, अनन्तरं॑ लव्धदृत्तीनि यानि अदृष्टानि 
तादुशा<दृष्टविशिष्टा5ध्त्मसंयोगाद दोधूयमानेपु वाय्वीयपरमाणुपु प्राथमिककर्मोत्पत्ति:, 
पश्चाद्‌ हयो: वाय्वीयपरमाण्वो: संयोग:, तदनन्तर हृचणुकोत्पत्ति:, ततस्त्रिषु दृचमणुकेषु 
कर्मोत्पत्ति:, ततस्तेपां संयोग:, अनन्तरं तादृशसंयोगजन्यत्यणुकोत्पत्ति:, इत्थच्च चतुरणु- 
कायुत्पत्तिक्रमेण महावायु उत्पद्म आकाशे अत्यन्त कम्पमानस्तिष्ठति, ततस्तस्मिन्‌ 
चायी जरूपरमाणुभ्यो दृचणुकादिक्रमेण महाजलराशि: ( समुद्र: ) समुत्पन्न: अत्यन्त 
'प्लचनशीरूस्तिप्ठति | ततस्तस्मिन्‌ महोदधौ पृथ्वीपरमाणुतो दच्रणुकादिक्रमेण महाप्ृथ्वी 
समुत्पद्य घनी भूता कठिना सत्ती अवतिप्ठुते | ततस्तस्मिन्नेव जले तैजसेभ्य: परमाणुष्यो 
द्रचणुकादिक्रमेण समुत्पन्नो महांस्तेजोराशिदेंदीप्यमानस्तिप्रुति । एवं जायमानेपु चतुर्ष 
महाभूतेपु महेश्वरस्य इच्छामात्रात्‌ तैजसेभ्यो5णुम्य: पाथिवादिपरमाणुसहितेभ्यों मह- 
दण्ड जायते । तस्मिश्न महदण्डे चतुवेदनकम्लं सकललोकपितामहं ब्रह्माणं सकलूभुवन- 
सहितम्‌ उत्पाद प्रजासृष्टिकार्ये नियुडक्ते | स च ब्रह्मा परमेश्वरेण नियुक्तो भृत्वा 
अतिशयज्ञानवैराग्यैदवर्यसम्पन्न: सन्‌ सर्वेपां प्राणिनां यानि सन्ति कर्माणि तेपां विविध 
पाक॑ फलोपधानकालं ज्ञात्वा कर्मानुरूपज्ञानवैराग्यभोगायुप: सुतानु, प्रजापतीनू, मान- 
सान्‌ मनून्‌, देवपिपितृगणानू, मुखवाहुरूपादतश्नतुरों वर्णान, अन्यानि चोच्चावचानि 
भूताति सृष्द्वा पूर्वेजन्मसंस्कारानु रूपधर्म ज्ञानवैराग्यैशवर्य: संयोजयति । इत्येपा कणाद- 
गोतमादीनां सृष्टिप्रक्रिया प्रशस्तभाष्ये वणिता । 
सर्वत्रेदमेव श्रूयतेः्नु भूयते च यत्‌ सूक्ष्मात्‌ स्थूलपदार्थस्योत्पत्तिजययते; यथा तन्तुष्य: 
पट, कपाछाभ्यां घट इति । एवमपकर्पापकर्पक्रमेण अपकर्पस्य परां कोटिमाटीकमार्त 
कारणदब्रव्यमतिसूक्ष्म॑ निरवयवमेव सन्तिप्ठते, तदेव परमाणुस्वरूपम्‌ | तत्र परमाणौ 
अदृष्टवदात्मसंयोगात्‌ ईश्वरीयचिकीर्पाविशाद्दा प्रथमं तावत्‌ कर्म समुत्यद्यते । अनन्तर- 
चाधयमेव परमाणु: परमाण्वन्तरेण संयुज्य दचणुकं जनयति । ततश्न त्रीणि हृचणु- 
कानि परस्परं सम्भूव अ्यणुक॑ समुत्पादयन्ति | एवं क्रमेण पुनश्चतु रणुकादिक्रमेण 
पृथिव्यादिस्थूछमहाभूता जायन्ते । तत्रापि सुक्ष्मद्रव्याणि यथा स्थूलद्रव्यजनका भवन्ति 
तथैव कारणगृणा: कार्यगतगुणानारभन्ते, इत्यस्ति परमाणुम्यो जगदुत्पत्तिप्रक्रिया । 
इत्थच्च रूपादिगणविशिष्टकार्यदर्शनात्‌ तथाविधजगतः कारणेनापि तथाविधेनैव 


व्यक्त है, उनसे दचणुक आदि क्रम से पृथिवी आदि स्वरूप व्यक्त काये का आरम्भ 5 
उत्पत्ति होती है और फिर पृथिवी आदि में कारणगुणक्रम से अर्थात्‌ कारण में जैसे 
गुण उत्तन्न होते हैं, वैसे ही कार्य में उत्पन्न होते हैं, अर्थात्‌ जैसे सुक्ष्मद्रव्य स्थूलद्रव्यों 
को उत्पन्न करते हैं, वैसे ही कारणसमवायी गुण कार्य में अपने समान जातीय गुणों 
को उत्पन्न करते हैं । इस क्रम से ही रूपादि की उत्पत्ति होती है। इसलिए व्यक्त से 
च्यक्त और उसके गृण की उत्पत्ति होती है, यही कथन ठीक है और बदृष्टचर अव्यक्त 
>> भक्ति से महदादि क्रम से यह व्यक्तजजगत्‌ उत्पन्न होता है, सांख्यों का यह कहना 
शेतमुन्व्यर्थ है। इसके उत्तर में ईश्वरक्ृष्ण कहते हैं--“सेदानाम्‌' इति । 


१३४ सांख्यतत्त्वकोमुदी [ पच्चदश-पो इश: 


भेदानां परिमाणातु समनन्‍्वयात्‌ शक्तितः प्रवृत्तेश्व । 
कारणकायंविभागादविभागाहेश्वरूप्पस्प ॥ १५॥ 
फारणसस्त्यव्यक्तं प्रवतंते त्रियुणतः सम्॒ुदयाच्च | 


परिणामतः सलिलवत प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशेषात्‌॥। १६ ॥ 
हिमीललिक मिद लीड क 20220 0247 2002 45 अल 2:52 72 लि शरद 557लजिक >पजेड न की + 
भवितव्यम्‌, तथाविधच्च कारणं रूपादिमद्‌ व्यक्तं प्रमाणुद्रब्यमेव, अव्यक्तस्थ साख्य- 
कारणस्य रूपादिविहीनत्वान्न तादुशत्वत्वमिति भाव: । 
अन्वधः--भेदानां कारणम्‌ अव्यक्तम्‌ अस्ति (कुतः) परिमाणाव्‌ शक्तितः प्रवत्तेश्व 
कारणकार्यविभागात्‌ वेश्वरूपस्य अविभागात्‌ ( तच्च अव्यक्तम्‌ ) त्रिगुणतः समुदायाच्च 
प्रवत्तेते प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशेषात्‌ परिणामतः सलिलवत्‌ । 





कारिकार्थ--मह॒दादिकारय॑स्वरूप भेदों का उपादानकारण अव्यक्त है। इसे पाँच 
हेतुओ से सिद्ध करते है। जैसे--१. परिमाणात्‌ «5 मह॒दादि कार्य परिमित है -अव्यापी 
है, अतः इन्हें व्याप्त करके रहमे वाला कोई व्यापक कारण अवश्य है, वही भव्यक्त 
है। २. समन्वयात्‌ न्‍- मह॒दादिकार्य सुख, दुःख, मोहात्मक समानरूप वाले है, जिंसके 
समानरूपवाले ये है, वही इनका कारण अव्यक्त है।, ३. शक्तितः प्रवृत्तेश्न कारण 
दक्ति से कार्य की प्रद्त्ति >प्रादुर्भाव होती है और वह कारणशक्ति कार्य की अध्य- 
क्तत्वरूपा शक्ति है, तादुशश्चक्तिमत्‌ कारण ही अव्यक्त है। ४. कारणकार्यविभागात्‌र 
जिस परम अव्यक्त कारण से मह॒दादिभूम्यन्त ( विश्वरूप ) काये का विभाग नर आवि- 
भाँव होता है, वही कारण अव्यक्त है| ५. वैश्वरूप्यस्याउविभागात्‌ 55 विश्वरूप अर्थात्‌ 
जगदात्मक काये का अविभाग" तिरोभाव जिस कारण में होता है, वही कारण 
अव्यक्त है । 

प्रशन--यह प्रधानापरपर्यायभूत अव्यक्त इस विश्वरूप कार्य के आविभरविंन्‍- 
उत्पादन में कीसे प्रद्धत्तिशील होता है ? 

उत्तर --'प्रवर्तते त्रिमुणतः, समुदयाच्च' इति। अर्थात्‌ अव्यक्तन-प्रकृति को 
प्रद्वति दो प्रकार की है--एक प्रलयकालीन और दूसरी सृष्टिकालीन । प्रल्यकाछीन 
प्रदत्ति वह है जब तीनों गुण आपस में पृथक्‌ू-पुथक होकर अपने-अपने स्वसूप से 
प्रदृत्तिशील होते हैं और सृष्टिकालीन प्रवृत्ति वह है जब सृप्टिकाल में ये तीनों गुग 
( सत्त्व, रज, तम ) गौण, प्रधानभाव से आपस में मिरू-जुल कर ही किसी भी 
कार्य के उत्पादन में प्रद्ृत्तिशील बनते हैं । 

प्रझन-- एक-एक झूप वाले गुणों की यह अनेक रूप वाली प्रद्धत्ति कैसे होती है ? 

उत्तर--अ्रतिप्रतिग्रुणाश्रयविशेषात्‌” इत्यादि । प्रत्येक गृुण की नाना, विभिन्‍त 
माश्चयों को प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ अनेकरूपात्मिका प्रश्नत्ति स्वाभाविक है| जैसे -- 
जलू का नारियछ, ताल, बेल आदि विभिन्‍न काश्नपरों को प्राप्त कर मधर, अश्द, 
तिक्त आदि विभिन्‍न रस बारछा द्वो जाना स्वाभाविक है । हे 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याय्याद्ययोपे ता प्३्५ 


(२) भेदानाम' इति। भेदानां विशेषाणां मह॒दादीनां भूम्यन्तानां कार्याणां 
कारणं मूलकारणमस्त्यव्यक्तम्‌ । कुत:? कारणकार्यविभागादविभागादेश्व- 
रूप्यस्थ' । कारणे सत्‌ कार्यमिति स्थितम्‌ ॥ तथा च यथा कूर्मशरीरे सन्त्येवा- 
5ज्भानि नि:सरन्ति विभज्यन्ते --इदं कूर्मशरीरम, एतान्येतस्या$ड्भानि' इति। 

( ३ ) एवं निविशमानानि तस्मिन्‌ अव्यक्तीभवन्ति । एवं कारणान्मृ- 

(२ ) इदं प्राग॒क्‍्त सर्वे निरस्यति--'भेदानास्‌' इत्यादिकारिकया। भिद्यस्ते८-- 
परस्पर व्यावृत्ता: >- भिन्ना ज्ञायन्ते कार्याण महत्तत््वादीनि। तेषां 'कारणमव्यक्त- 
मस्ती त्यग्रिमेणान्चय: । भेदानाम्‌"-मह॒दादिकार्याणामु । कारणम्‌ अव्यक्तमस्ति । 
कस्मात्‌ ? कारणकार्यविभागात्‌८-कारणे उत्पत्तिपृर्वकालत एवं कार्यस्य विद्यमानत्वात्‌ 
कारणसान्निध्यात्तस्या5<विर्भावदर्शनात्‌ प्रतिसगें अविभागाद्‌ वैश्वरूप्यस्येति । बैशव- 
रूप्यस्य -+जगत:, अविभागातु - तिरोभावातु । 'कारणे सत्कायंम्‌” | इति स्थितम्‌ ++ 
अधस्तात्‌ सिद्धान्तितम्‌ । एवच्च यत्र महादादीनां तिरोभावस्तदेवा5व्यक्तं प्रधानम्‌ । तत्र 
दृष्दटान्‍्तमाह--तथा च यथा इति। सन्त्येव --विद्यमानान्येव । अद्भानि 55 हस्तपादा- 
दीनि । निः:सरन्ति >वहिरागच्छन्ति । विभज्यन्ते--विभक्ता भवन्ति >-आविर्भूय 
विभत्तत्वेन प्रतीयन्ते इत्यथें: । विभागप्रतीर्ति दर्शयति--इदं कु्मंशरीरम एठान्यस्पा- 
इड्भतनि इति' । अस्य >-कुर्मेस्य । 

( ३ ) निविशमानानि८-अन्‍्त:प्रवेशं लभमानाति । तस्मिनु “रकूमेशरीरे । 
अव्यक्ती भवन्ति -- अव्यक्तावस्थां. गच्छन्ति >- स्वीयसृक्ष्मावस्थावसानं. प्राप्तुवन्ति । 


(२ ) 'भेदानासिति। अर्थात्‌ भिच्चन्ते >परस्परं व्यावत्ता:, सन्त: प्रतीयन्ते 
ह इति भेदास्तेपामित्यर्थ: । अर्थात्‌ जो परस्पर में भेदावच्छिन्न होकर प्रतीयमान हों, 
वे महत्तत्व्से लेकर भूमि "-पृथिवी पर्यत्त समस्त तत्त्व विशेष कहलाते हैं, उन 
सभी का मूल उपादानकारण अव्यक्त है। 

प्रश्न--कुत: 5 मूल उपादानका रण अव्यक्त क्‍यों है 7 

उत्तर--'कारणकार्यविभागात्‌ इति । सृष्टिक्रम में जिस कारण से ही कार्य का 
विभाग --प्रादुर्भाव होता है। अतः जिस कारण से कार्य का विभाग होता है, वही 
कारण अव्यक्त > प्रकृति प्रधान है ! 

एवं जिस कारण में प्रलयकाल में समस्त कार्य तिरोहित हो जाते हैं, वही कारण 
अव्यक्त है । इससे यह सिद्ध है कि कारण में कार्य पहिले ही सत्‌ -- विद्यमान है । इसी 
बात को दुष्टान्त द्वारा स्पष्ट करते हैं--त्था च यथा कूमेशरीरे इति | जैसे कुर्म- 
शरीर में विद्यमान उसके अंग, हस्त, पादादि जब बाहर निकलते हैं तब विभक्त 
होते हैं। विभागकाल में यह प्रतीति होती है कि “यह कुर्म शरीर है और ये इसके 
हस्त, पादादि अंग हैँ, इस प्रकार वे पृथक्‌ प्रतीत होते हैं । 

( ३ ) इसी प्रकार जब कुर्म->कछुवे के शरीर में वे अज्भु निविशमान हो जाते 
हैं, तव वे अव्यक्तावस्था को प्राप्त हो जाते हैं । 


१३६ सांब्यतत्वकौनुदी [ पज्चदक-घोडझ्: 


सन्त्येद पृथिव्यादीनि है 3 कारणात्तच्मात्रादादि्ंवन्ति "“<प7+<८--++-५+८-- कर विभज्यन्ते >> सन्त्देद डः 
सन्त्यद प्रायव्यादाद कारणत्तन्मात्राद्यदतनदान्तव वनच्नज्यन्त, सत्त्यदद च॑ 
तन्मात्राण्यहद्धारातु कारणात्‌, सनन्‍्तेवाष्हद्भारः कारणान्महतः, सन्‍्तेव च 


महाच्‌ परमाव्यक्ष्ताद्‌ । सोड्य॑ कारणात्‌ परमाव्यक्तात साक्षाद पारस्पर्ये- 
णान्वितस्थ विद्वस्य कार्यस्य विभाग: । 





द्प्टानस्तगत्तं विपय॑ ध्वज द्धाप्टीन्ते 4.>«पि> दफा मञउर डे कारणान्मृत्पिण्डावि कि नर ब्व्वादिता है २० 
दुष्टान्तयतं विययं प्रदर्द्य दाप्टन्तेडपि तद्‌ दर्चोवत्ति--एवं क्वारणान्मृत्पिण्डादित्वादिता । 
ह्ेमपिण्डात न्‍्>नग्रःः संवर्भपिण्छात क नानक कार्याणि श मंत्तिष्डकार्याणि गत पल घहादीनि 2 े पिण्डकार्यायि 
हँमपिण्डात --सुवर्पपिण्डात्‌ । कार्याणि >> मृत्पिण्डकार्याणि घटादीनि, हेनपिण्डकार्यायि 
2 ++ ० अल गज मम ्+ मसल्पिण्डादौँ “- मी जन मी ०- मु लि ० प्थिव्या- न. 
मुकदादी चि। सन्त्ववे >्वस्वक्तारनण नूृत्तण्डाइा वतमाचान्यव | तचच्त्यव चद्वावव्या- 


सनन्‍्मादाद 


स्वीवसन्मावस्यागतगन्धरसब्पस्पत्ञंभच्दस्वरूपात के अं आाविनदन्ति: विभज्यन्ते' इति 

म्+स्वीवसुद् वस्थागतगन्धरसल्पस्पद्मनच्डस्वरूपात्‌ । आाविनमवान्त-वनभज्यन्तद इत्त 
पूर्वेसम्बन्धो ते बोध्य: । एवमेवाउप्रेडपि बोध्यम--अहछ्वरात कारणावि धत्यादिना । तस्मा 

वेश्चम्बन्धा बाध्य: | एवमदाउग्रशाद बाध्यमु--अहड्डूमनरात्‌ क्ारणाइत्याददा | तत्व 


आणि च स्वकारणात अहड्भारात आविर्भवन्ति विभज्यन्ते च। एक्महड्ारः स्व 
वाण चर स्वकारणात्‌ जहद्डारातू आावन्नवान्त वन्चज्यन्त च। एवनहुडट्टार: स्व- 





कारपान्महत: । महांश्व स्वकारणात्‌ परमाव्यक्तात्‌ । उपसंहरति--सोड्यमिति | इृद्च 

विभाग इत्यप्रिमेणान्डथः । अर्वाद दक्षितोध्यं विभाग: ॥। कारणात्‌ **जगत्कारपातू 
परमाव्यक्तात्‌->मूल्प्रकृते: । साज्ञात्‌ तत्र च महत्तत्वरूपं कार्य परमाव्यक््ताल्येद 
मूलप्रकृत्वा सह सान्लाइन्वैति । पारम्पर्यंण->घट-पटादीनि च कार्याणि परम्पस्वा- 
इत्वितानि भवन्ति। अन्वितस्य >+सम्बर्ध्धस्थ । सम्बन्धश्व साक्षात्त्वले तादात्म्य॑, 
परम्परास्वले च तादात्म्यतादात्म्यादिरूपं विन्तेयम्‌ । इत्वन्च मूलकारणे परमाव्यक्ते 


सत एव कार्येत्य मह॒दादित्वहूपस्य घटपदादिह्पस्थ च आविर्भावरूपनि:ःसरणरूपो 

विभागों जायते, स च विभ्ायोअच्यक्ष्तादेव भवतीति प्रयमहेतुना परमाव्यक्त मूलकारपं 
सिद्धचतीति +- हक] हे 

जगतः सिद्धचतीति भाव: ॥ 











इसी प्रकार घट के कारण मृत्तिकापिण्ड में और मुकुद जादि स्वर्णाद्रुषण के 
कारण हेम +-स्वर्णपिण्ड में विद्यमान होते हुए ही क्रमश: घट, मुकुट जादि कार्य उन 
मृत्पिण्ड आदि कारणों से आविर्त होते हैं और विभक्त हो जाते है । 

ऐसे ही पूृथिदी झ्ादि महाभूत अपने कारणतन्मात्राओं में पूर्चकाल से विद्यमान 
होते हुए ही उन्हीं अयने-हझपने कारणतन्मात्रानों से आाविर्भत होकर विभक्त होते हुए 
से प्रतीत होते हैं। बन्त में ( प्रछ्वकाल में ) उन्हीं अपने अपने कारणों में लीन हो 


| 


तय 
इसी प्रकार तन्मात्राएँ भी बपने कारण अहुद्धार में पूर्वकालू से विद्यमान होतीं 


हद उसी जे आविभंत होकर वभक्त >रे जाती डक ->+>> हार अपने कारण 
हुई उसा से आावभूत हाकर विभक्त हो जाते है। चच हाँ अहह्लार कपन कार 


जात 


महत्तत्त्व में विद्यमान रहता हुआ उसी से आविर्भूत होकर विभक्त हो जाता है । ऐसे 
ही महत्तत्व अपने कारण बब्वक्त » प्रकृति में पूर्व से विद्यमान होता हुआ बअच्यक्त से 


बाविर्भूत होता है बौर फिर उससे >>अव्यक्त से विभक्त होकर पृथक प्रतीयमाव 
 लरूगता है। इस प्रकार परम अव्यक्त मूलक्षारण प्रकृति से ही साक्षात्‌ तथा 
रथा सम्बद्ध सम्पूर्ण यह कार्यवर्य आविर्शृत एवं विभक्त होता है । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता १३७ 


(४ ) प्रतिसगें तु मृत्पिण्ड सुवर्णपिण्ड वा घटमुकुटादयों विशस्तो- 
>्यक्तीभवन्ति । तत्कारणरूपमेवाइनभिव्यक्तं कार्यमपेक्ष्याउव्यक्तं भवति। 
एवं पृथिव्यादयस्तन्मात्राणि विशन्तः स्वापेक्षया तन्मात्राष्यव्यक्तयन्ति | एवं 
तन्मात्राष्पहड्धारं विशन्त्यहद्भधारमव्यक्तयन्ति, एवमहड्भारों महान्तमाविशवन्‌ 
महान्तमव्यक्तयति, महान्‌ प्रकृति स्वकारणं विशन्‌ प्रकृतिमव्यक्तयति । 


(४ ) इदानीं “वैर्वरूप्यस्थाधविभागात्‌” इत्यनेन ह्वितीयहेतुतापि अव्यक्तस्य 
जगत्कारणत्वं साधयति--प्रतिसगें तु भृत्पिण्डसिति | प्रतिसगें--संहारकाले । तत्त- 
त्कार्याणि स्वस्वकारणं विशन्ति तत्रवाव्यक्तीभवन्ति | यथा घट: मृत्पिण्डरूपकारणं 
प्रविशन्‌ तत्रेवाधव्यक्तीभवति, एवं मुकुटादयश्च सुवर्णपिण्डरूपकारणं विशन्‍्तस्तन्रैवा- 
ह्यक्तीभवन्ति । तदुक्तं--पघृत्पिण्ड सुवर्णपिण्ड वेति। विशन्‍्तः>-तिरोभवन्त: । 
अव्यक्ती भवन्ति +- स्वीयां कार्यावस्‍थां विहाय मृदादिरूपकारणात्मना अव्यक्ता भवन्ती- 
त्यर्थं: | तन्मात्राणि >> तन्‍्मात्रासु । विशन्त: -- तिरोभवन्त: । स्वापेक्षया --स्वं ८ कार्य॑ 
पृथिव्याविरूपम्‌, स्वीयाधनभिव्यक्ततावस्थापेक्षयेत्यर्थ:। अव्यक्तयन्ति-- भव्यक्तानि 
कुवेन्ति, तन्मात्राणि इति शेप: । अर्थात्‌ तन्मात्राणामव्यक्तत्व॑ सम्पादयन्ती त्यर्थ: । 
मतो गन्धादितन्मात्राणामव्यक्तत्वं सर्वधा औपचारिकमेवेति मन्तव्यम्‌ | एवम्‌ अह- 


(४ ) समस्त कार्यवर्ग का मूल उपादानकारण अव्यक्त ही है । इसके लिए द्वितीय 
हेतु की व्यास्या करते हैं--'प्रतिसमें तु इत्यादि । प्रलयकाल में घट, मुकुट आदि 
कार्य-क्रम से अपने-अपने कारण मृत्पिण्ड तथा सुवर्णपिण्ड में प्रविष्ट>-तिरोभृत 
हो जाते हैं, वही उनकी अव्यक्तावस्था है। भर्थात्‌ घट, मुकुटादि कार्य अपनी कार्या- 
वस्था को छोड़कर मिट्टी आदि स्वरूप में अपने-अपने कारण में अव्यक्त होकर विद्यमान 
रहते हैं । इस प्रकार जिन-जिन कार्यों का जिन-जिन अपने-अपने कारणों में तिरोभाव 
होता है, तिरोभूत, विद्यमान तथा अनशिव्यक्ति को प्राप्त हुए उन-उन कार्य की अपेक्षा 
वे मृत्पिण्ड, हेमपिण्ड तन्मात्रा आदि कारण “अव्यक्त' कहे जाते हैं, न कि प्रकृतिर-+ 
प्रधान के समान वे अव्यक्त हैं। वही कहा है-- तत्कारणमेवानभिव्यकतं कार्य- 
मपेक्ष्याव्पक्तं भवति' । सारांश यह है कि जो-जो कार्य जिन-जिन कारणों में तिरोभाव 
तथा अनभिव्यक्ति को प्राप्त होते हैं, वें-वे सब तिरोभाव के आधारभूत मृत्पिण्ड, 
तन्मात्रा आदि कारण तत्तत्कायों की अपेक्षा “अव्यक्त' अवश्य कहलाते हैं, परन्तु उन- 
उन कारणों में अव्यक्तत्व औपचारिक है, वास्तविक नहीं । वास्तविक अध्यक्तत्व 
प्रकृति « प्रधान में ही है, क्योंकि उसी में समस्त कार्य तथा उन कार्यों के मृत्‌- 
पिण्ड, हेमपिण्ड, तन्मात्रा, अहुद्भार आदि सब कारणों का तिरोभाव होता है | अतः 
प्रकृति ही सब कार्यों की अपेक्षा अव्यक्त है एवं उसी में मुख्य अव्यक्तत्व है । | 

“एवं प्रथिव्यादय:' इति । इसी प्रकार पृथिवी आदि भूत प्रल्यकारू में अपने 
कारणतन्माब्राओं में प्रविप्ट--तिरोभूत, हो जाते हैं, अत: वे अपनी अपेक्षा तन्मात्राओं 
को अव्यक्त बना देते हैं। इसी प्रकार तन्मात्राएँ अपने कारण बहद्भधार में तिरोभूत 





१३८ सांज्यतत्त्वकौमुदी [ पदच्चदश-पोडश: 


(५) प्रकृतेस्तु न क्वचिन्रिवेश इति सा सर्वेकार्याणामव्यक्तमेव । सोध्य- 
मविभागः प्रकृती वेश्वरूपस्य नानारूपस्य कार्यस्य, स्वारथिकः ष्यज्‌, तस्मात्‌ 
कारणे कार्यस्य सत एवं विभागाविभागाभ्यामव्यक्तं कारणमस्ति । 

(६ ) इतश्रा5्व्यक्तमस्तीत्यत आह--'शक्तितः प्रवत्तेश्च” इति । कारण- 


न न लि न जल पलपल न 
ड्भारमव्यक्तयन्ति' इत्यन्न अहद्धारेष्प्यव्यक्तत्वमौपचारिकमेव । एवमेव महान्तमव्यक्त- 
यतीत्यन्नापि अव्यक्तव्यमौपचारिकमेव बोध्यम्‌ । इतः पश्चात्‌ 'प्रकृतिमव्यक्तयति' इत्य- 
नेन प्रकृती याउच्यक्तता सैव वास्तविकी । 

(५) प्रकृतेस्तु स्वाभाविकमव्यक्तत्वमस्तीत्येव युकत्या साधयति--'्रक्तेस्तु न 
क्वचिन्निवेश इति सा सर्वेकार्याणामब्यक्तमेव' । अर्थात्‌ प्रकृते: कारणाभावान्त कुत्राषि 
तिरोभावो भवितुमहँति, तिरोभावाभावाच्च सा प्रक्ृत्तिः सर्वैकार्याणामव्यक्तमेवास्ति 
इति तु परमार्थ: । 

उपसंहरति--सोयडसिति । अविभाग: -- कारणे रथ: न तिरोभाव: । “वेश्वरूप्य- 
स्थे त्यस्थार्थ माह--तानारूपस्य कार्यस्य, विश्वरूपमेव वैश्यरूप्यम्‌ इत्यत्र स्वाथिक 
प्यत्‌ भवति । 

अयमेवाभिप्रायो निगमनरूपेण स्फुटरेक्रियते--तस्मादिति ॥ कारणे>+उपादान- 
कारणे । सतः -5 कारणव्यापारात्प्रागपि विद्यमानस्य । विभागाविभागाभ्याम्‌ 5-आवि- 
भवितिरोभावाभ्याम्‌ । अव्यक्तं कारणम॒स्ति>-सर्वेपामेव कार्याणां साक्षात्‌ परम्परया 
वा कारणमव्यक्तभेवास्ती त्यरथ: । इत्यत्र गीताप्रमाणमप्याह-- 

धअव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 
अव्यक्तनिधनान्येव तत्र का परिदेवना ॥* ( गीता २२८ ) 
(६ ) अव्यक्तकारणत्वसिद्धीहेत्वन्तरमप्याह--शक्तितः प्रवृत्तेश्चेति । कार्ये 





होती हुई अहड्भार को अव्यक्त सिद्ध कर देती है। ऐसे ही अहड्भार महत्तत्त्व में 
तिरोभूत होता हुआ महत्तत्त्व को अव्यक्त बना देता है। एवं महत्तत््व अपने कारण 
प्रकृति में प्रविष्टन्‍-+ तिरोभूत होता हुआ प्रकृति में अव्यक्तता छा देता है । 

(५ ) ध्रकृतेस्तु न क्वचिस्निवेशः' इति । अर्थात्‌ प्रकृति का कहीं भी निवेश -८ 
प्रवेश - तिरोभाव नही है, वयोंकि उसका कोई कारण नही है, इसलिए वह प्रकृति 
सभी कार्यों की अव्यक्त है। बर्थात्‌ प्रकृति में वास्तविक अव्यक्तत्व है। इसीलिए 
प्रकृति को जगत्‌ का मूछकारण माना है । 

सोडइ्पमविभागः प्रक्ृृत्ती' इति | अर्थात्‌ यही प्रकृति में वैश्वरूप्य -- नानाझूृपात्मक 
कार्य का अविभाग-*तिरोभाव है। 'ेश्वरुप्य” यहाँ पर अपने अर्थ -- विश्वरूप अर्थ, 
में 'प्यजू' प्रत्मय होकर “वैश्वरूप्प/ वना है। इसलिए कारण में कारण व्यापार से 
पूर्व विद्यमान कार्य का ही विभाग"“आविर्भाव अविभागन्‍तिरोभाव होने से 
अव्यवक्त -- प्रकृति, कार्यमात्र की मूलकारण है, यह सांख्य-सिद्धान्त है । 

(६ ) 'इतश्राध्व्यक्तमस्ति' इति । अर्थात्‌ 'शक्तितः प्रदत्तेश्च/ इस हेतु से भी 
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शक्तितः कार्य प्रवर्तत इति सिद्धमू, अशकक्‍्तात्‌ कारणात्‌ कार्यस्थाअनुपपत्ते:, 
शक्तिश्र कारणगता न कार्यस्याअ्यक्तत्वादन्या। न हि सत्कार्यपक्षे कार्य- ल्‍ 
स्पाध्यक्तताया अन्यस्यां शकक्‍तो प्रमाणमस्ति, अयमेव हि सिकताभ्यस्तिलानां 
तैलोपादानानां भेदो यदेतेष्वेव तैलमस्त्यनागतावस्थं न सिकत्तास्विति 

(७ ) स्पादेतत्‌-शक्तितः प्रवृत्ति: कारणकार्यविभागाविभागौ च महत 
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कार्य प्रवर्तति--जायते । अशक्तातु >शक्तिरहितात्‌ । अर्थात्‌ कार्यप्रयोजकीभूतशक्ति-'* 
रहिताद उपादानकारणादपि कार्योत्पत्तिनं भवतीति भाव: । न कार्यस्याधव्यक्तत्वादस्या-- 
कार्यस्य + महदादिरूपकार्यस्य, या कारणावस्थारूपा अव्यक्तावस्था--प्रधानावस्था, न 
ततोज्या । कारणगता शक्तिरिति शेष: । अर्थात्‌ कार्यस्थाइ्नागतावस्थारूपाअव्यक्ततातो- 
श्या नास्ति काचित्कारणगता शक्तिरित्यर्थ:। तत्र हेतुमाह-न हीति। सा शक्ति: 
प्राग दशिता-शक्तस्य शक्यकरणादित्यादिना । 

कार्यस्था5्व्यक्तावस्थारूपां कारणशक्तिमेव पुनरुदाहरणद्वारा विशेषरूपेण दृढयति- 
अयमेबेति । अस्य 'भेद:” इत्यग्रेतनेनास्वय: । सिकताभ्य:>-बालुकाम्य: । अयमेव-- 
अनागतावस्थारूप एवं। भेद: > विशेष: । यद्‌, एतेप्वेच - तिलेष्वेव | अनाग्रतावस्थ॑ 
तैलमस्ति न सिकतासु, तथा चायमेवास्ति विश्वेप: । 
(७ ) 'परिमाणात्‌' इति हेतोरवतारणाय शद्भूते--स्थादेतदिति । तथा च 'शक्तित: 
प्रदृत्ति/ 'कारणकार्यविभागाविभागौ” इत्यतेन हेंतुत्रयेण महत एवं परमाव्यक्तत्व॑ 
स्वीक्रियतां काउवश्यकता तत्र प्रधानस्य>प्रकृते: परमाव्यक्तत्वस्वीकारेण ? ततःरमह- 


अव्यक्त है' यह सिद्ध करते हैं; अर्थात्‌ कारणशक्ति से कार्य उत्पन्न होता है, यह सिद्ध 
है। क्योंकि अशक्त--शक्तिविहीत कारण से कार्य की कदापि उत्पत्ति नहीं होती 
है, अतएव श्षक्ति से विशिष्ट होकर ही कारण कार्य को उत्पन्न कर सकता है। 

भरत--पह कौन-सी शक्ति है, जिससे विश्ञिष्ट होकर कारण कार्य को उत्पन्न 
करता है ? 

उत्तर शक्तिश्र कारणगता' इति। अर्थात्‌ कार्य की जो अव्यक्तावस्था अर्थात्‌ 
कार्य की जो कारणात्मना स्थितिरूप कारणावस्था है, वही कारण ८-उपादानकारण 
गता शक्ति है और वह शक्ति कार्य का जो अव्यक्तत्व--अव्यक्तावस्था +-कारणावस्था, 
उससे अन्य>-भिन्न नहीं है। क्योंकि सत्कार्यवादपक्ष में 'शक्तस्य शवग्रकरणातु' 
नवीं कारिका के इस हेत्वंशप्रकरण में कार्य की अव्यक्तता को ही 'कारणगता वाक्ति' 
माना है, उससे अच्य शक्ति में कोई प्रमाण नहीं है। इसी पक्ष को दृष्टान्त द्वारा सुदृढ़ 
करते हैँ--'अयमेव हि” इति। अर्थात्‌ तैल के उपादानकारण जो तैल है, उनका 
सिकता >बारूकाओं, से यही भेद' है कि तिलों में अनागत अवस्था में तैछ है और 
वालुओं में नहीं है; इसमें अनुभव ही प्रमाण है । 

(७ ) प्रश्य--'स्थादेतत्‌' इति | यह सव ठीक है, परन्तु 'शक्तित: प्रवृत्तेश्न', 
'कारणकार्यविभागात्‌' एवं 'अविभागाद्‌ वैश्वरूप्यस्थ' इन हेतुओं से कार्यमात्र का 
अन्तिम परमकारण अव्यक्त है यही सिद्ध होता है। किन्तु इससे वह अव्यक्त 
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एवं परमाव्यक्तत्वं साधयिष्यत:, कृतं ततः परेणा>व्यक्तेनेत्वत आह-- परिमा- 
णाव्‌' इति । परिमितत्वातु, अव्यापित्वादिति यावत्‌ । 
(८ ) विवादाध्यासिता मह॒दादिभेदा अव्यक्तकारणवन्तः, परिमितत्वातु, 
, घटादिवत्‌ । घटादयों हि परिमिता: मृदाद्यव्यकतकारणका दृष्टा:। उत्तमेत- 
द्था कार्यस्याञव्यक्तावस्था कारणमेवेति, यन्महृतः कारणं तत्‌ परमाव्यक्तम, 
"ततः परतराव्यकल्पनायां प्रमाणाभावात्‌ । 
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तत्त्वत, परेण: 5 भिन्‍नेन कारणत्वाभिमतैन । अव्यक्तेव ८ प्रकृत्यपरपर्यायभूतेन प्रधा- 
नेन । कृतम्‌ >व्यर्थम्‌ । इत्याशड्भानिराकरणायाह--'परिमाणात्‌र इति । परिमाणा- 
दित्यस्थार्थमाह-परिमितत्वादिति । परिच्छिन्नत्वादित्यर्थ:। अस्याप्यर्थमाह--अव्या- 
पित्वादिति | स्वकारणं परिणामिन न व्याप्नोतीत्यव्यापि, तस्य भावस्तत्त्वं तस्मात्‌, 
व्याप्यत्वादित्यर्थ: | तथा च महत्तत्त्वस्याध्व्यापित्वात्‌ न तस्या्व्यक्तत्वं -- परमाव्य- 
क्तत्वं स्वीकतुंपुचितमिति न तत्राउव्यक्तत्वधाराविश्वाम आवश्यक: 

( ८ ) तथा चेदमनुमानं निष्पन्तं--'विवादाध्यासिता महुदाविभेदाः' इत्यादि । 
विवादाध्यासिता इत्यस्य विवादास्पदीभूता इत्यर्थः | महदादिभेदा इत्यस्थ प्रागुक्त एंव 
'महत्तत्त्वादिपुथिव्यन्ता: पदार्था:' अयमेवार्थो बोध्य: ! (ृर्वोक्तानुमाने दृष्टान्ते साध्य- 
समन्वय दर्शवति-- घटादय इति । हि ८ निइचये | परिमिताः -स्वका रणसत्ताति रिक्त- 
सत्ताशून्या: । भृदाद्यव्यकतकारणका: -> मृदादि अव्यक्तं कारण येपान्ते, एतादुशा दृष्टा: । 
तद्ददेव हि महत्तत्वमपि अव्यवतकारणक दृष्टम्‌ । सर्वत्र मह॒दा दिकायें मात्रेडव्यक्तका र- 
णकत्वस्य दाढर्चार्थ प्रागुक्‍्तं पुनः स्मारयति-- उक्तमेतद्‌ यथेति । उक्तम्‌ # तत्कार- 
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कारण प्रकृति ही है, यह तो सिद्ध नहीं हो रहा है। ऐसी परिस्थिति में महत्तत्त्व को 
ही .वह परम अव्यक्त तत्त्व क्यों नही मान लिया ? क्‍या आवश्यकता है महत्तत्त्व से 
प्र--भिन्न परम अव्यक्त प्रकृति को स्वीकार करने की। वाचस्पति मिश्र ने 
वही कहा है--'मह॒त एवं परमाव्यकतत्वं साधमिष्यत:' इत्यादि 

उत्तर--'परिमाणात्‌ >> परिमितत्वात्‌ >- व्याप्यत्वात्‌” अर्थात्‌ अव्यापी होने से 
महत्तत््व्को परम अव्यक्त तत्त्व नहीं माना जा सकता है। अर्थात्‌ परिणामशीरू अपने 
कारण को जो व्याप्त नहीं कर पाता है, वह भव्यापी तत्त्व कार्यमात्र का मूलभूत 
उपादानकारण कदावि नहीं हो सकता है, इसीलिए परम व्यक्त मूलोपादानकारण 
प्रकृति को ही मानना होगा, यह सांख्य का कथन है। 

| ( ८ ) 'बिवादाध्यासिता मह॒दादिभेदा:' इति । इसी पक्ष को अनुमान से पुष्ट 
करते हैं--विवादविपयीभूत मह॒दादिभेद ८ महत्तत्त्त से लेकर पृथिवीपयंन्त समस्त 
पदार्थे अव्यक्त कारण वाले है, घटादि की तरह परिमितन्न्‍व्याप्य होने से । घटादि 
दृष्टान्त परिमित--व्याप्य हैं, उन्हें व्याप्त करके रहने वाले जैसे मृदात्मक न मिट्टी 
रूप, भ्रव्यक्त कारण देखने में आते हूँ, क्योंकि मिट्टी ही घट-कार्य की अव्यक्तावस्था है 
अथवा तविरोभावावस्था है अथवा उभयावस्था है । 
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(९ ) इतबच विवादाध्यासिता भेद्ा: अव्यक्तकारणवन्तः समन्वयात्‌' । 
भिन्नानां समानरूपता समच्वयः सुखदु.खमोहसमन्विता हि बुद्धधादयोष्ध्य- 
किले । अर 482 सर अप उकरअ7 के ह30 72 का 5२८ कक: चल 20 धलक हट 


णहपमेवानभिव्यवेतं कार्यमपेक्ष्याउव्यक्तं भवति' इत्यनेन ग्रस्थेन कार्यस्थाइनागतावस्था- 
रुपाध्न भिव्यकततामपेक्ष्य तत्तत्कारणरूपमव्यक्तमिति यत्‌ प्रागुक्‍्तं तदादाय न दृष्टास्ते 
साध्यवेकल्यम्‌ । ' 

फलितार्थभाह--यन्महुत इतति । कार्यस्थ +- महदादिरूपकार्यस्थ । अव्यक्तावस्था+ 
तिरोभावरुपा सृक्ष्मावस्था एव कारणमू>उपादानम्‌ । तथा च यन्महत्कारणल्वेन स्वीकृ- 
तमस्ति तदेवाधस्माक परमाव्यक्तं प्रधानमभिमतमस्तीति भाव: | ततः #प्रधानात्‌ पर- 
माव्यवतात प्रक्ृतेरित्यर्थ: | 

ननु 'प्रधानमपि यत्किख्िदव्यक्तकारणक भवितुमहँति अव्यक्तत्वात्‌ महदादिवत, 
इत्यनुमानेन् प्रधावादपि अन्यदेव किसपि परतरमव्यक्तं कल्पतीयम्‌ ? समाधत्ते-- 
प्रमाणाभावादिति | इदाश्तुपदमेव प्रागुक्तमनुमानमव्यापित्वोपाधिग्रस्तत्त्वाल्त प्रमाणं 
भवितुमहंति । तत्रोपाधे: 'साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वरूपोपाधे:” मह॒दादी 
साध्यव्यापकर््, प्रधाने च साधनाव्यापकत्वं वोध्यम्‌ | अतः प्रधान प्रकृतिरेव परमा- 
व्यवतमस्ति, ततः परतर किमपि अव्यक्त नास्तीत्यर्थ:, प्रमाणाभावादिति वोध्यम । 

( ९ ) ननु तथापि अव्यक्ततामर्क बहाव कारणमस्ति चराचरस्य जगत इत्येव 
कथस्त कह्ण्णते, तथा च कृत प्रधानकारणतयेत्याशइव्य हेत्वन्तरमाह-- समल्वयात्‌' 
इति। इतश्र--च धप्पर्थे, वक्ष्यमाणहेतो रपी त्यर्थ: । समन्वय दित्यस्यार्थ भाह--भिन्‍्ना- 
नामिति । वुद्धघादय: --इत्यत्र आदिपदेन अहुद्भारमनसो: परिग्रह:, वुद्धयहड्धारमनां- 
सीतर्थ:। अध्यवत्तायादिकक्षणा: + अत्रापि आदिप देन अभिमानसड्ूल्पादिविशेषधर्माणां 
परिप्ह:, अध्यवसायाधिमानसडू:ल्पादिस्वरूपा इत्यथं: । तथा च अध्यवसायादिस्व- 
जततत्तदप्ताधारणधर्मवत्त्वेन परस्पर भिन्‍नानां बुद्धबादीनां या सुखादिस्वरूपसाधारण- 
धर्मवत्तया समानता +एकहूपता, सः समस्ययस्तस्मादित्यर्थ: । “--+--..२_....... >एकल्पता, सः समन्वयस्तस्मादित्यर्थ:। एतदेवोद्भावय् हे 


'उक्तमेतत्‌' इति। का की अव्यक्तावस्था कारण ही है, यह इसी कारिका में 
ऊहा जा चुका है--'तत्कारणमेवानभिव्यवत् कार्यमपेक्ष्य अव्यक्तं भ्रवति” | उसी प्रकार 
मह॒दादि कार्य की जो अव्यक्तावस्था है, वह भी महत्तत््व का जो उपादानकारण परम 
गय्यक्ततत्त प्रकृति है, वही है। इसके पश्नात्‌ उत्त परमाव्यक्त प्रकृति से परतर+-- 
भिन्त> अतिरिक्त किसी और परमाव्यक्त की कल्पना में कोई अनुमानादि प्रमाण नहीं 
है, अन्यथा अनवस्था हो जायेगी । 

(९ ) 'इतश्र' इति। अर्थात्‌ 'विवादाध्यासिता भेदा:” इस अनुमानान्तगंत 
'समस्वयात्‌! इस हेतु से भी मह॒दादि से लेकर भूम्यन्त जितने भी पदार्थ हैं, वे सव 
सकारण हैँ अथवा निष्कारण हैं, इस मतभेद से -- विवाद से अध्यासित-प्रस्त हैं, अत: 


वे सब बव्यक्त कारण चाहे हैँ, समन्वयात्‌ >सुख-दुःख-मोहरुप साधारणघर्म वाले 
होने से । 
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वसायादिलक्षणा: प्रतीयन्ते । यानि च यद्रपसमनुगतानि, तानि तत्स्वभावा- 
व्यक्तका रणानि, यथा मृद्धेमपिण्डसमनुगता घटमुकुटादयो मृद्धेमपिण्डाव्यक्त- 
कारणका इति कारणमस्त्यव्यक्तं भेदानामिति सिद्धस्‌ । 


( १० ) अव्यक्तं साधयित्वा अस्य प्रवृत्तिश्रकारमाह-- प्रवर्तते त्रिगुणतः' 
इति। प्रतिसर्गावस्‍्थायां सत्त्वं रजस्तमश्र सदृशपरिणामानि भवन्ति । परिणा- 


समनन्‍्वयात्‌' इति हेतो: पक्षधर्मतामाह--'सुखदुःखमोहसमन्विताः' इति । अर्थात्‌ सुख- 
. दुःखमोहादिसाधारणधर्मावच्छिन्‍्ना एवं. वुद्धबादय अध्यवसायाभिमानसद्धूल्पाद्य- 
साधारणधर्मवन्तो ज्ञायन्ते न तु सामान्यधर्म परित्यज्य विज्लेषधर्म वत्तयापीत्यतः 'समन्व- 
याद! इति हेतो: वुद्धचादिरूपे पक्षे वृत्तित्वं सुस्पष्ठमेवेति बोध्यम्‌ । तत्र सामान्यव्याप्ति 
दर्शयति--यानि चेति। यान्रि""घटपटादीनि । यद्रूपसमनुगंतानि -- यत्स्पर्शा दिमन्मृ- 
त्सामान्यरूपसमन्वितानि, तानि तत्स्पर्शादिस्वभावमृदात्मसामान्याओ्व्यक्तोपादानकानि । 
तदनुसूत्यैवोदाहरणमप्याह-- यथा मसृझ्धेमपिण्डसमनुगता इलि । निगमनमाहु--इति 
कारणमिति । इति -- इत्येचम्‌, पूर्वोक्तहेतोर्वा इत्यर्थ: । भेदानाम्‌ 55 मह॒दादिकार्याणाम्‌ । 
एतेनाअतुमानेत यत्‌ सुख-दुःखमोहाद्यात्मकम्‌ अव्यक्तं कारणं सिद्धयति तादृक सुखदुःख- 
मोहाद्यात्मक॑तत्‌ त्रियुणम्‌ अव्यक्तं प्रधानमेव अर्थात्‌ प्रकृतिरेव न तु ब्रह्म, तस्य 
निगृंणत्वेन त्रिगुणत्वाभावाद इति न ब्रह्मणोः्व्यक्तत्वं स्व्रीकार्यम्‌ । 
( १० ) इदानीं तस्थ प्रधानस्यथ स्थित्या प्रज्ञत्ति दर्शयितुमाहु-- अव्यक्तं साध- 
यित्वाध्स्य प्रदृत्तिप्रकारमाह--प्रवरतते त्रिमुणत इति। अस्य॑>-+प्रधानस्थ । प्रतिसर्या- 
वस्थायाम्‌-- प्रलयावस्थायाम्‌ । सत्त्वार्दीनि गुणानि सदृशपरिणामानि >८अन्यूनानति- 


'प्िस्तानाम्‌ इति। अध्यवसाय, अभिमान तथा संकल्प-विकल्पादि धर्मों से युक्त 
होने के कारण जो बुद्धि, अहड्डभार और मन ये विभिन्‍न पदार्थ है, इनका जो सुख, दुःख, 
मोह रूप समानरूपता, वही समन्वय है। इसलिए अध्यवसाय, अभिमात, सकल्प- 
विकल्पस्वभाव वाले बुद्धि, अहड्भार, मन, ये सुख, दुख, मोह से सर्वेथा समन्वित 
होकर ही प्रतीत होते है। क्योंकि जो वस्तुएँ-पदार्थ जिसके सदृश अथवा सदृश- 
धर्म वाली होती है, वे वस्तुएँ ठीक अपने स्वभावानुक्‌ूछ जो अव्यक्तोपादानकारण, उस 
कारण वाली अर्थात्‌ उस अव्यक्त कारण से तादात्म्यापन्न होने के कारण तत्स्वरूप वाली 
होती है। जैसे मृत्पिण्ड--मृत्तिकापिण्ड, हेमपिण्ड--सुवर्णपिण्ड में समनुगतर- 
समवेत जो क्रमशः घढ और मुकुट आदि है, वे सब मृत्पिण्ड तथा हेमपिण्डस्वरूप सूक्ष्म- 
तर अव्यक्तोपादानकारण वाले होते हैं, इससे भेदों का--महंदादि से लेकर भूम्यन्त 
विशेषात्मक भेदों का कारण-उपादानकारण अव्यक्त है, यह निविवाद सिद्ध हो गया । 

( १० ) भव्यकतं साधयित्वा' इति । अब अव्यक्त को सिद्ध करके उसके प्रद्ृत्ति- 
प्रकार को बतलात्ते हैं-- प्रवर्तते त्रिगुणतः' इति | आर्थात्‌ प्रतिसगेंड्प्रछ््य की अवस्था 
में ये तीनों गुण सत्त्व, रज, तम समान परिणाम वाले होते हैँ । कारण कि ये तीनों 
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मस्वभावा हि गुणानाध्परिणम्य क्षणमप्यवतिष्ठन्ते । तस्मात्‌ सत्त्वं सत्तवरूप- 
तथा, रजो रजोझूपतया, तमस्तमोरूपतया प्रतिसर्गावस्थायामपि - प्रवर्तते । 
तदिदमुक्तं-- त्रिगुणतः इति । 

( ११ ) प्रवृत्वन्तरमाह-- समुदयाच्च' इति । समेत्य उदयः--समुदय:' 
समवाय: । समुदयब्च गुणानां न गुणप्रधानभावमन्तरेण सम्भवत्ति, न च गुण- 
प्रधानभावौ वैषम्यं विच्ा, व च वेषम्यमुपमद्योपमर्दकभावादुते, इति मह॒दा- 
दिभावेन प्रवृत्तिद्ठितीया । 


रिक्तररिणामशीरानि जायन्ते, न तु सृष्ट्यारम्भकाले इव विजातीयतत्तन्महदहद्धा- 
रादिरुपेण परिणामवन्ति भवन्ति । एतदेव सुस्पष्टयति--सरत्त्व॑ सत्त्वरूपतयेत्यादिना । 
अर्थात्‌ प्रल्यावस्थायां सत्त॑ लघुत्वादिख्पस्वानुरूपपरिणामेनव प्रवर्तते । तथा 
रजो5पि उपष्टम्भकत्वादिरूपपरिणामेच तत्र प्रल्ये प्रवर्तते | तथैव च तमो5पि गुरुत्व- 
वरणकत्वरूपेण परिणामेन प्रवर्तेमानं भवति । इत्यड्चेमे त्रयो गुणा: स्वस्वालुरूप- 
परिणामेनैव प्रवृत्तिशीला भवन्ति, न तु केनचिदन्येन गुणेन संयुक्तो भुत्वा को5पि गुण: 
विलक्षणतत्तत्काय॑रूपेण परिणमते इति भाव: । 

किमस्य परिणामस्य प्रयोजनमत आह--परिणामस्वभावा इति। हिंच्न्यतः। 
अपरिणम्य >परिणाममप्राप्य, बिना परिणामम्‌ इति यावत्‌ । क्षणमपि । नावतिष्ठन्ते । 
तस्मात्‌>गुणानां परिणामस्वभाववत्त्वात्‌ । सत्त्व॑ सत्त्वूपतयेत्यादिक सर्व पूर्वोकत 
वेदितव्यम्‌ । 

( ११ ) इदानीं गत्यात्मिकां प्रवृत्तिमाह--प्रवृत्त्यन्तरमाहु--समुदयाच्चेत्यादिना । 
समेत्य परस्पर मिलित्वा । उदयः --आविर्भावः । समुदयश्षव्दस्थ पर्यायभाह-- 
समवाय इति । परस्परसम्मिश्रणम्‌ । न तु चैयायिकाभितः सम्वन्धविशेष: समवायः 
प्रकृते+भिप्रेतोस्तीत्यर्थ:। तथा च सांख्यसूत्रमू--'न समवायो$स्ति प्रमाणाभावात्‌' 
( ५९९ ) विस्तरस्तु भाष्ये द्रष्टव्यः । 

समुदयभ्र गुणानामिति । गृणावामु--परस्परविरुद्धानां समवह्ानां च गुणानाम्‌ । 
समुदय: -> समवाय: गुणप्रधानभावमस्तरेण >> उपकार्योपकारकभाव विन्ा । वैपम्यमू> 








गुग अपने-अपने स्वरूप से परिणत होते रहते है, अतः परिणाम ही इन तीनों गुणों का 
स्वभाव हो गया है। विना परिणाम के अर्थात्‌ बिना परिणत हुए ये तीनों गुण एक 
क्षण भी नहीं रह सकते हैं | इस कारण प्रुयावस्था में सत्त्व सत्त्वरूप से, रज रजोरूप 
से और तम तमोहूप से प्रवृत्तिशील बने रहते हैं। वही इस कारिका में कहा है-- 
'त्रिगुणतः । अर्थात्‌ तीनों गुण अपने-अपने रूप से प्रवृत्त होते रहते हैं, जैसा कि पूर्व 
में अभी ऊपर कह चुके हैं । यह प्रथमा भ्रद्धत्ति है । 

( ११ ) प्रदृत्यन्तरमाह--समुदयात््च इति। यह गुणों की द्वितीया प्रदृत्ति 
समुदयात्‌' इस हेतु से बतलाते हैं । समेत्य--परस्पर में मिलकर जो उदय रू 
बाविभाव, वही गुणों का समुदय है; समुदय नाम समवाय का है अर्थात्‌ गुणों का 
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सद्भगतपराथंत्वातु त्रियुणादिविपयेयादधिष्ठानातु । 


पुरुषो5ल्ति भोवतृभावाद कैकल्पार्थ प्रवुत्तेश्च ॥ १७ ॥ 
(२ ) सद्भातपरार्थत्वात!ः इति। पुरुषो5स्ति अव्यक्तादेव्य॑तिरिक्तः। 





तन्मात्रास्वरूपेन्द्रियाणि वा, भूतानि वोपासते, एवं शरीरपातानन्तरं तेष्वेव प्रक्ृति- 
महत्तत्त्वादिपु लूयमेष्यन्ति, एतानेवाधिक्ृत्योक्तम्‌-- 
'दश मन्वन्तराणीह तिएन्तीन्द्रियचिन्तका: । 
भौतिकास्तु शर्तं पूर्ण सहन त्वाभिमानिका: ॥ 
वौद्धा दशसहस्राणि तिप्ठन्ति विगतज्वराः: । 
निर्युणं पुरुष प्राप्य कालसंख्या न विद्यते ॥! ( मार्केण्डेयपुराण: ) 
अल्वयः--पुरुषः अस्ति सच्चातपराथेत्वात्‌ त्रिगुणादिविपर्याद अधिप्ठानात्‌ भोकतृ- 
भावात्‌ कैवल्यार्थ प्रवृत्तेश्न । 

तान्‌ प्रत्याह--सद्भवतपरार्थत्वात्‌! इति । “पुरुपोष्ती त्यनेन पुरुष पक्षीकृत्य 
तदीयमस्तित्वं साध्यते कारिकास्थेन हेतुपचकेन । 

१. सडघातपरार्थत्वात्‌ >सडःघातानाम्‌ -- जडवर्गाणामू, स्वार्थेक्रियायामपरतसा 
पेक्षाणाम्‌ इत्यर्थ:, परा्थत्वात्‌ ->परप्रयोजनकत्वातु -- परस्य भोगापवंफलकत्वात्‌, फल 
प्रयोजनापरपर्यायम्‌ । 

२. “त्रिमुणादिविपर्ययात्‌' इति द्वितीयो हेतु: । अर्थात्‌ त्रिगुणादेविपर्यय: -- अभावो 
यत्रापि वर्तते स एवं पुरुषो5स्ति । 

३. 'अधिष्ठानात्‌'--इति तृतीयो हेतु:, अर्थात्‌ सुख-दुःखमोहस्वरूपो जडपदार्थो 
यत्राइधिप्ठितों वर्तते स एवं यत्‌पदार्थ: पुरुपः ( आत्मा ) अस्ति। 

४. 'भोक्तृभावादि'ति चतुर्थो हेतु, भोकतृत्वातु, साक्षित्वादित्यथे: । 

५. किवल्यार्थ प्रवृत्तेश्न इति च पच्मो हेतु:, विदुपां ज्ञानशीलानां मोक्षाय 
प्रवृत्तिदर्शनात्‌, इत्यनेनापि हेतुना मोक्षाय प्रवृत्तिपरायणों योइस्ति ज्ञानशीलश्वेतन: से 
एव पुरुष: ( आत्मा ) अस्तीति सिद्धबत्ति । 

( २ ) कारिकां कौमुदीटीकासहितां व्याख्यातुमुपक्रमते--सद्धूतपराथ्थत्वादिति | 
संहन्यन्ते ++ एकन्री भवन्ति, अनेके विशेपा: सुख-दु खमोहादयो यत्राउसौ सचद्भातः८ 
प्रधानादिजडसमूहस्तस्य परार्थत्वात्‌--पर:->सच्भातभिन्‍्त:, योउस्ति आत्मा पुरुपस्वरूप- 





उपासना करते है, उनसे हमारा कहना है कि यह उनका विचार ठीक नही है। उम्ती 
को खण्डन की दृष्टि से दिखलाते है--'सद्धभृगतपरार्थत्वात्‌' इस कारिका से । 

कारिकार्य --सद्दातपरार्थत्व, त्रिगुणादिविपर्यय, अधिपट्ठान, भोक्तृभाव, एवं 
कैवल्यार्थप्रवृत्ति--इन पाँच हेतुओं से 'पुरुष का अस्तित्व” अर्थात्‌ 'पुरुष है! यह सिद्ध 
करते हैं । 

( २ ) 'सड्घातपरायेंत्वात्‌--यह प्रथम हेतु है। 'भहम्‌” इत्याकारक प्रतीति का 
विपय होने के कारण “पुरुपो5स्ति” पुरुष का अस्तित्व सिद्ध है और वह पुरुष अव्यवत 
आदि जडवर्ग से सर्वेथा भिन्न है । 


कारिका ] संल्कृत-हिन्दीव्यास्याह योपेता ११४७ 


कुतः ? 'सद्भतपराथैत्वात्‌' इति। अव्यक्तमहदहद्धा रादय: परार्था:, सच्चात- 
त्वात, शयनासनाभ्यड्भादिवतू, सुखदुःखमोहात्मकंतयाअ्व्यक्तादय: सर्वे 
सद्भाता:। ह 

(३ ) स्थादेततु-शयनासनादय: सद्धाताः संहतशरीराद्यर्था दृष्टा,, न 


स्तस्थ कृते एवं भोगापवर्गरूपाय॑त्वाठू, भोगा5पवर्गयोशच जडे वाधात्‌ चेतनपुरुपस्या- 
$5ल्‍्मनो5स्तित्वं सिद्धायतीति भाव: । तथा च सर्वेषामेव पुरुषातिरिक्तानां सद्भातत्वात्‌ 
सच्चातरूपत्वात्‌ । तत्र दृष्टान्तमाह--शबनासनेति ! इति दृष्टान्तवलेनापि सद्धात- 
भिन्‍त एवं पुरुष अनुमेय:। अनुमानप्रकारमाहु--अव्यक्तमहदहड्भारादय इति | 
अस्मिन्‍ननुमानेः्व्यक्तमहदहड्धारादीन्‌ पक्षीकृत्य तत्रव पक्षे सद्भतत्वेव हेतुना परार्थत्वं 
साध्यते । ननु यधा--शयत-आसन-तु लिका-उपधान-प्रच्छादन-वसनादी नाम नेकात्मक- 
त्वात्‌ सच्भातत्वमनुभूयते, तथा अव्क्तादीनामनेकात्मकत्वविरहात्‌ सद्भातत्व॑ नानुभूयते 
इति विपरीतन्नाने>्व्यवतादीनां सच्धातत्व॑ दर्शयन्‌ हेतोः: पक्षधमंत्वमाह-सुख-दुःख- 
मोहात्मकतथेति । भर्थात्‌ सुख-दुःख-मोहात्मकत्वात्‌ अव्यक्तादयः सद्भाता भवन्ती- 
त्यर्थ: । एवच--अव्यक्तादय: परोपभोगजनका: सुख-दुःख-मोहात्मकत्वात्‌ इत्यनुमानं 
फलितम्‌ । 

( ३ ) इदानीं दृष्टान्तमाश्रित्यार्थान्तरत्व॑ शड्भूते--स्थादेतदिति । तथा च॑ 
शयनासनादिदृष्टान्तवलेन सद्भातान्तरस्यैव शरीरादेरनुमानं कतुंमुक्तं न तु असंहत- 
पुरुपस्थेत्याश डूते --शयनासनादय इति । सद्भाताः-#सुख-दुःखाद्यात्मका: सच्भाता: । 

प्रशत--क्यों भिन्न है ? 

उत्तर--सड-घातपरायंत्वात्‌' इति । अर्थात्‌ समस्त जड़वर्गे रूप जो संघात है, वह 
सव 'परार्थ/ पर>>चेतन «आत्मा 5-पुरुष के कर्य>-भोगरूप प्रयोजन के लिए है। 
अनुमान यह है--“अव्यक्तमहदहडूध रादय:, परार्था:, सद्भातत्वात्‌, शयनासनाभ्यज्भा- 
दिव्रत्‌' । यहाँ 'परार्था:: यह साध्य है, अव्यवतमह॒दादि पक्ष हैं, शयनासनाउच्यज 
आदि दुष्टान्त हैं, जैसे शयन >> शय्या, आसन--विस्तरा आदि जडपदार्थ किसी चेतन 
पुरुष के उपभोगात्मक प्रयोजन के लिए देखने में आते हैं, उसी प्रकार अव्यक्त, मह॒त्‌ 

हद्धार आदि भी जड़ होने के कारण चेतन +- पुरुष के सुख-दुःख इन दोनों में से एक 
के उपभोगरूप साक्षात्कार के लिए ही हैं। 'संघात' नाम जड़ का है । 

'सुखदःखमोहात्मकतया' इत्ति । अर्थात्‌ पक्षीभूत अव्यक्त आदि सुख-दु:ख-मोह- 
न्‍य होने के कारण चेत्तन--आत्मा "पुरुष के ही तादृश साक्षात्कार रूप उपभोग के 


गे हैं, जड़ में वह उपभोग वाधित है, अतः प्रथम हेतु से पुरुष का अस्तित्व 
ञ्छ हुआ || 


(३ ) प्रशन--शयन, आसन आदि दृष्टान्तवलू से संघात पदार्थ संहत शरीर 
के लिए देखने में आते हैँ, न कि अव्यक्त भादि से अतिरिक्त आत्मा <« पुरुष के लिए, 
बयोंकि छोग ऐसा कहते सुने जाते हैं--भाई शरीर वहुत थक गया, अब इसे खटिया 


१४८ सांस्यत्तत्वकौमुदी [ सप्तदश: 


त्वात्मानमव्यक्ताग्वतिरिक्‍त प्रति परार्था:। तस्मात्‌ सद्धभातान्तरमेव पर गम- 
येयु:, न त्वसंहतमात्मानमित्यत आह- तिग्रुणादिविपयेयात्‌' इति । 
अयमभिप्रायः-सच्धातान्तराथत्वे हि तस्याउपि सच्धातत्वात्‌ तेवाईपि 
सद्भातान्तरार्थेन भवितव्यम्‌; एवं तेन तेनेत्यनवस्था स्यात्‌ । 
(४ ) न च व्यवस्थायां सत्यामनवस्था युक्‍ता, कल्पनागौरवप्रसड्भाव। 


संहतशरीरार्था:--संह॒तं -- सुख-दु:खाद्यात्मक॑ यच्छरीरं, तदर्थ दृष्टा:--दृश्यन्ते, न तु 
अव्यक्ताद्यतिरिक्तमानं ( पुरुषं ) प्रति परार्था:ज-स्वातिरिक्ता5त्मार्धा,, तस्मात 
सद्भृतान्तरमेव परं"--शरीरादिकम्‌ । गमयेयु:--अनुमापयेयु:। इत्याशछ्धां निरा- 
कतुँ हेत्वन्तरमाह--नरिग्रुणादिविपर्ययादिति । 'त्रिग्रुणादि' इत्यन्न आदिना "ब्रिगुणम- 
विवेकि' इत्यादिकारिकोक्ता5विवे कित्वादिधर्मा: सड्य॒हीतव्या:। तथा च आत्मा (प्रुरुषः) 
असंहत: तरियुणादिविपर्ययात्‌ यन्तै॑ तन्‍नेव॑ यथा महदादिकम्‌, इत्यनुमान सम्पन्नम, 
तदेव स्फुटयति--अयमभिप्राय इति । एकस्य शयना55सनादिरूपसद्भुगतरुष शरीरादिरूप- 
सच्ठातान्तराथेत्वे -- सद्धातान्तरप्रयोजनकत्वे, तस्यापि >> सद्भातान्तरस्यापि, सच्चात- 
रूपतया तेनापि >- सद्भतान्तरत्वेनाईभिमतेन शरीरादिनापि, सच्धातास्तराथेत्वेन * 
अन्यसच्भातप्रयोजनवता । एवं तेन --सद्धातभिन्नसच्भृुतेन, अन्यतृतीयसच्डातार्थ भवि- 
तव्यम्‌ । एवं तेनापि अन्यतृतीयसद्भातेन अन्यचतुर्थसद्धातार्थ भवितव्यम्‌ । एंवं 
क्रमेण अप्रामाणिकरूपेणाइनन्तसच्धातानां परिकल्पनेनाउसमाप्तिपयेवसायिनीउनवस्था 
स्पादिति भाव: । 

(४ ) ननु गत्यन्तराभावादस्या अनवस्थाया बीजाड-कुरवत्‌ प्रामाणिकत्वमेव स्वी- 
क्रियतामित्यवाह--न च व्यवस्थायां सत्यामिति ! 'सच्धातत्वात्‌' इति हेतुहि पाराध्येमात्रं 
साधयित्वा क्ृतक्ृत्यतां गत इत्यत: पुनस्तस्य सचन्धातान्तराथेत्वसाधने स्थाद्‌ व्यर्थ: 


पर कुछ समय आराम करने दो इत्यादि । 'तस्मात्‌' इति । इसलिए अव्यक्त आदि 
समस्त जड़वर्गे रूव संघात--सड्घातान्तर ->दूसरे संघात रूप शरीर के उपभोगात्मक 
प्रयोजन के लिए है, अतः 'संघातपरार्थत्व' छिज्जक अनुमान से तो 'सदूघातात्तर' 
शरीर की ही सिद्धि हो रही है, न कि असंहत आत्मा5- पुरुष की । 

उत्तर--'ब्रिगुणादि विपरययात्‌' इति। कषर्थात्‌ जिसमें त्रिगुण का विपर्यय ८ 
अभाव हो वही पुरप >> आत्मा >> चेतन है । इस द्वितीय हेतु से भी भर्ंहत आत्मा 
पुरुष का अस्तित्व सिद्ध होता है। अभिप्राय यह है कि तस्यापि८-अव्यवतत भादिं 
संघात को सद्घातान्तराथ॑त्वे-- किसी दूसरे सज्जात के प्रयोजनार्थ यदि माना जाता 
है तो वह भी दूसरा संघातव, संघात होने के कारण किसी तीसरे संघात के लिए होगा । 
वह तीसरा संघात भी किसी भौर चतुर्थ संघात के प्रयोजना्थ होगा । इस प्रकार 
अनवस्था हो जायेगी । 

(४) न घ व्यवस्थायाम्‌' इति। अर्थात्‌ व्यवस्था के होने पर अनवस्था युवतर 
उचित नहीं है, क्योंकि कल्पनागौरवप्रसज्भ हो जायेगा, अर्थात्‌ पाराश्यमात्र साधेवे 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्योपेता १४९ 


न च प्रमाणवलेन कल्पनागौरवमपि मृष्यते' इति युक्तम्, संहतत्वस्य पारार्थ्य- 
मात्रेणाउत्वयात्‌ । । 

(५ ) दृष्टान्तदृष्टसवैधर्मानुरोधेन त्वनुमानमिच्छतः सर्वानुमानोच्छेद- 
प्रसज्भ इत्युपपादितं न्‍्यायवातिकतात्पर्यटीकायामस्माधि: | तस्मादनवस्था- 


नल ित >> सपने मनन भ नमन ३ 
प्रयास:, परार्थत्वमान्रसाधने च परस्य ( आत्मनः:--पुरुपस्य ) परार्थत्वाभावान्न- 
उनवस्था युक्तियुकतेत्यरथ: । अयुक्तत्वे हेतुमाह--कल्पनागोरवप्रसद्भगदिति । पाराध्ये- 
मात्रसाधनापेक्षया संहतपारार्थ्यसाधने शरीरकतं गौरवं स्थादिति भाव: । 

ननु दृष्ठान्ते सच्धातत्वस्य सच्भतान्तरार्थेन व्याप्तिदर्शनात्‌ संहृतपाराध्येकल्प्न 
प्रामाणिकमेवेत्याशडक्य निराकरोति--न च प्रमाणवत्त्वेनेति । मृष्यते>सह्यते । युक्तम्‌ 
न्‍न चेति पूर्वेणाउन्वयातु न च युक्तमित्यथें: । समाधत्ते--संहतत्वस्पेति । संहतत्वस्थ 

* ज|सद्भातत्वस्प । पाराशथ्यमात्रेण +पाराध्यमात्रसाध्येत सह । अन्वयात्‌ +व्याप्तिरूप- 
सम्बन्धान्वयदर्शनातु । न तु सच्भातत्वस्थ हेतो: साध्यत्वेनाभिमतेन सद्भातपाराथ्येंन 
सह व्याप्तिसम्बन्धसत्त्वमनुभूयते, अस्ति चेय॑ व्यात्ति:--यद्यत्‌ संहतं तत्तत्‌ पराथ्थम्‌, 
यथा शयनासनादि, न तु' 'संहतपरार्थम्‌” तन्र संहतत्वविशेषणस्य व्यर्थत्वात्‌” । 

(५ ) ननु यदि पाराध्येमात्रं साध्यते तदा शयनासनादिदृष्टान्तदृष्टस्य सद्धा- 
तान्तरार्थत्वरूपघर्मस्याउलाभाद्‌ दुष्टान्ते साध्यवैकल्यं स्थाद्‌ येन शप्रायुक्तमनुमानमेव 
भज्येत, यतः दृष्टान्तदृष्टसर्व॑धर्मानु रोघेनेव अनुमानप्रामाण्याध्स्युपपमात्‌--इत्याशड्ूूच 
समाधत्ते -दुष्टान्तदृष्टसवंधर्मानुरोधेनेति । दृष्टाल्तदृष्टा विधेयभूृतास्तदतिरिक्ताश्र ये 
की अपेक्षा संहतपाराशथ्येसाधन गौरवग्रस्त है। बर्थात्‌ परार्थत्वरूप साध्यापेक्षया 
संघातपराथंत्वरूपसाध्य ग्रुरु है । 

क्क्भा--यदि कल्पनागौरव प्रामाणिक है तो वह दोपावह नही है। दूसरी वात 
यह है कि वीजाइकुरवत्‌ इस अनवस्था को यदि प्रामाणिक ही मान लिया जाय तब 
भी कल्पत्तागोरव दोप नहीं है । 

समाधान--पू्वे में की गई शद्भुव ठीक नहीं । 'संहतत्वस्थ पाराश्थ्यमात्रेणास्वयात्त्‌' 
इति । अर्थात्‌ 'अव्यक्तादय: परार्था: सद्धातत्वात शयनासनादिवतू” इस अनुमान में 
सच्चातत्वहेतुनिरूपिता अन्वयव्यासि अथवा साध्यसामानाधिकरण्य पारार्थ्यरूप साध्य- 
मात्र के साथ है, न कि संहतपाराथ्यं के साथ । अतः सद्भातत्वहेतु पारा्थ्यमात्रसाध्य 
को अव्यक्त, अहड्डाारादि रूप पक्ष में सिद्ध कर कततकृत्य हो जाता है । फिर सद्भूतान्तर 
शरीरादि को सिद्ध करने के लिए सर्वया व्यापारशून्य है। तदनन्तर “तस्मातू सच्भा- 
तान्तरमेव परं गमयेयु:” इस रूप से अनवस्था का उल्लेख या प्रदर्शत सर्वेथा 
निराधार है। 

(५ ) दूधरी बात यह है--६दुष्टान्तदृष्टसर्वघर्मानुरोधेन' इति । अर्थात्‌ 'शयना- 
समादवः सच्चुत्ता: संहतशरीरार्था दृष्ठा न त्वीत्मानमव्यक्ताद्यतिरिवतं प्रति परार्था: 

इस ग्रन्य से दृष्टान्तदृष्टविधेयशुन्य साध्यसमानाधिकरण सद्ूधातान्तराथेत्वरूप धर्मों 
का विधेय के साथ जो संग्रह किया है, उससे अनुमान मात्र का विलोप हो जायेगा । 


१५० सांख्यतत्त्वको मुदी [ सप्तदशः 


भियाञ्स्य असच्चतत्वमिच्छताउत्रिगुणत्व॑ विवेकित्वमविषयत्वमसामान्यत्व॑ 

चेतनत्वमप्रसवधमित्वआाउचध्युपेयम्‌ । | 
त्रिगुणत्वादयो हि धर्मा: संहतत्वेन व्याप्ता:, तत्संहतत्वमस्मित्र परे 

व्यावतेमान त्रेगुण्यादि व्यावतंयति, ब्राह्मणत्वरमिव व्यावतेमानं कठत्वादिकम। 


सर्वेधर्मास्तिपां सर्वेषामेव पक्षे5स्तित्वस्वीकारानुरोधेनेत्यथ: । सर्वानुमानोच्छेदप्रसज्भ:-+ 
स्वानुमानाश्तृत्थानापत्ति: । 'परायश्रिक्षुरादय: सद्भधातत्वात्‌ शयनासनादिवतु' इत्या- 
दिकम्‌, उपपादितम्‌ >- साधितम्‌ । न्यायवातिकतात्पयेंटीकायामिति । वाचस्पतिमिश्रे- 
णेति शेप: । ( द्रष्टव्यम्‌ू --न्या० द० अ० ४, आ० १, सु० २१) पर्व॑तों वह्तचिमान्‌ धूमाद 
यथा महानसमू इत्यत्रेव प्रसिद्धस्थले पद्यन्तु, यदि दृष्टान्तदृष्टा: सर्वेषपि धर्माः पक्षे 
सम्भवेयुस्तदा दृष्टान्तदृष्टमहानसत्वादि धर्मा अपि पर्वते साधनीया भविष्यन्ति ! 
तथा सति सर्वातुमानोच्छेदग्रसद्भ: स्थादिति भाव:। “त्रियुणादिविपर्ययादि/ति हेतूं 
योजयितुं स्फुटार्थंमाह--तस्मादनवस्थेति । तस्मात्‌ 5 परस्या5पत्मन: पुरुपस्या5संहत- 
त्वानद्भीकारेइ्नवस्थारूपो दोप. सर्वेथा गले पतित एवास्तीति हेतो रित्यर्थ: । अस्थ5> 
बात्मन:-पुरुपस्य । असच्धातत्वमिच्छता । “भवता” इति शैेपः । अन्रिगुणत्वमिति | 
“त्रिगृणमविवेकि' इत्यादिकारिकोक्तधमंवैपरीत्यम्‌ अन्रिगुणत्वमू, विवेकित्वमु, अविपय- 
त्वमित्यादयो धर्मा अवश्यमेवाउभ्युपेया:। अभ्युपेयत्वे हेतुं ब्रते--त्रिगुणणत्वादयो 
होति । 'त्रियुणमविवेकि' इत्यादिकारिकोक्ता त्रिगुणत्वादयों धर्मा इत्यथ. । संहतत्वेव 
व्याप्ता: व यत्रन्यत्र त्रिगुणत्वादयों धर्मास्तत्र तत्र संहतत्वमिति साहचर्यनियमरूपा 
व्याप्तिमंहदादी दुष्टेत्यर्थ:। तत: किमिति जिज्ञासायामाह--तत्संहतत्वम्‌ + व्यापकी- 
भूत तत्‌ संहतत्वम्‌ । अस्मिन्‌ परे--साध्यान्तगंतैकदेशपरशब्दार्थे आत्मनि ( पुरुपे ) | 
व्यावतेमानमु>-स्वयमसन्तिप्ठमानम्‌ । व्यावर्तयति «स्वव्याप्य॑ त्रिगुणत्वादिकमपि 
निवर्तयति । उदाहरति--ब्राह्मणत्वमिवेति । यथा कठत्व॑ ब्राह्मणत्वव्याप्य॑ ब्राह्मणनिष्ठो 
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जैसे--'पर्वंतो वह्लिमान्‌ घूमात्‌” यहाँ पर वह्लिरूप विधेय से शून्य तथा वह्निरूप साध्य 
समानाधिकरण जो महानसत्व एवं चुल्हा आदि धर्म है, उनका भी पर्वत में अनुमात 
करना होगा और बह वाधित है, क्योंकि महानसत्व, चूल्हा आदि धर्मो का पर्वत 
( पक्ष ) में अभाव है। इससे सर्वानुमानों का उच्छेद हो जायेगा। वही कहा है-- 
दृष्टान्तदृष्टसवंधर्मानुरोधेत' इति । इस विपय का हमने न्यायवातिक तात्पर्यटीका* 
में उपपादन किया है। 


तस्मादनवस्थाभिया इति । इसलिए अनवस्था के भय से इस 'पर' आत्मा न+ 
पुरुष को यदि आप >> नैयायिक आदि छोंग असंघात+-जड़वर्ग से भिन्‍त स्वीकार 
करना चाहते हैं तो उसे -- पुरुष को, आपको अत्रिगुण +- निर्यण, विवेकी, अविंपय, 
असामान्य, चेतन तथा अप्रसवधर्मी न्‍- अपरिणामी स्वीकार करना चाहिए। कारण 
कि त्रिगुणत्वादि धर्म संघातत्व के व्याप्य है, इसलिये इस पर--पुरुष में व्यापक मत 
त्रिगुणत्वादि का व्यापक, जो सघातत्व उसकी व्याइ्त्ति--अभाव होने से व्याप्य जो 


कारिका ] ह संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्पोपैता १५१ 


तस्मादाचार्येण 'त्रियुणादिविपर्ययात्‌' इति वंदता&संहत: परो विवक्षितः, स 
चा5प्मेति सिद्धम । 

(६ ) इतश्र परः पुरुषो5स्ति--अधिष्ठानात्‌'। त्रिग्रुणात्मकानाम- 
धिष्ठीयमानत्वात्‌ । यद्यत्सुखदुःखमोहात्मक॑ तत्सरव॑ परेणाउधिष्ठीयमार्न दृष्टसु, 
यथा रथादि यन्त्रादिभि: । सुख-दुःखमोहात्मकं चेदं बुद्धयादि, तस्मादेतदपि 
परेणा5धिष्ठातव्यम्‌ । स च परसुत्रेगुण्यादन्य आत्मेति । 


धर्मचिशेष:, ब्राह्मणश्व यजुर्वेदीयकठशाखाध्ययनकर्ता, तथा च क्षत्रियादौ यथा ब्राह्मणत्व॑ 
निवर्तमानं स्वव्याप्यं कठत्वमपि निवर्तयति तद्गदित्यर्थ:। उपसंहरति--तस्मादिति । 
आाचार्येण -- ईश्व रक्ृप्णेन । 

( ६ ) अधिप्ठानादिति हेत्वन्तरं तृतीयं हेतुमवतारयति-- त्रिगुणात्मकानाम्‌ +- 
सुखदुःखमोहस्वरूपाणां महदादीनाम्‌ । अधिष्ठीयमानत्वात्‌ परेण केनचित्‌ चेतनेन 
प्रेयमाणत्वातु । महदादयों जडपदार्थाइ्चेतनेनाउधिप्टीयमाना एवं दृश्यन्ते । अन्ानु- 
मानम्‌ू--मह॒दादयों जडपदार्था: केनचिच्चेतनेनैवा5धिप्ठीयमाना भवितुमहँन्ति सुखाद्या- 
त्मकत्वातु । अन्र व्याप्ति दर्शयति--यद्यत्‌ सुख-दुःखमोहात्मकमिति । उदाहरणमाह--- 
यथा रथादोति । यन्त्रादिभि:>-सारथ्यादिभि: । यन्ताइइवानां सझचारूक:ः सारधि: । 
उपनयप्रयोगमाह--सुख-दुःखमोहात्मकमिति । निगमनमाह-- तस्लादिति । एतदपि ७ 
जडभूतं वुद्धधादि। परेण->केनचिच्चेतनेन । अधिप्ातव्यम्‌ ८-प्रेरितव्यं, भवितु- 
महँतीति शेप: ! स चर>भधिष्ठाता च । पर: +परत्वेनाभिमत: । 

ननु स चाधिप्ठाता मह॒दादिष्वेव कश्चिद्‌ अन्यतमों भवतु काइड्वइयकता तद्लिन्न- 
स्याउप्त्मनः स्वीकारेणेत्याश्द्धां निरस्यति--च्रैगुण्यादन्य इलि । मह॒दादीनां तदल्तर्ग- 
तानां वा केपामपि भधिप्रातृत्वं बैव स्वीकर्तु शक्यते, यतः स्वस्थ स्वाधिप्ठानासम्भवात्‌, 


स्वस्थ स्वाधिप्ठानरूपत्वेष्नुभवापलापापत्ति: स्थातूु, नहिं नट्वटुः स्वस्कन्धमारोंहती- 
त्युक्ते: प्रामाण्योपपत्तिश्र स्थात्‌ । 


त्रिगुणत्वादि है, उनकी भी व्यादृत्ति हो जाती है, व्यापकाभाव से व्याप्याभाव की 
सिद्धि स्वाभाविक है। जैसे ब्राह्मणत्व व्यावृत्ति से कठशाखादृत्ति कंठत्व की भी 
व्यावृत्ति हो जाती है, अर्थात्‌ जो ब्राह्मण ही नहीं है, वहाँ यह कठशाखा वाला है या 
अन्य प्रश्न ही नहीं उठता । इसलिए आधचायें ८-ईव्वरक्ृष्ण ने “त्रियुणादिविपयंयात्‌! 
इस हेतु का उल्लेख करते हुए इस हेतु से असंहत पर - पुरुष विवक्षित है और वही 
आत्मा है, यह सिद्ध हुआ । 

(६ ) इतश्न परः पुरुषोषस्ति” इति । अर्थात्‌ 'अधिष्ठानात्‌' इस हेतु से भी पर 
पुरुष का “अस्तित्व” सिद्ध है। 'अधिए्ठानात्‌' का अर्थ है--'ब्रिगुणात्मकानाम्‌! इति। 
भर्यात्‌ ये त्रिगुणात्मक--सुख-दुःख-मोहात्मक मह॒दादि जिस किसी भी पर +-चेतन 
तत्व के द्वारा अधिप्ठीयमान ८-प्रेयंमाण हैं, वही आत्मा «पुरुष है। क्योंकि 'यद्यत्त 
सुखदु:समोहात्मकम्‌' अर्थात्‌ जो-जो भी सुख-दुःख-मोहात्मक देखा गया है, वह सब 


१५२ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पप्तद्शः 


( ७ ) इतश्रा5स्ति पुरुष:--'भोक्तृभावात्‌' । भोक्तृभावेन भोग्ये सुखदु:से 
उपलक्षयति । भोग्ये हि सुखदुःखे अनुकूलप्रतिकूलवेनीये भ्रत्यात्ममनुभूयेतें। 
तेनाउनयोरनुकूलनीयेन प्रतिकूलनीयेन च केनचिदप्यन्येत भवितव्यम्‌। न चाशु- 
कूलनीया: प्रतिकूलनीया वा बुद्धचयादयः, तेषां सुखदुःखाद्यात्मकत्वेन स्वात्ा- 


तनु आत्मत: ( सांख्यपुरुपस्य ) निर्मुणत्वात्‌ निष्क्रियत्वाच्च तस्या5धिश्ठातृत्व॑ वैंव 
सम्भवति, व्यापारवत एवा5धिष्ठातृत्वदर्शनात्‌ व्यापारावच्छिन्नस्य सारथ्यादेयथा$धिध्वा- 
तृत्वं दृश्यते इति चेन्‍्न । व्यापारशुन्यस्थापि सांख्यपुरुपस्था&यस्कान्तमणेरिव प्रहतेः 
सन्निधानमात्रेणवाउधिष्ठातृत्वो पपत्तिसम्भवात्‌ । व्यापारत्रत एवास्ति अधिप्नातृत्वमिति च 
नास्ति कश्चन नियम:, सत्त्वेषपि तस्याध्नभ्युपगमात्‌ । तथा च पारमर्ष सूत्रमु-- तित्सलि- 
धानादधिप्ठातृत्वं मणिवत्‌'र । अतः सांख्यपुरुषे आत्मनि कतृत्वमकर्तृ त्वच्च सर्वे 
केवल सन्निधिमात्रतो विज्ञेयम्‌ । 

(७ ) चतुर्थ हेतुमाह-- भोक्‍तृभावादिति । भोकतृत्वात्‌ । इतो हेतोरपि असंहृतः 
पुरुषो३स्तीति सिद्धबति । भोकतृभावेनेति | भोकतृत्वेत धर्मेण । भोग्येर-भोगविपभी- 
भूते । उपलक्षयति--उपलक्षणविधया बोधयति । उपलक्षणत्वाउभ्युपपमे यदायात॑ तई 
दर्शयति--भाग्ये हीति । प्रत्यात्ममु >- प्रतिपुरुषम्‌ । 

भवतु प्रत्यात्मं सुख-दुःखानुभवस्तेन किआ्जातमिति जिज्ञासायामाह--तैमा5नयो- 
रिति । तेन “>तेन हेतुना । अनयो:--सुख-दुःखयो: । अनुकूलनीयेन *« इद॑ मेश्वुकू्- 
मिति ज्ञानविषयी क्षूतेनेत्यर्थ: । प्रतिकुलवेदनीयेव ८» इदं में प्रतिकुलमिति ज्ञानविपयी- 
भूतेनेत्यथें: । अन्येत -- मह॒दाद्यन्येत चेतनेन आत्मना ( पुरुषेण ) | भवितव्यम्‌ ८ 
ल्‍त्भवितुं शक्‍्येत । ननु मह॒दादय एवा«्नुकूकतया प्रतिकुलतया बाइनुभवितारो 
भवन्त्वत आह--न चाश्नुकूलनीया इति । अनुकूलतया5नुभवकर्तारः । श्रतिकूलतया 7 
प्रतिकुकतयाधनुभवशी छा: । बुद्धादय: >>भात्मातिरिक्ता जडधूता महवादयः, हैं 
भवितुमहँन्तीति भाव: । कथमिति जिज्ञासायामाह--लेषासिति । महादादीनाम्‌ | सुर्ण- 


जड़ होने के कारण किसी पर+-चेतनतत्त्व से ही साक्षात्‌ परस्परया अधिट्टीयमान देखा 
गया है। जैसे यन्त्रादि से अधिप्ठित रथ आदि। इसलिए यह बुद्धि -महंदांदि भी 
सुख-दुःख-मोहात्मक हैं, अतः ये भी पर-"-पुरुष से अधिष्ठीयमान होने चाहिए । और 
वहू पर - पुरुष त्रेगुण्य से अन्य है, वही आत्मा+>चेतन है । 

(७ ) 'इतश्चात्ति पुरुष: इति। त्रिगुणात्मक समस्त भोग्य पदार्थों का कोई 
भोक्ता चेतवतत्त्व अवश्य है। अतः 'भोकतृभावात्‌” इस हेतु से भी असंघात पर प्रुरुप 
का अस्तित्व सिद्ध है। कारण कि भोकतृत्वर-भोक्‍्तृभाव हेतु से भोग्य जो सुंखे- 
दुःखादि, उनका ज्ञान अवश्य होता है। हि यतः «« क्योंकि, भोग्य सुख-दुःख “भनुकूल 
मे सुखम्‌, प्रतिकूल मे दुःखम्‌' इत्यादि रूप से प्रत्यात्म-- प्रत्येक आत्मा में अनुभुगमात 
है। इससे इन दोनों सुख-दुःखों का अनुकूलनीयेत--अनुकूलरूप से अनुभव करने 
बाला तथा प्रतिकूलनीयेन < प्रतिकुलरूप से अनुभव करने वाछा कोई अत्य ही पर 
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निवृत्तिविरोधातु । तस्मादु योअ्युखाद्यात्मा सोध्नुकूलनीयः प्रतिकूलनीयो वा, 
स चात्मेति। 

(८ ) अन्ये त्वाहु:। भोग्या दृश्या वुद्धधादय:। न च द्रष्टारमन्तरेण 
दृश्यता युक्ता तेषाम्‌ । तस्मादस्ति द्रष्टा दृश्यबुद्धयाद्यतिरिक्त:, स चाअध्त्मेति । 


दुःखाद्यात्मकत्वेन -- सुख-दु:खादिस्वरूपत्वेत । स्वात्मनि द्ृत्तिविरोधात्‌ ८ स्वस्मिन 

स्वव्यापारा$सम्भवात्‌ । अर्थात्‌ महदादय: ( बुद्धघादय: ) स्वयं सन्ति सुख-दुःखादि- 
स्वरूपा:, अतस्ते स्वयं स्वेनेव स्वस्थ अनुकुलवेदनीया: प्रतिकुलवेदनीया वा नहि भवि- 
तुमहँन्ति, यतः स्वस्मिन्‌ स्वविषयताया: सर्वेथाउतुभवविरुद्धत्वात्‌ । एकमेव वस्तु स्वय- 
मेव कर्मापि भवतु कर्तापि चेत्यस्ति अनुभवविरोध: । अयमेव चास्ति कर्मकतृ विरो- 
धश्च । नहि असितीक्ष्णघाराउत्त्मानं छिनत्ति छेत्तुं वा प्रभवति, नापि च॑ भगवान 
भास्कर:, महानसीय-पर्वेतीयादिर्वा वह्िरात्मानं दम्धुं शक्नोति । 


अपि च सुखी जायमानत्वमेव अनुकुलवेदनीयशब्दार्थ:, दु:ःखी जायमानत्वच्च प्रति- 
कूलवेदनीयशब्दार्थ:, इत्यश्व मह॒दादीनां ( बुद्धथादीनां ) स्वयमेव सु ख-दुःखस्वरूपत्वात्‌ 
कथं स्वयमेव ते महृदादयः सुख-दु:खयोरनुभवकर्तारो5पि भवितुमहेन्तीति तेभ्यो भिन्न 
एवं कश्रित्‌ चेतवनपदनिरूपितां वाच्यतां भजमान आत्मा भवितुं प्रभवतीति स एवं 
सांख्यपुरुष इति सिद्धम्‌ । तदेवोक्तम--'तस्माद योअ्सुखाद्यात्मेति'र । तथा चेदमनुमान॑ 
निष्पन्तम्‌ - सुख-दुःखादिस्वरूप॑ मह॒दादिकं॑ स्वभिनन्‍्तेन चेतनपदाभिधेयेन केनचिद्‌ 
भोकत्राहतुभवनीयम्‌, समुपभोग्यत्वाद्‌ भोजनादिवत्‌ शयनासनादिवद्वा । स च भोक्ता 
आत्मा [ सांख्यपुरुष: ) अस्तीति भावः । 

( ८ ) निर्मुणस्य निष्क्रियस्या5सज्डस्या5त्मनः ( सांख्यपुरुषस्यथ ) भोकतृत्व॑ कथ- 
मिति स्वीकुर्वाणानां मतमाहु--अन्ये त्वाहुरिति। भोग्या इत्यस्थार्थमाह--दृश्या 
इति । द्रष्ट-दृश्ययोरविनाभावसम्बन्ध इत्यत आह--न च्‌ द्रष्टारमन्तरेणेति । द्रष्टारं 


चेतनतत्त्त होना चाहिए। और बुद्धिन्‍-मह॒त्‌ आदि अनुकूलरूप से सुख का और 
प्रतिकूलहूप से दुःख का अनुभव करने वाले नहीं हैं, क्योंकि वे स्वयं सुख-दुःखस्वरूप 
हैं, अत:--स्वात्मनि वृत्तिनिरोधात्‌! स्वयं अपने में ->सुख-दु:खस्वरूप बुद्धि आदि में, 
स्वयं अपना द्ृत्ति >व्यापार नहीं हो सकता है। तलवार की धारा स्वयं अपने को 

हीं छेद सकती । एवम्‌ अग्ति स्वयं अपने को नहीं जछा सकती है । कहा भी है-- 
'नद्यपिधाराउध्त्मानं छिनत्ति वह्ि्वाधत्मानं दहति'। 

अतः जो 5 असुखाद्यात्मा -- सुख-दुःखादिस्वरूप नहीं है, वही सुख-दुःख का 
अनुभव करने वाला हो सकता है और वही आत्मा--पुरुप>-चेतनतत्त्व है । 

( ८ ) 'अन्ये त्वाहु:' इति । अन्य आचारयों का कथन है कि बुद्धि आदि भोग्यर 
दृश्य है। बिना किसी द्रष्टा के इन बुद्धि जादि की दृश्यता युक्त --संभव नहीं है, 
इसलिए इनका जो भी द्रष्ठा है, वह दृश्य >-बुद्धि आदि से अतिरिक्त «> भिन्‍न है, 
ओर वही आत्मा --पुरुष है । 
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भोक्तृभावाद्‌ द्रष्ट्रभावाद, दृश्येन द्रष्टुरनुमानादित्यर्थ: । दृश्यत्व॑ च वुद्धचा- 
दीनां सुखाद्यात्मकतया पृथिव्यादिवदनुमितम्‌ । 

(९ ) इतश्ना5स्ति पुरुष इत्याह--'कवल्यार्थ प्रवृत्तेश्च” इति । शास्त्रागां 

महर्षीणां च॒ दिव्यलोचनानाम । कैवल्यमात्यन्तिकदुःखत्रयप्रशमलक्षण न वुद्धचा- 


विनेत्यर्थ: । द्रष्टा च सर्वथा चेतन एवं भवितुमहँति, स एवं आत्मा ( साख्यपुरुपः )। 
तेपाम्‌ > बुद्धघादीनाम्‌ । तस्मादिति । द्रष्ट्रदृश्ययो: परस्पर सापेक्षत्वात्‌, अविनाभाव- 
सम्बन्धवत्त्वाच्च । द्रष्टाज्आत्मा । दृश्यबुद्धचाद्यतिरिक्त एव +-दृश्यमह॒दादिभिन्न एंव 
अस्तीति शेप: । एतेषां नये भोकतृभावादित्यस्य द्रष्टरभावादित्यर्थों बोध्य:, तदर्थश्र- 
दृश्यत्वेन द्रष्ट्रनुमानादिति । अनुमानश्व--महदादय: ( आत्मातिरिक्ताः सर्वेडषि द्रष्टृ 
पूर्वका; सन्ति दृश्याद्‌ घट-पटादिवत्‌ इति । पक्षधमेतरामाह--दृश्यत्वड्चेति । सुंला- 
द्यात्मकतया -- सुखादिस्वरूपतया । अनुमितमु --बुद्धबादयो दृश्या: सुखाद्यात्मकेत्वांदू 
पृथिव्यादिवत्‌ इत्यस्ति अनुमानम्‌ । 

इदमत्राउवधेयम्‌--आत्मन: सांख्यपुरुषस्थ यद्‌' दर्शनकतृ त्वरूपं द्रष्टत्वं, भोकृ 
त्वच्च निरूपितअास्ति सांख्यशास्त्रे तत्‌ सर्वेमौपाधिकमेवाउस्तीति विज्ञेयम्‌ । 

(९ ) हेत्वन्तरं पत्॒मं हेतुमवतारयति--कंवल्थार्थ प्रवृत्तेश्वेति। न प्रदृ्ते 
प्रयत्नरूपत्वात्‌ अचेतनशास्त्रेपु जडभूतेषु तस्या: प्रवत्ते: सर्वया भवितुमशकयत्वात, 
कैवल्यवुद्धचुत्पादकत्वेन प्रदृत्तिशब्दस्य प्रद्धत्तिप्रयोजकत्वमेवा5्थों विधेयः | यतः प्रयो- 
जकत्वस्थ कारणतावच्छेदक-तदवच्छेदकसाधारणतया न कबश्निद्‌ दोप:। अत एव 
मुख्याथथपरत्वानुरोधेन सम्बन्ध्यन्तरमप्युल्लिखति--महर्षीणाड्चेति । सांसारिकाः खंलु 
चक्षुपा बाह्यानेव विपयान्‌ द्रष्टं शक्नुवन्ति अतस्ते चर्मचक्षुपः कथ्यन्ते | परल्तु महँर्पक 
स्वीयतपोबलप्रभावेणाउतिदृरस्थं सुक्ष्मम तिसूक्ष्मं व्यवहितमपि वा वस्तु द्रष्टुं प्रभवन्ती- 
त्यतस्ते विव्यचक्षुपो भवन्ति । एवच्च शास्त्राणां प्रेरणा प्रभाव: दिव्यदृष्टिमहर्पीणा:ई 


'भोक्तृभावात्‌, द्रष्ट्भावात्‌' इति | इसीलिए इस मत मे 'भोक्तृभावात्‌' की मेंये 
है 'द्रष्ट्रभावात्‌ू' और इसका भी अर्थ है--दृश्यत्व हेतु से द्रष्ट्रा का अनुमान होता । 
अनुमान यह है--बुद्धयादयः द्रष्टवूवंका दृश्यत्वात्‌ घटादिवतु” । एवं बुद्धि ल्‍-्महत्तते 
भादि का दृश्यत्व क्या वस्तु है--सु ख-दुःखमोहस्वरूप होना । जो भी पदार्थ युख-दुं.से- 
मोहस्वरूप ++ त्रिगुणात्मक है वह सब दृश्य होता है, घट-पट आदि की तरह । अनुमान 
यह है--“महत्तत्त्वादयों दृश्या: सुखदु:खमोहात्मकत्वात्‌ पृथिव्यादिवत्‌! | वही कहा है“ 
'दृश्यत्वच्च वुद्धघादीना सुखाद्यात्मकतया पृथिव्यादिवदनुमितम्‌' । 

(९ ) 'इतश्रास्ति पुरुष इत्याह' इति | भर्थाव्‌ कीवल्य मोक्ष 5 ऐकान्तिको- 
55त्यन्तिकदुःख निद्धत्ति के लिए 'प्रद्धत्ति' होना रूप हेतु से भी पुरुष का 'अस्तित्व' तिद 
होता है । इसी पत्चम हेतु 'कैवल्यार्थ प्रद्त्तेश्च'" का उपपादन करते है--शास्त्राणाम्‌ 
इति । अर्थात्‌ शास्त्र तथा दिव्यलोचन रू दिव्यदृष्टि । महपि छोगों की प्रइत्तिर्ह 
आत्पन्तिक एवं ऐकान्तिकदुःखत्रयनिद्धत्ति लक्षणकैवल्य के लिए होती है, जो बुद्धि 
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दीनां सम्भवति। | ते हि दुःखाद्यात्मका: कथ्थं स्वभावाद्वियोजयितुं शक्‍्यन्ते | 
तदतिरिक्तस्य त्वतदात्मनस्ततो वियोग: शक्यसम्पाद: | तस्मात्‌ कैवल्यार्थ 
प्रवृत्तेरागमानां महाधियां चाउस्ति बुद्धघादिव्यतिरिक्त आत्मेति सिद्धमू ॥१७॥ 

( १) तदेवं पुरुषास्तित्वं प्रतिपाथ, स कि सर्वशरीरेष्वेक: किमनेक: 
प्रतिक्षेत्रमिति संशये, तस्य प्रतिक्षेत्रमनेकत्वमुपपादयति-- 


प्रवृत्ति: स्वयं केवलयोन्मुखमेव गच्छतीति नास्ति प्रच्छन्नोष्यं विपय:, अपि तु सर्वेपामेव 
विदित: | तथा च शास्त्राणां, महाधियां महात्मनां, तपोवरूशालिनां सर्वज्ञकल्पनाश्व 
महर्पीणां प्रदत्तेदशनात्‌ महदादिव्यतिरिक्त आत्मा सिद्धचतीति न कश्निद्‌ दोष: | कैवल्य- 
लक्षणमाह-आत्यन्तिकेति । वुद्धचादिश्य: कैवल्यवैकल्यमप्याहु-न बुद्धचादीनां 
सम्भवतीति । कथमिति जिज्ञासायामाह--ते हीति । हिचत्यतः । तेज-वुद्धयादयः । 
भात्मनि कैवल्यसम्भवं मन्‍्यमान आह--तदततिरिक्तस्पेति । वुद्धघाभिन्नस्य | अत- 
दात्मनच: <-सुख-दुःखमोहानात्मकस्य आत्मन: । ततः«दु :खादित: | वियोग: । ऐकान्ति- 
का$5त्यन्तिकदु:खनिवृत्ति: । शक्यसम्पाद: -> सम्पादयितुं शक्‍्यते । उपसंहरति--तस्मा- 
दिति। वुद्धयादिव्यतिरित्तस्यैवा5घतमन: दुःखादिवियोग: सम्पादयितुं शक्यते इति हेतो- 
रित्यर्थ: । कैवल्यार्थम्‌ +- ऐकान्तिकाअत्यन्तिकदु:ख निवृत्तिरुपमोक्षार्थभू । आगमानाम्‌ 
ल्‍6शास्त्राणाम्‌। महाधियाम्‌--सर्वेज्ञकल्पानामु ( महर्पीणाम्‌ )। प्रदृत्ते:-प्रवृत्तिदर्श- 
नात्‌ । बुद्धचादिव्यतिरिक्त: | आत्मा--सांख्यपुरुष: ॥ १७ ॥ 
उपपबहुत्वस्‌ 
(१ ) इदानीं जन्ममरणादीत्यादिकारिकामवतारपितुमाह-तदेवमिति । सप्तदश- 
कारिकोत्तप्रकारेणेत्यथें: । पुरुपास्तित्वम्‌ -- प्रकृत्यादिभिन्नत्वेन पुरुपस्याउस्तित्वम्‌ । 
प्रतिपाद्य> संसाध्य | सः -- आत्मा । किम्‌ >- किमिति प्रइने । प्रतिक्षेत्रम्‌ -> प्रतिशरी- 
“म्‌ | तस्थ >पुरुपस्य । तत्न वेदान्तित: खलु आत्मन एकत्वं बदन्ति । उक्तच्व-- 
“नित्य: सबेगतो ह्यात्मा कुटस्थो दोपवर्जित:। 
एक: स भिद्यते शक्‍त्या मायया न स्वभावत: ॥/ 


आदि के विपय में कदापि संभव नहीं है। क्‍योंकि वे बुद्धि आदि स्वयं दुःखरूप हैं 
अयात्‌ उनका स्वभाव ही दुःख है, अतः वे कैसे अपने स्वभाव से वियोजित हो सकते 
€ अर्थात्‌ अपने दुःखात्मक स्वभाव को वे जवुद्धि आदि तत्त्व केसे छोड़ सकते हैं । 
अतः उन बुद्धि आदि तत्त्वों से अतिरिक्त तथा जो तत्त्व दुःखादिस्वरूप नहीं है, उसी 
का दु:खादि से आत्यन्तिकनिद्ृत्तिरृप वियोग हो सकता है। तस्मात्‌' इति | इसलिए 
आागम > शास्त्रों की तथा महावुद्धिमान्‌ महपियों की प्रवृत्ति ही कैवल्य के छिए होने 
से स्पष्ट है कि वुद्धि आदि से अतिरिक्त आत्मा है, वही पुरुष है १७ ॥। 

( १ ) 'तदेवं पुरुषास्तित्वम्‌' इति। इस प्रकार पूर्वकारिका में पुरुष के अस्तित्व 
का प्रतिपादन कर वह पुरुष समस्त शरीरों में एक है अथवा प्रतिक्षेत्र - प्रत्येक शरीर 
रे हक न भिन्न-भिन्न है, ऐसा सशय हो जाते पर उस पुरुप को प्रत्तिक्षेत्र में अनेक 
€, यह भतिपादन करते हैँं--'जननमरण' इत्यादि कारिका से । 


१५६ सांस्यतत्वकौमुदौ [ अष्टादश: 


जननमरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपत्प्रवृत्तेद्च । 
पुरुषबहुत्व॑ सिद्ध श्रेगुण्यविपर्ययाच्जेव ॥॥ १८ ॥ 


(२ ) जनन' इत्यादिना । 'पुरुषबहुत्वं सिद्धम्‌! । कस्मात्‌ ? जननमरण- 
करणानां प्रतिनियमात्‌'र। निकायविशिष्टाभि रपूर्वाभिदेंहिन्द्रियमनो5ह ड्डार- 
बुद्धिवेदनाभि: पुरुषस्याउभिसम्बन्धों जन्म, न तु पुरुषस्थ परिणामः, तस्या- 
न मा आय न 2 लन 


अन्वप:--पुरुषबहुत्व सिद्ध ( कुत: ) जननमरणकरणाना प्रतिनियमाद भयरुग- 
पत्प्रवृत्ते: चगण्यविपर्यंयाच्च । 

इति वेदान्तमतं दूषयितुमेवाह--तदेवमित्यादि । तस्या55त्मन: प्रतिक्षेत्रमनेकत- 
मुपपादयति--जननतमरणकरणानां प्रतिनियमादिति । 'पुरुषबहुत्वम्‌” इत्यस्ति प्रतिज्ञा- 
वाक्यम्‌, अन्ये च हेतव: । 

(२ ) पुरुष: ( आत्मा ) प्रतिशरीरं भिन्न इत्यत्र हेतुमाह--जननमरणेत्यादिः 
एकस्य कस्यचिज्‌ जनन॑ >>जत्म भवति, अपरस्य च तस्मिन्नेव काले5परस्मिन्‌ वा काले 
मरणं भवतीति प्रतिशरीरं॑ नियमो दृश्यते, एवं करणानां ॑-">चक्षुरादीन्द्रियकूपकरणा- 
नामू, अन्त.करणानाच् प्रतिशरीरं भिन्‍तत्वनियमदशंनात्‌ प्रतिशरीरमात्मा भिल 
इति ज्ञायते । स्फ़ुटीभविष्यत्यग्रे । 

जन्मपदार्थ माह--निकारयेति । देव-मनुष्य-तियेंक प्रभृतितत्तदात्मनां ये सन्ति अदृष्टी- 
स्तत्प्रयोज्यो यो भाविभोगाध्नुकूलो विजातीय: समुदाय: परस्परसापेक्षसम्बन्धरूप:, प्त 
एवं निकायशब्देनोच्यते, तद्ठिशिष्टाशिः: « प्रायुक्तमाविभोगका रणी भूत विजाती यसमुदा 4 
विशिष्टाभिरित्यर्थ: । वेहेन्द्रियमनो5हड्डारबुद्धिविदनाधिरिति । देह: ८८ रोम-लोहि0- 
मांस-स्नायु-अस्थि-मज्जारूपं पाट्कौशिक॑ पाच्चभोतिक॑ स्थुछुशरीरमित्पर्थ:, इन्द्रियाणिल 


कारिकार्थ -प्रत्येक शरीर मे पुरुष-भेद सिद्ध है, क्योकि जन्म-मरण तथा इच्धियो 
की प्रतिनियत व्यवस्था होने के कारण धर्मादियों के विषय में विभिन्न प्रदृत्ति के होते 
से भी और गुणन्रय के परिणाम-भेद से भी यह सिद्ध है कि प्रतिशरीर ,में भिन्‍्त-भिलत 
पुरुष ( आत्मा ) है । 

(२ ) “पुरुषबहुत्वं सिद्धमू' इति । इस १८वी कारिका के अन्तगंत तीन हेतुओ 
से पुरुष का वहुत्व बतलाते है। उन तीन हेतुओ में प्रथम हेतु है---'जननमरतरः 
करणानां प्रतिनियमात्‌' । 

प्रशन--पुरुप -> भात्मा बहुत कैसे है ? 

उत्तर--जनन-मरण-करण--इनकी व्यवस्था से । मिकायविशिष्ट-समुदितर- 
मिलित तथा अपूर्वे”जो पूर्वे में नहीं थे अर्थात्‌ अभिनव, शरीर, इन्द्रिय, मन, अहद्धार। 
बुद्धि, वेदनाओं के साथ जो पुरुषनचेतनतत्त्व -आत्मा का सम्बन्ध होना, वहीं 
जनन + जन्म है, नकि पुरुष का शरीर-इन्द्रिय आदि के रूप में परिणत हो जानो 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्योपेता १५७ 


परिणामित्वात्‌। तेषमेव च देहादीनामुपात्तानां परित्यागों मरणम्रु, न 
लात्मनों विनाश:, तस्य कूटस्थनित्यत्वात्‌ । करणानि बुद्धयादीनि त्रयोदश । 
तेपां जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमों व्यवस्था | सा खल्वियं सर्वशरीरेष्वेक- 
स्मिन॒ पुरुषे नोपच्चते । 


ज्ञानेन्द्रियाणि, वाक्पाणिपादपायूपस्थरूपाणि कर्मेन्द्रयाणि वाह्यानि, मनो$हुद्धा रबुद्ध- 
यश्चैतान्यन्त:करणानि, वेदता च सुख-दुःखाद्यनुभवरूपा, स्फूतिहपा वा चेतना, 
ताभिः <तादृशभोगकारंणीभूतविजातीयसमुदायभाव॑ प्रापितैर्देहादिभि: सहेत्यर्थ: । 
पुरुपस्य +>भात्मन: । अधभिसम्बन्ध!->विजातीयसंयोगात्मकसम्वस्ध: | जन्म ८55 जनना- 
परपर्वायभूतभ्‌ । इत्यच्चा5त्त्मनो नित्यत्वेषपि शरीरेन्द्रियादिखूपं यज्जनना5परपर्यायभूतं 
जन्म ततु सर्वेदाइक्षतमेवास्ति । 
आत्मनो व्यापकत्वेन मरणकालेहपि शरीरादिभि: सह तस्य सम्बन्धोःस्त्येवेति 
तस्मिन्नपि काले जन्मव्यवह्रापत्ति: स्थादात्मन इति तद्वारणाय निकायविशिष्टाभि- 
रित्युक्तं मिश्रे;। तथा च मरणकाले निकायवैशिष्ट्याभावान्न जन्मव्यवहारापत्तिरिति 
भाव: । 
पूर्वकालीनशरीरेच्रियमनो5ह्भरादिभि: सह पुरुषीयाउभिसम्बन्धस्य प्रतिक्षणमेव 
जायमानत्वादू विद्यमानत्वाच्च तत्रापि जन्मव्यवहारापत्ति: स्थादतस्तद॒वा रणाय--- 
अपूर्वाभिरि त्युक्त॑ श्रीमिश्रचरणै: । स्वसजातीयनिकायानुत्तराभिरिति च तदर्थ: । 
परिणाम: « विकारभेद:<तात्तविकोध््यथाभाव: । 'त जन्म! इति च पूर्वेणाउल्वम: । 
कस्मात्‌ ? तस्य >-पुरुपस्य | अपरिणामित्वात्‌-+परिणामरहितत्वात्‌ । पुरुपस्थ परि- 
गामित्वे सत्येव तद्पजन्मवत्त्वमापद्ेत परन्तु तदेव तस्य नास्तीति तु परमार्थ: । 
मरणपदार्थमाह--तेषामेव चेति। पूर्व गृहीतानामेव चेत्यथें: । देहांदीनामु 5 
शरीरादीनामु । उपात्तानामु >-आत्मना सह सम्बद्धानामु । परित्यागः - प्रागुक्त- 
विजातीयसंयोगनाश: । मरणमु + प्राणोपलक्षितश्वरी रादीनां त्यागरूप म्‌, 'मृड प्राणत्यागे' 
इत्यादिनाइपि त्यागहपमेव मरणं पुष्टीकृतमु, न तु घटादीनामिव विनाझ्मरूपं मरणमत्र 
विज्ेयमित्यभिप्रायेणाह --न तु आत्मनो विनाश इति | आत्मन:>पुरुपस्थ । विनाश: 
: ध्वस्त: >तिरोभावो वा सरणम्‌ | कथम्‌ ? तस्यच॑-कआत्मन: । कूटस्थनित्यत्वात्‌ + 
निविकारत्वात्‌, कूद: -लोहकारा55पणस्था लोहानां कूटनाथिका लोही च ऐरिणी, 
हम अंक अंश 20 22 कक 00:40 कक पक 36 220, 20000, / लए :5 :/ पक कपल 


जनन है, वैयोंकि पुएप अपरिणामी है और उपात्त #ग्रृहीत-धारण किये हुए 
शरीरादि का परित्याग कर देना मरण है, न कि आत्मा पुरुष का विनाश मरण 
है, क्योंकि वह पुरुष कूटस्थ--एकरूपतया कालव्यापी और नित्य है, अतः उसके 
मरण ७ विनाश का कोई प्रइव ही नहीं है। तथा करण त्रयोदश विध हैं--पाँच 
ननेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय तथा बुद्धि आदि तीन। उन जनन-मरण-करणों का जो 
प्रतिनियम >-व्यवस्था है, वह सव शरीरों में एक आत्मा पुरुष के स्वीकार करने 
पर कदापि नहीं उपपन्न हो सकेगी । 


१५८ सांज्यतत्वकौघुदी [ अष्टादशः 


(३ ) तदा खल्वेकस्मिन्‌ पुरुषे जायमाने सर्वे जायरेत, ख्रियमाणे व 
प्ियेरत्‌; अन्धादौ चेकस्मित्‌ सर्वे एवं अन्धादयः, विचित्ते चैकस्मित्‌ सर्वे 
एवं विचित्ताः स्युरित्यव्यवस्था । 


तद्बत्‌ सबेदा तिष्ठतीति कुटस्थ: -- सर्वदा एकरूप:, एकरस:, निश्चलः, संस्िविनाशेषपि 
स्वयमनष्टः, अत एवं कालव्यापी, एतादुशकुटस्थनिष्ठनित्यत्वात्‌ -- तिरोभावाअ्रति- 
योगित्वात्‌, ध्वंसाउप्रतियो गित्वाद्वा । 'स वा अय॑ पुरुष: जायमान: शरी रम भिसम्पध्मान:, 
स उत्क्रामन्‌ ज्रियमाण:” एवम्प्रकारेण देहादिना संयुक्तत्वमेवा5पत्मनो जायमानत्वम्‌, 
शरीरादुत्कमणमेव च तस्य मरणशीलरूत्वम्‌ इति कथ्यते । 'स वा अय॑ पुरुषों जायमानः' 
इत्यादिश्वुतयः शरीरसम्बन्धासम्बन्धनिमित्ते “जन्ममरणें जीवात्मनो दर्शयति घ स्व- 
रूपततः । तस्मादयं जन्ममरणव्यपदेशों लौकिको व्यावह्वरिक औपाधिको भात्तस्ताव- 
दात्मनि। अन्न श्रुतेः प्रामाण्यमप्याह--'जीवापेत वाव किलेदं॑ ज्ियते न जीवो 
ग्रियते' ( छां० ६११॥३ ) । 

करणानि दर्शयति--बुद्धादीनि तन्रयोदशेति । वाक्पाणिपादपायूपस्थेति कर्मेन्द्रिय- 
सहित श्रोत्र-त्वक-चक्षू-रसना-प्राणेति संज्ञक॑दशविध॑ ज्ञानिन्द्रियमु; मनोबुद्धबहड्स्‍ारा- 
इेति त्रीणि अन्त:करणानि चेति त्रयोदशविधानि करणात्ति भवन्ति । एतेपषां जन्म- 
मरण-त्रयोदश विधकरणानाम्‌, प्रतिनियमात्‌ >-व्यवस्थात्:, पुरुषवहुत्वं सिद्धयति । 

प्रतिनियमशब्दार्थमाह--व्यवस्थेति । व्यवस्था-वैयधिकरण्येनाउवस्थानम्‌ | खलु 
निश्चयेत । इयम्‌ +- व्यवस्था । एकस्मिन्‌ पुरुषे स्वीकृते सति अर्थात्‌ पुरुषबहुत्वातड्री- 
कारे इति शैेपः, अस्य च नोपपचते इत्यनेनाउन्वय: । 

( ३ ) कुतः ? इत्याकाडक्षायामाह--तदा खल्वेकस्मिन्रिति ) तंदाजआत्मन 
एकत्वे, पुरुषबहुत्वाउसत्त्वे इत्यर्थ: । तथा च जननमरणादिव्यवस्थाउनुपपदच्चमाना सती 
आत्मनो वहुत्वमापादयतीति सूचितं भवति । 

आत्मन: ( पुरुपस्य ) एकत्वे जननमरणादिव्यवस्थानुपपत्तिमभिधाय करण- 
व्यवस्थानुपर्पात्ति दर्शयति--अन्घादो चेति । अन्धत्वं दर्शनशक्तिविहीनत्वमू, आदिया 
वधिरत्वादिकमपि ग्राह्मम्‌ । 

यद्यपि--अन्धत्वा दिकमि न्द्रिय धर्मस्तथा पि करणाश्रयीभूतसद्भाताभिमानिति पृरुषे 





(३ ) प्रश्न-क्यों एक पुरुष के अद्भीकार करने पर व्यवस्था नहीं वन 
सकेगी ? 

उत्तर--तदा खल्वेकस्मिन्‌! इति । अर्थात्‌ एक पुरुष --आत्मा के स्वीकार करने 
पर आपत्ति यह छूगर जायेगी कि एक पुरुप के जायमान >दरीरादि के साथ सम्बन्ध 
होने पर अर्थात्‌ एक पुरुष के उत्पन्न होने पर सभी उत्पन्न होने रूग जायें, एक के 
मरण होने पर सभी प्रियमाण होने रूग जायें । इसी प्रकार एक पुरुष के अन्धे हो 
जाने पर >> दर्शनशक्ति के तिरोभाव हो जाने पर सब शरीरों में दर्शनशक्ति का अभाव 
हो जाय, क्योकि शरीरों में रहकर एक मात्र देखने-सुनने वाला तो पुरुष ही है। 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता १५९ 


(४ ) न च 'एकस्था5पि पुरुषस्य देहोपधानभेदाद्नवस्था' इति युक्तमू, 
पाणिस्तनायुपाधिभेदेनाईपि जन्ममरणादिव्यवस्थाप्रसद्भात्‌। न हि पाणों 
ब॒वगे जाते वा स्तनादो महत्यवयवे युवतिमर ता जाता वा भवतीति । 





तदारोप्पते । एवल्चेकस्थैबा5घत्मन: ( पुरुपस्य ) सकलशरी रवृत्तित्वस्वीकारे कस्या- 
प्येकस्थ शरीरस्थ दुष्टेन्द्रियावच्छिन्नत्वे दुष्टेन्द्रियानवच्छिन्नशरीरनिप्रस्थापि पुरुष- 
स्था$भिन्नतयाधत्धादिशव्दव्यपदेश्यता नितास्तमावयकी, दोषावच्छिन्नेन्द्रियविशिष्ट- 
शरीरतित्वधर्मसज्भावादिति भाव: । 

पुरुप्यकत्वस्वीकारे दोपान्तरमप्याहु-विचित्ते चैकस्मिन्निति। विचित्ते:> 
विगतम्‌--शान्तवृत्तिकं, वृत्तिरहितं वा चित्त यस्य स विचित्तस्तस्मिन्‌ >-सुषुप्ते -- योग- 
युक्‍ते वेत्यर्थ: | एवच्च एकस्मिन्‌ सुपुप्ते योगयुक्‍्ते वा जायमाने सर्वे एवं प्राणिनो 
योगित: चित्तसुपुप्तिमन्तो वा भवन्तु इत्यापयेत । एवमेवा5घत्मन एकत्वस्वीकारे वन्ध- 
मोक्षयोव्यंवस्थाधनुपपत्तिरनुसन्धेया । यतः--'य एतद्‌ विदुरमृतास्ते भवन्ति अथेतरे 
दुःखमेवोपयन्ति” इति श्रुते: प्रामाण्यावधारणात्‌ । 

वेदान्तमतसिद्धा5पत्मैक्यस्वीकारे जननमरणकरणानां व्यवस्थाया अनुपर्पत्ति प्रदर्श्य 
इदानीं स्वमतेन तेपां व्यवस्थाया उपर्पात्ति दर्शयति-प्रतिक्षेत्रसिति । प्रतिशरीर- 
मित्यरथं: । एवच्च यावन्ति सन्ति शरीराणि तावत एवं तत्तच्छरीरावच्छिन्ना5पत्मनः 
[ पुदपान्‌ ) प्रकह्प्य प्रामुक्ताउव्यवस्था वारणीया । पुरुपभेदे-आत्मनों भेदे, आत्मनोःने- 
कत्वे इत्यथ: । 

(४ ) ननु शरीराद्यपाधिभेदादेव जनन-मरणादिव्यवस्था स्थादित्याशडवय निर- 
स्पति--न चैकस्पापीति। पुरुपस्य -> आत्मन: । देहोपधानभेदातु -- शरीरोपाधिभेदात्‌ । 

उपाधिभेदेन व्यवस्थाया आपत्तिरूपम्‌ अनौचित्यं दर्शयति--पाणिस्तताुपाधिमेदे 
नेति । पाणि: - हस्त: । स्तन: --कुच: । शरीरावयवभूत इत्यथे: । 

भत्रेदमस्ति मिश्चाणां तात्पर्य यदि शरीरस्योपाधिरूपतया जनत-मरणादिव्यवस्था- 
हेतुत्वं स्वीक्रियेत तदा शरीरस्यैवोपाधित्व॑ं न तु तदवयवानामित्यत्र नियामकाभावेन 





विचितते चेति' | और एक पुरुष के विचित्त >> सुप्त अथवा योगयुक्त हो जाने पर 

, सभी विचित्त हो जायें अर्थात्‌ चित्तदृत्ति रहित हो-जायें, यह अव्यवस्था हो जायेगी, 

यदि पुरुष को एक माना जायेगा । और यदि प्रतिक्षेत्र >- प्रत्येक शरीर में उसे भिन्‍न- 

भिन्‍न माना जाता है; तो कोई भी अध्यवस्था न होकर पूर्णहप से व्यवस्था बनी 
हुई है । 

(४ ) न चेकस्थापि पुरुषत्य' इति । अद्वेतवेदास्ती कहता है कि आत्मा-पुरुष 
सब शरीरों में एक ही है। शरीररूप उपाधि के भेद से ही जन्म, मरण आदि 
की व्यवस्था हो जायेगी । पूर्वोक्त 'एकस्मिन्‌ जायमाने सर्वे जायेरन्‌' इत्यादि जो दोष 
थे, इन समस्त दोपों के निरस्त हो जाने से व्यवस्था ठीक हो जायेगी । मर्थात्‌ जनन- 
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(५ ) इतश्न प्रतिक्षेत्रं पुरुषभेद इत्याह --'अयुगपत्पवृत्तेश्व' इति । प्रवृत्ति 
प्रयंत्तलक्षणा यद्यप्यन्त:करणवर्तिनी, तथापि पुरुष उपचर्यते | तथा च ततहि- 
हल अक कक कक शक पल: कर सडक किक जय टी अल 


(बजन्‍्म 


विनिगमनाविरहात्‌ शरीरवत्तदवयवानां हस्त-पादादीनामपि उपाधित्वेत जत्मा 
व्यवस्थापकत्व स्वीक्षियताम्‌ । तथात्वें का हानिरिति चेत्तहि व्यवहारविरोधेव प्रि- 
हरति--वहीति । वकणे+छित्ने | युवतिमृं ता, इति न केवाषि व्यवहियते । वास 
अथवा । मह॒त्ववयवे स्तनादौ--महति -- स्थूछे, अवयवे--शरीरावयवे, र्तनादौर 
कुचादी । जाते +>जायमाने, युवति: ++ यौवनावस्थासम्पन्ना वारी । जाता रू समुस्तन्ना, 
इत्यपि न केनापि कथ्यते । 


यद्यपि शरीरावयवभूते स्तनादौँ जायमाने शैशव विहाय तारुण्यप्राप्तियुवेर्ताः 
प्रत्यक्षेणाउनुभूयते, तथापि तत्र युवतिर्जाता इति न केनाप्यनुभूयते नापि व्यवहियाी 
सैवेयं युवतिरिति प्रत्यभिज्ञादर्शनात्‌ । वेदान्तिमते तु देहोपाधिमादायाउधत्मनि बंध 
समुत्पन्नत्वव्यवह्ा रः प्रमाणत्वेब कल्पितो वर्तेते तथव देहावयवस्तनादिजन्मवाएि 
आत्मनि जायमानत्वव्यवहारो भवेत्‌, उपाधित्वाविशेषात्‌, न च भवति, तस्मान्नोपाधि- 
भेदाद भेवव्यवस्था भवितुमहँति अपि तु आत्मभेदादेवेति पुरुपवहुत्व॑ सिद्धम्‌ । 

(५ ) पुरुषबहुत्वसाधक हेत्वन्तरमप्याह--अयुगपत्प्रवृत्तेश्वेति । अतिक्षेत्रम॑ 5 
प्रतिशरीरम्‌ । हेतुघटकी भूता प्रवृत्ति: प्रयत्नरूपा, प्रयत्नन्‍्चेच्छाजन्यों गुण: प्रवर्तताएप" 
श्रालनात्मकश्चेतनधर्म:, तस्य चा5्यौगपद्य दर्शनेताउनैक्यमिति । तथा च अगलाध्योग- 
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मरण आदि सब शरीर के धर्म है और अन्‍्धत्वादि इन्द्रियों के धर्म है, इच्धिय कौर 
शरीरादि उपाधि होते के कारण भिन्‍न-भिन्‍न हैं । अतः पुरुष के एक होने पर भी 
उपाधि-भैद से ही 'एकस्मिन्‌ पुरुषे जायमाने सर्वे जायेरनु, स्रियमाणे च म्रिगेरत, 
अन्धादी चैकस्मिन्‌ सर्वे एवं अन्धाः स्यु:--ये सभी पूर्वोक्त आपत्तियाँ निरत्त हो 
जाती है। 


'इति न च युक्तम्‌, पाणिस्तनादपाधी'ति । सांख्याचार्य का कथन है--ईर्विं * 
च युक्तम्‌' अर्थात्‌ उपाधि-भेद से पूर्वोक्त जन्म-मरणादि की व्यवस्था उपपत्त करेगा 
युक्ततनउचित नहीं है, क्योंकि यदि उपाधि के भेद से ही जन्म-मरणादि की व्यवस्था 
बन सकती हो, तब तो शरीर के अवयव पाणिज"-हाथ, स्तन आदि भी उपाधि 
है, इनके भेद से भी जन्म-मरणादि की व्यवस्था होनी चाहिए । परन्तु ऐसा होता 
नही है, कारण कि हाथ के दृकण »भग्न हो जाने पर युवति मर गईं, यह कोई 
नहीं कहता है तथा स्तन आदि अवयवों के उत्पन्न होने पर ग्रुवति उत्पस्त हुई यह भी 
कोई नहीं कहता है । अतः उपाधि भेद से पुरुष >>आत्मा भिन्‍न नहीं है, वर्त्कि पर 
स्वतः ही भिन्‍न है और उसके भेद से ही जन्म-मरणादि की व्यवस्था होती है । 

(५ ) 'इत्तश्च प्रतिक्षेत्र पुरुषभेद:' इति । अर्थात्‌ अयुगपत्‌ प्रदृत्तित्एक साई 
प्रदधत्ति न होने से भी प्रत्येक शरीर में पुरुष +- आत्मा, सिन्‍न-भिन्‍न है। प्रदृत्ति गोरे 
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स्तेकत्र शरीरे प्रयतमाने, स एवं सर्वशरीरेष्वेक इति सबंत्र प्रयतेत, ततश्र 
सर्वाण्पेव शरीराणि युगपच्चालयेतु । नातात्वे तु नायं दोष इति। 
(६ ) इतश्न पुरुषभेद इत्याह--त्रैगुण्यविपर्ययाच्चेव' इति। एवकारो 


प्रद्दर्णवात्‌ तदाश्रयस्थाउप्त्मनो भेद: सिद्धबति। प्रवृत्तिश्वेति । अयत्नलक्षणार 
प्रयत्वस्वरूपा । 

ननु प्रयत्तरूपस्यथ परिणामस्य बुद्धिधर्मत्वादपरिणमनशीलस्या$धत्मनो धर्मत्वा- 
भावात्‌ कुतोञ्त्यधर्मा$यौगपद्येत पुरुपबहुत्वसाधकमनुमानं भवितुमहँतीत्याशद्भायामाह- 
पद्धपीति । अर्थात्‌ प्रयत्तस्वरूपा प्रवृत्तियंद्पि अन्तःक्रणे ॑वुद्धी, वर्तते । तथापि 
अन्त:करणवर्तिनी सा प्रवृत्ति, पुरुषे --आत्मनि, उपचर्यते-० उपचारेण परुपसस्वन्धि- 
तया व्यवहियते, अविवेकशीलानामात्माउन्त:करणयो रभेदग्रहनिवन्धनजन्याअस्त:- 
करणधर्मात्मिका प्रवृत्ति: पुर॒ुपे ( आात्मनि ) उपचर्यते «» आरोप्यते, इति | उपचारश्च 
कुतश्रिश्निमित्तादतस्मिस्तद्रयवहा ररूप: । प्रकृते बुद्धघा सह स्वस्वामिभावसम्बन्ध एव 
निमित्तों वर्तते प्रवृत्तो पुरुपसम्बन्धित्वव्यवहारसम्पादने । यथा सेनास्थेषु समष्टिरूपेयु 
योद्धुजनेपु वर्तमातों जय: पराजयो वा स्वामिनि ( राज्ञि ) आरोप्यते, यथा वा जले 
कम्पमाने सति जलप्रतिविम्बिते चन्द्रेषपि तत्कम्पनं प्रतीयमानं भवति, तथैव बुद्धी 
वर्तमाना प्रवृत्तिरपि पुरुषे प्रतीयमाना भवतीति भाव: | 

आत्मन एकत्वस्वीकारपक्षे युगपत्पवृत्त्यापत्ति दर्शयति--तथा चेति। आत्मन 
एकत्वे चेत्यर्थ: । तस्मिनु -- आात्मनि । एकत्र शरीरे--एकशरीरावच्छेदेत, एकस्मिन्‌ 
शरीरे इत्पर्थ: । प्रयतमाने -चलमाने सतीत्यर्थे: । सर्वेत्र--सर्वशरीरावच्छेदेन, सर्वेषु 
दरीरेपु इत्यर्थ:। प्रयतेत ->प्रयत्न॑ कुर्यातु, चालन विदध्यादित्यथ:। कथमित्या- 
काइ्क्षायामाह-स एवं सर्वक्षरीरेष्वेक इति । 

एकस्था5त्मन: सर्वशरीरावच्छिन्नत्वे दोषममाह-ततश्चेति । युगपच्चाल- 
नाच्चेत्यर्थ:। युगपत्‌ -+एककालावच्छेदेन, एकस्मिस्तेव काले इत्यर्थ:। चालूयेत्‌ न 
प्रवर्तयेत्‌ । नानात्वे ० आत्मनो नानात्वे, पुरुष-बहुत्वे इत्यर्थ:। नाअयं दोष: --नास्ति 
युगपच्चालनापत्तिरूपो दोप इत्यथे: । 

( ६ ) पुरुपबहुत्वसाधक हेत्वन्तरमाह--'तैगुण्यविषयेयाच्चेव इति | तथा उच 
है 'प्रयत्त' का। यद्यपि वह सांख्यमत से अन्तःकरण का धर्म है; तथापि पुरुप में 
प्रयत्न > प्रवृत्ति का औपचारिक प्रयोग होता है 'मच्ा: क्रोशन्ति' की तरह। अतः 
सारांश यह निकला कि यदि एक पुरुष है तो उसके किसी एक शरीर में प्रयत्नशील 
होने पर एक होने के कारण पुरुष को समस्त छारीरों में प्रयत्तशील होना चाहिए । 
वर्धातु सभी शरीरों की किसी एक कार्य को करने में एक साथ ही भवृत्ति होनी 
चाहिए; यह आपत्ति एकपुरुपवादपक्ष में है। नानात्वे >-पुरुष के नानात्वपक्ष में यह 

प नहीं है। ध 
(६ ) इतश्न पुरपभेव/ इति । अर्थात्‌ तैगुण्य के विपर्यय से भी प्रतिक्षेत्र में पुरुष 
११ पौ० 
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भिन्‍नक्रमः 'सिद्धम इत्यस्यानन्तरं द्रष्टव्य: | सिद्धमेव नासिद्धस । चयो गुणा- 
स्त्रंगुण्यं, तस्य विपर्ययोउन्यथात्वम्‌ । 

केचित्खल सत्त्वनिकाया: सत्त्ववहुला:, यथोध्व॑स्त्रोतस:; केचिद्रजोवहुला:, 
यथा मनुष्या:; केचित्तमोवहुला:, यथा तिर्यग्योनय:। सोञ्यमीद्शस्त्रेगुण्य- 
विपयंयोज्न्यथाभावस्तेषु तेषु सत्त्वतिकायेषु न भवेद, यद्येकः पुरुष: स्यातु, 
पुरुषभेदे त्वयमदोष इति ॥ १८ ॥॥ हे 

(१ ) एवं पुरुषवहुत्वं प्रसाध्य विवेकज्ञानोवयोगितया तस्य धर्मानाह-- 


सत्त्वरजस्तमस्त्वावच्छिन्नान्यतमस्येत्यर्थ: । विपरयेय:-- अन्यथात्वम्‌, अर्थात्‌ सात्तविक- 
राजस-तामसभेदेन उत्तममध्यमभावात्मक॑ प्राणिवैजात्यम्‌ । तदेव रंफुटयति--केचित्‌ 
खल्विति । सत्त्वनिकाया:--प्राणिसमूहा: ।* सत्त्ववहुला: -सत्त्वग्रुणप्रधाना: । ऊध्बें- 
ख्रोतस:-+ जितेन्द्रिया:, देवादय: सत्पुरुपाश्च भीष्मप्रभुतयः । रजोबहुछा: +- रजोगुण- 
प्रधाना: । तमौवहुला:-- वमोगुगप्रधाना: । 

सर्वेपु शरीरेष्वात्मेक्यपक्षेव्यं त्रैगुण्यविपय्येंयों न स्थादित्येवः सुस्पष्टयति-- 
सो5यमीदृश इत्यादिना । तेषु तेपु--प्रागुक्तेपु ॥ सत्त्वनिकायेपु--प्राणिसमूहेपु । 
अन्यथाभाव:ः >- वैचित्र्यम्‌ । तथा च आत्मन एकत्वे प्रागुक्तनानाविधप्राणभृत्पपच्चो न 
स्थात्‌ । भेदे तु+-पुरुपवहुत्वे तु । भयमु "प्रायुक्त उत्तममध्यमाधमभाव: ॥ १८ ॥ 

(१ ) तस्माच्च विपर्यासादित्यादिकारिकामवतारयत्ति--एवं पुरुपबहुत्वमिति ! 
भिन्‍न है, यह सिद्ध होता है। न्रैगुण्यविपरयेयाच्चैव यह 'एचकार! भिन्‍न क्रम को 
बतलाने बार है, इस का अन्वय 'सिद्धम” इसके वाद करके सिद्धमेव अर्थात्‌ पुरुष का 
बहुत्व>-भेद सिद्ध ही है, असिद्ध नही है। “त्रैगुण्यविपर्यय' का अर्थ है--“बयो ग्रुणा 
एव त्रैगुण्यम्‌', चैगुण्य का विपयेय 5 अन्यथाभाव 5 अन्यथात्व-वैलक्षण्य -> वैचित्य-- 
ये सभी “िपर्यय' शब्द के अर्थ हैं, प्रकृत में 'विपयेय/ का अभाव अर्थ नही है। 
क्योंकि अभाव अर्थ करने से पुरुष का भेद अथवा उसका बहुत्व सिद्ध नही हो सकेगा, 
अतः: विपर्यय के अन्यथात्व >- वैचित्य आदि अर्थ ही ठीक है। उन्ही भर्थो को स्पष्ट 
करते हैं--कुछ प्राणी छोग सत्त्वतिकाय -- सत्तववहुलू -- सत्त्वगुणप्रधान होते हैं, जैसे 
ऊध्वेश्नोता न्‍ जितेन्द्रिय, देवता-प्रभृति लोग । कुछ प्राणी रजोबहुल -- रजोगुण-प्रधान 
होते हैं, जैसे हम मनुष्य लोग तथा कुछ तमोबहुल ज+तमोगुण-प्रधान होते है, जैसे 
पशु-पक्षी आदि । इस कारण से यह त्रेंगृण्यविपर्यय+-त्रियुणों का अन्यथाभाव ८ 
वैचित्र्यन्न्वैलक्षण्प, उन सत्त्वनिकायों >>प्राणियों में न होता भर्थात्‌ न देखने में 
आता, यदि एक ही पुरुष होता। और "भेदे त्ववम्‌' इति | पुरुषों को प्रत्येक शरीर 
में यदि भित्न-भिन्‍न मानते है तब पूर्वोक्त अन्यथात्वरूप वैचित्य बन जाता है, कोई 
दोप नही आ सकेगा ॥ १८ ॥। 

(१ ) इस प्रकार पुरुष का बहुत्व सिद्ध करके विवेकज्ञान फे उपयोगी होने से 
उस पुरुष के साक्षित्व आदि धर्मों को बतखछाते हँ--तस्माच्च विपयसिात्‌' इत्यादि 
कारिका से । 
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तस्साच्च विपर्यासात्सिद्धं साक्षित्वसस्थ पुरुषस्थ । 
कैवल्यं.. साध्यस्थ्यं. द्रष्ट्वमकतृंभावश्च ॥ १९॥ 
(२) तस्माच्च' इति। “च'शब्दः पुरुषस्य बहुत्वेन सह धर्मान्तराणि 
समुच्चिनोति । विपर्यासादस्मात्‌' इत्युक्ते “त्रगुण्यविपर्ययात' इत्यनन्तरोक्त॑ 
सम्बध्येत्त, अतस्तब्निरासाय तस्मात' इत्युक्तम्‌ । अनन्तरोक्त हि सन्निधानादि- 


न 3373 - न >न मनन मनन नल नम 3 +८ न 
प्रसाध्य >प्रायुक्तकारिकया हेतुत्रयेण साधगित्वा। विवेकज्ञानोपयोंगितया >> विवेक- 
ज्ञानसनहकारितया । तस्य-पुरुपस्थ। धर्मानु--तस्माच्च विपयरसिदित्यादिकारि- 
कोल्लिखितसाक्षित्व-कैवल्या दिधर्मान्‌ू । आह 5 कथयति-- 

अन्वधः--च यस्मात्‌ विपर्यासातु अस्य पुरुपस्य साक्षित्वं कैवल्यं माध्यस्थ्यं, 
द्रष्ट्त्वमू, अकतृ भावश्न सिद्धमू ( भवति )। 

तस्माच्च विपर्यासादिति | तस्मात्‌ ++ त्रियुणमविवेक्ि! इत्यादिकारिकोक्तधर्मे भय: । 
विपर्यासात्‌--विपरीतातु, अर्थात्‌ अत्रिभुणत्वातु, विवेकित्वातु, अविषयत्वातु, 
असाधारणत्वात्‌, चेतनत्वात्‌ अप्रसवधमित्वाच्च | अस्य>-सांस्यमतसिद्धस्य । पुरुषस्थ८ 
आत्मन:।.. साक्षित्वमु--ज्ञानर्पत्वम्‌ू । कैवल्यम्‌ --ऐकास्तिकात्यन्तिकदुःखत्रय- 
राहित्यम्‌ । माध्यस्थम्‌ +- स्वपक्षपरपक्षशुन्यत्वमू, उपकारापकारराहित्यं वा । द्रष्ट्रवमुर 
केवल विपयस्वरूपवस्तूनां दर्शनकतृ त्वम्‌ । अकत भावश्व -- कतृ त्वशून्यत्वम्‌ । 

(२) तस्माच्चेत्यत्न च दब्द:, पुरुषस्थ --आत्मन:। वहुत्वेत सहु>+जनन- 
मरणेत्यादिकारिकया साधितं यत्‌ पुरुपस्य बहुत्वम्‌ -प्रतिशरीरं भिन्नत्वमु अनेकत्व॑ वा, 
तेन सह हइत्यथे:। धघर्मान्तराणि>--तस्माच्चेत्यादिकारिकोक्तानि साक्षित्वादीनि 
उपयुक्तानि । समुच्चिनोति -- सड्मृक्वाति । 

तनु 'तस्माच्च विपर्यासात्‌' इत्यादिकारिकायामीद्वरक्ृष्णेन “अस्मात्‌' इत्यनु- 
वक्‍त्वा 'तस्मात्‌' इति कथमुक्तमतस्तत्तात्पय मृद्घाटयति मिश्र:--विपर्पासादस्मादिति । 


कारिकार्थ--तस्मात्‌ 5 'त्रियुणमविवेकि' इत्यादि ग्यारह॒वीं कारिका में कथित 
ब्रिगुणत्व, अविवेकित्व आदि धर्मों के 'विपर्यास!--विपरीत जो अन्रिग्रुणत्व, विवे- 
कित्व, अविषयत्वादि धर्म हैं, उनसे “अस्य पुरुपस्य” इस पुरुष का साक्षित्व, कैचल्य, 
माध्यर्थ्य, द्रष्टत्त और अकतुृ त्व सिद्ध हो जाता है । 

(२ ) 'तस्प्राच्च' इति | यहाँ तस्माच्च इस वाक्य में आये हुए 'च' छब्द से 
पुरुष के वहुत्व के साथ-साथ पुरुष में और दूसरे धर्मो का बर्थात्‌ साक्षित्व, कैवल्थ, 
माध्यस्थ्य आदि धर्मो का भी समुच्चय कर लेना चाहिए । 

'विपर्यासादस्मात्‌' इति । यहाँ प्रदन होता है कि 'तस्माच्च विपर्यासातु' के स्थान 
पर 'अस्माच्च विपर्यासात्‌' यही क्‍यों नहीं कह दिया ? इसका उत्तर यही दिया गया 
कि 'तस्मात्‌' इसके स्थान में यदि 'अस्मात्‌! का उल्लेख होता तो “ब्रिगुणमविवेक्ति 
इत्यादि १५वीं कारिका के अनन्तर तथा प्रस्तुत कारिका के अव्यवहिंत पूर्वकारिक 
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दमो विषयो, विप्रक्ृष्टल्य॒ तद इति विप्रक्ृष्टं “त्रिगुणमविवेकि' इत्यादि 
सम्बध्यते । तस्मात्‌ त्रिगरुणत्वादेयों विपर्यास: स पुरुषस्यात्रिगुणत्वं विवेकित्व- 
मविषयत्वमसाधारणत्वं चेतनत्वमप्रसवधमित्वं च । 

(३ ) तत्र चेतनत्वेनाईविषयत्वेन च साक्षित्वद्रष्ट्त्वे दशिते, चेतनों हि 
द्रष्टा भवति नाचेतन:; साक्षी च द्शितविषयो भवति, यस्मै प्रदर्शते विषय: 
स साक्षी । यथा हि लोकेई॑थिप्रत्यथिनौ विवादविषयं साक्षिणे दर्शयतः । 


इत्युवते --तस्माच्चेत्यस्थ स्थाने “अस्मात्‌” इत्युक्ते सतीत्यर्थं:। अर्थात्‌ 'अस्माच्च 
विपर्यासात्‌' इत्युक्ते सततीति यावत्‌ । एवं कथिते च सत्ति 'त्रेगुण्यविपर्ययाच्चैवे'ति यत्‌, 
अनन्तरोक्तमु--जन्ममरणकरणानामित्यादिपूर्वोक्ताउष्टादशका रिकोक्तम्‌ । सम्बध्येत +- 
सम्बन्ध लभेत । एवच्च सति “अन्रैगरुण्यात्‌' कैवल्यं, माध्यस्थ्यं सेत्स्यति न तु साक्षित्व- 
द्रष्ट््वादिकमपि । अतः साक्षित्वादिधर्माद्यसिद्धिहप्कारणभयात्‌ । तन्निरासाय ८» 
अनन्तरोक्तस्य "नैगुण्यविपर्यात्‌' इत्यस्याउसस्वन्धाय, वुद्धिस्थव्यवहिताभिमतपरामर्शाय 
च, 'तस्मात्‌' इत्युक्तमीश्वरक्ृष्णेन । 

ननु अस्मादित्युक्तेआ्नन्तरोक्तं सम्बध्येत तस्मादित्युक्ते च व्यवहितमपि ( परोक्ष- 
मपि ) सम्बध्येत्रेति कथमवगम्यते इति वक्तव्यं, तच्राह--अनन्तरोदतं हीति ॥ सन्ति- 
धानात्‌ >-सन्तिकृष्टत्वात्‌ । इदमो विपय: --इदं-शव्दजन्यवोधविपय: । विप्रक्ृष्टल्च «७ 
व्यवहितश्व । तद:--तच्छव्दजन्यवोधविपय: । इति--इत्यतः । विग्रक्षष्टम्‌ --दू रस्थं, 
व्यवहितम्‌ 57 ११--६त्यार्यास्थमित्यर्थं3, त्रियुणमविवेकि इत्यादि सम्बध्यत्ते | तस्मात्‌ +८ 
तिगुणत्वादे: | यः । विपर्यास: | अभाव:, अन्रिगुणत्वम्‌ । एवमविवेकित्वस्थ विपर्यास: 
विवेकित्वम्‌, एवमग्रेषपि बोध्यम्‌ । 

( ३ ) तत्रेति | तत्रज-तेष्वत्रिगुणत्वादिपु । चेतनत्वेन _द्रष्ट्त्व॑ दशितम्‌ अविप- 
यत्वेन च साक्षित्वम्‌ । चेतनों हीति-- चेतन: पुरुपः । द्रष्टा->दर्शक: । न अचेतन:-+ 


में कथित “त्रैगुण्पविपर्ययात्‌! का ही अन्वय-लाभ हो पाता, तब इससे पुरुष में कवल्य, 
माध्यस्थ्य, ये दो धर्म ही सिद्ध हो पाते, न कि साक्षित्व, द्रष्ट्त्व आदि भी । अतः 
अैगरुण्यविपर्यासात्‌' के निरास के लिए तथा बुद्धिस्थ, व्यवहित भोर स्वाभिमत के लाभ 
लिए 'तस्मात्‌” यह कहा । क्‍योंकि ठीक अव्यवहितपूर्व में कथित बर्थ सन्निहित-- 
समीपस्थ होने से 'इदम्‌” का विपय होता है और विप्रक्ृष्ट >व्यवहित, अर्थ 'तत्‌' 
का विपय होता है। अतः तस्मात्‌! यह कहकर (तत्‌' शब्द से 'न्रिगुणमविवेकि' इस 
 क्वारिका में कथित जो विप्रकृष्ट--व्यवहित त्रिगरुणत्वादि धर्म है, उनका परामश करके 
उनके विपयरसिस्वरूप अन्रिगुणत्व, विवेकित्तव, अधिपयत्व, असाधारणत्व, चेतनत्व, 
और अप्रसवधमित्व, ये पुरुष के धर्म सिद्ध हो जाते हैं । 
(३ ) 'तन्न चेतनत्वेन' इति । तत्र-+उन अन्िगुणत्वादि पुरुष के छः धर्मो में से 
चेतनत्व से पुरुष का द्रष्ट्त्व धर्म दिखला दिया, क्योंकि जो चेतन होता है, वही द्रष्टा 
भी दो सकता है और अविपयत्व से पुरुष का साक्षित्व घर्मं बतला दिया है। ययों 
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(४ ) एवं प्रकृतिरपि स्वचरितं विषयं पुरुषाय दर्शयतीति पुरुष: साक्षी । 
न चाअचेतनो विषयो वा शकयों विषय दर्शय्रितुमिति चैतन्यादविषयत्वाच्च 
भवति साक्षी, अत एव द्रष्ठापि भवति । 





न जडः । दर्शितविपय:>दर्शितो विषयो यस्मे सः । से एवार्थे: प्रकारान्तरेण कथ्यते--- 
यस्मे इति। एतदेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति--बथाहीति । छोके >+जगति । अधिप्रत्य- 
थिनौ--अर्थ्यते इति--अर्थ:-साध्य:--इष्टवस्तु, सोध्स्यास्तीति अर्थी --वादी, 
तत्रतिपक्ष:त्रत्यर्थी-प्रतिपक्षी >> प्रतिवादी । तौ वादिप्रतिवादिनौ, विपादविषयस्‌ ++ 
विजिगीपुकथाविपयम्‌ । साक्षिणे--साक्षादद्रप्ट्रे - प्रत्यक्षदर्शिने मध्यस्थाय । 

(४ ) एवं प्रकृतिरपि वुद्धिरूुपेण परिणाम भ्राप्ता प्रकृतिरपीत्यथं: । स्वचरितम्‌ -+ 
स्वचेष्टितम्‌ । विपयम्‌ । पुरुषाय>स्वस्यां ( प्रकृती ) प्रतिविम्बिताय स्वस्वामिने 
पुरुपाय । दर्शयति>- समर्पयति । उक्तच्च--- 

'गृह्दीतानिब्द्रियरर्थानात्मने यः प्रयच्छति । 
अन्तःकरणरूपाय तस्मे विश्वात्मने नम: ॥' ( विष्णुपुराण ) 

जडवर्गभूते मह॒दादो साक्षित्व॑ निराकुसते--न चाब्चेतत इति। अचेतन:-- 
मह॒दादि: । वान्‍+अथवा । विपयः:--भोग्यो घटादि: । विपयम्‌>-स्वचरितम्‌ । दश्शयितु 
न्तप्रदर्शयितुं-- समर्पयितुं वा । न च, शक्यः--समर्थ: । अतः पुरुष एवं '*चैतन्याद- 
विपयत्वाच्च*, साक्षी ३ । भ्वति «भवितुमहँति । अत एवं «-साक्षित्वादेव । साक्षि- 
त्वादेव चाज्स्येपां जडवर्गीयविपयाणां द्रष्ठटापि भवति पुरुष: । 

अयमाशय:--इन्द्रियरूपनालिकया वुद्धी तत्तद्रिषयाकारेण परिणतायां पुरुषेण च 


चेतन ही द्रष्टा होता है, अचेतन 5-जड कदापि द्रष्टा नहीं हो सकता है । और साक्षी 
वह होता है, जिसे विषय दिखलाया गया हो अथवा जिसे विपय दिखलछाया जाता है, 
वही दर्शित विषय वाला पृरुष साक्षित्वधर्म वाला होता है। क्योंकि जैसे छोक में भी 
वर्थीजन्वादी, प्रत्यर्थी >प्रतिवादी, ये दोनों अपने वाद<जक्षगड़े के विपय को साक्षी 
को दिखछाते हैं। अथवा यह भी कह सकते हैं कि 'विजिगीपुकथा वादः” अर्थात्‌ 
विजिगीपुकथास्व॒रूप वाद को वादी एवं प्रतिवादी दोनों साक्षी को बतलाते हैं । 

(४ ) एवं प्रकृतिर॒पि' इति। इसी प्रकार वुद्धि्प से परिणत हुई प्रकृति भी 
अपने चरित्रस्वरूप विषय को अथवा अपने से चेष्टित विपय को अपने सन्निहित तथा 
अपने में प्रतिविम्वित हुए पुरुष को भोग के छिए समपित करती है, अत: पुरुष साक्षी 
है और साक्षित्व पुरुष का धर्म है। है 





१. स्वतः:प्रकाशरूपत्वात्‌ । 
२. भोग्यत्वानाश्रयतया च । 
रे. जाग्रतू स्वप्त: सुपुप्तं च गृणतो वुद्धिदृत्तय: । 
ठासां विलक्षणो जीव: साक्षित्वेन व्यवस्थित: ॥ ( सां० प्र० भा० ११४८ ) 


१६६ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकोनविश: 


(५ ) अन्रेगुण्याच्चास्य कैवल्यम्‌ । आत्यन्तिको दुःखत्रयाउभावः कैवल्य॑, 
तच्च तस्य स्वाभाविकादेवात्रैगुण्यात्‌ सुखदुःखमोहरहितत्वात्‌ सिद्धम्‌ । 

(६ ) अत एवाउत्रेगुण्यास्माध्यस्थ्यम्‌ । सुखी सुखेन तृप्यन्‌ दुःखी हि दुःख॑ 

ह्विषन्‌ मध्यस्थो न भवति । तदुभयरहितस्तु 'मध्यस्थ” इति “उदासीन' इति 
चाख्यायते । विवेकित्वाद अप्रसवधमित्वाच्चाकर्तेति सिद्धम ॥ १९ ॥ 


दृश्यायां बुद्धों तंदारूढा: पदार्था अपि दृब्या जायन्ते इति तेषां पदार्थानां द्रष्ठा पुरुषो 
भवतीति तु परमार्थ: । तदेवोक्तम्‌ -अत एव द्र॒ष्टापि भवतीति । तदुक्तम्‌ु-- 
'द्रष्टा दृशिमात्र: शुद्धोउपि प्रत्ययानुपश्य:” । ( यो० सृ० ) 
शुद्धोपि--अपरिणास्यवि । दृशिमात्र: - चिन्मात्र: «5 ज्ञानरूप: पुरुष: । प्रत्ययानु- 
पश्य: +- वुद्धिउत्तिमतुपश्यन, सन्‌ द्रष्ठा भवतीत्यर्थ: । 

(५ ) अन्रैगुण्यात्‌ ->त्रैगुण्यरहितत्वात्‌ । अस्य "-पुरुषस्य । कैवल्यम्‌ >>मोक्ष:, 
तच्च कीदृशमिति जिज्ञासायामाहु--आत्यन्तिको दुःखेति । तच्च +- कैवल्यच्च । तस्य +« 
पुरुषस्य स्वाभाविकादेव >> स्वरूपत: सिद्धादेव। अचैगुण्यादित्यस्थाथमाह--सुखदुःख- 
मोहरहितत्वात्‌ -5 सुखदुःखमो हगुणत्रयशून्यत्वात्‌ । सिद्धम्‌ -- स्वत एवं सिद्धम । 

(६ ) अत एवेत्यादिपडसक्ति: सुस्पष्टेव, यतस्त्रैगुण्यरहितस्य पुरुषस्य माध्यस्थ्यं 
सुदृढ्मेव, तस्य सर्वेदा निष्पक्षपातित्वात्‌, सुखादिरहितत्वेन रागद्वेपशुन्यत्वम्‌ । एतदेव 
सुस्पष्टीक्रियते >> सुखी सुखेनेति ॥ तदुभयरहितः: -> रागद्वेपरहित: । उदासीन:-- 
उपेक्षक: । आख्यायते ल्‍5 कथ्यते । पुरुपस्या5कतृ त्व॑ साधयति>- विवेकित्वात्‌ +- सम्भूय- 

भन्चनाध्चेतनः इति । अर्थात्‌ जो स्वभाव से ही अचेतन और विपय होता है उसे 
विषय का प्रदर्शन शक्‍य नहीं होता है, अतः चेतन ही अविपय होने के कारण साक्षी 
होता है और इसीलिये चेतन होने के कारण वह द्रष्टा भी होता है । 

(५४ ) भअन्नेगुण्याइस्थ इति । और पुरुष के अत्गुण्य से पुरुष का 'कैवल्य' सिद्ध 
हो जाता है। भआत्यन्तिक->-सार्वकालिक दुःखत्रयाउभाव ही कैवल्य, है। भर्थाव्‌ 
आध्यात्मिक, आधिभौतिक, आधिदेविक दुःखन्रय की भात्यन्तिक रूप से निवृत्ति होना 
ही 'कीवल्य' है और वह 'कीवल्य” पुरुष के स्वाभाविक अन्ैगुण्य >-सुख-दुःख-मोह 
से रहित होने के कारण सुतरां सिद्ध है । 

(६ ) 'भत एवं इति । इसीलिए अर्थात्‌ पुरुष स्वभाव से ही त्रेगुण्य रहित होने 
के कारण मध्यस्थ भी है, इससे “माध्यस्थ्य” भी उसका धर्मान्तर सिद्ध हो जाता है। 
क्योंकि सुखी व्यक्ति सुख से तृत होने के कारण सुख का अनुभव करता है, और दुःखी 
प्राणी दुःख से परेशान होते के कारण दुःख को दूर करने के श्रयास में रछूया रहता 
है, अतः: वह मध्यस्थ नहीं हो सकता है, किन्तु सुख-दुःख उभय से रहित यह पुरुष 
ही 'मध्यस्थ' अथवा 'उदासीन' होता है, यह कहा जा सकता है । 

और विवेकी होने से तथा अप्रसवधर्मी -- अपरिणामी होने के कारण पुरुष अकर्ता 
है, अतः 'अकतृ त्व भी उसका धर्म सिद्ध हो जाता है ॥॥ १९ ॥ 
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(१) स्थादेतत्‌, प्रमाणेन कर्तेव्यमर्थमवगम्य चेतनो5हं चिकीर्पन करोमि 
इति कृतिचेतन्ययो: सामानाधिकरण्यमनुभवसिद्धम्‌ । तदेतस्मिचु मते भाव- 
कल्पते, चेतनस्थाकर्तृत्वातु कतुंश्राअ्चेतन्यात्‌, इत्यत आह-- 

तस्मात्तत्संयोगादचेतन चेततावदिव लिड्धम्‌ । 
युणकतृत्वे च तथा कर्तेव भवत्युदासीत: ॥ २० ॥ 


'क्ार्सिरहितत्वात | अप्रसवध भित्वात्‌ +प्रसवल्पवर्मबुन्यत्वात्‌ु || च। अकतू त्वम + 
वबकारणत्वातु, पुप्करपछासवनचिलूपत्वात्‌ अकारणत्वं पुरुपस्य ॥ २० ॥ 

( १ ) स्पादेतदिति । प्रमाणैन--प्रत्वक्षाविप्रमाणेन | कर्तव्यम्‌ >-कर्तुं योग्यम्‌ । 
अर्थम्‌ >घटादिकम्‌ । लवग्रम्य>-निदिचत्य । “चिकीरपन्‌” इत्यनेन इच्छा दर्शिता, 
करोमीत्यनेन च कतृ त्वं ( कृति: ) दशितम्‌ । 'चेतनो5हं चिकीरप॑न्‌ करोमि! इत्यनेन च 
ज्ञानेच्छा कृत्तीनां सामानाधिकरण्यं दषितम्‌ । तच्चानुमवसिद्धमू । तत्‌--सामानाधि- 
करण्यम्‌ | एतस्मिन्‌ मते «सांल्यमते । नावकल्पते ++न घटते । चेतनस्य>पुरुपस्य । 
अकतृ त्वात्‌ । कतुंख्च >-बुद्धे: +>प्रकृतिपरिणाम भूताया: । अचतन्वातु -- जडत्वात्‌ 

'महूं जानामि, बहूँ करोमि' इति प्रतीती द्वप्ट्त्व-कतृ त्ववों: सामानाधिकरण्यमनु- 
भवसिद्धमिति '्रप्ट्त्वमकत भावश्व' इति अदुक्तमू, अर्थात्‌ आत्मनों द्रप्दृत्वे सति 
अकतृ त्व॑ं बदुक्तम्‌ १९ कारिकायां, तन्न समीचीर प्रतिभाति, इत्याश्द्भुते--स्पादेत- 
दित्यादिना । प्रमाणेन-प्रत्यक्षेण, बनुमानेन, शब्देत वा प्रमाणेन । अर्थम्‌->घट- 
पटादिहुपम्‌ । अवगस्थ +-निरिचित्य, इत्यनेन आत्मनि ( पुरुषे ) ज्ञानं दक्षितम्‌ । 
चिकीपंन्‌>- कतुंमिच्छन्‌, इत्यनेन च आात्मनि इच्छा दर्गिता । करोमीत्वनेन च कृति- 
स्तत्र दथिता । तथा तर कृतिचैतन्यबोः >«जानेच्छाकृतीनाम्‌ । सामानाधिकरण्यम्‌ । 
अनुनवमिद्धम्‌ -सर्वमतसिद्धमित्वथें: । तत्‌ « सामानाधिकरण्यम्‌ । एतस्मिन्‌ मते-+ 
साल्यमते । नावकत्पते «+ न सिद्धयति । तत्न हेतुमाह--चत्तवस्थ >> पुरुपस्थ । अकंतृ - 
त्वाद्‌ । कठुंश्र --प्रधानस्थ ( प्रकृते: ) | अचैतन्वात्‌ --जडत्वात्‌ । 

अन्वबः--तस्मात्‌ तत्संयोगात्‌ बचेतनं छिझ् चेतनावदिव ( भवति ), तथा 
गृणकतृ त्वेषपि उदासीन: कर्ता इच भवति । 

(१ ) स्पादेतत्‌' इति। वह सव ठीक है, कोई भी प्रमाता व्यक्ति किसी भी 
अत्यक्ष एवं अनुमानादि प्रमाण के द्वारा करने योग्य >कृतिसाध्य घट-पढादि रूप बर्य 
का जान लूने क॑ पत्च त्त्‌ डा चेतनो$हं चिकीपंन्‌ करोमि बयात्‌ चतन मे कत्तव्य बच 
को करने को इच्छा होने पर बव उसे कर रहा हैं या करने जा रहा हूँ, ऐसा स्वयं 
अनुभव करता हैं। इस अनुभव से कृति, चैतन्य+जान / इच्छा, इन सभी का सामाना- 
घिकरप्य>एक बधिकरः मे रहना चुत्तरां सिद्ध है। परन्तु यह सामानाधिकरण्य 
पास्यमत्त ते अवर्कात्पद -उपपन्न नहीं हो रहा है, क्योंकि जो चेतन है पुरुष वह 
अकर्ता है ओर जो कर्ता है प्रकृति वह बचेतन +-जड है, । 'इत्यत्त आह इति | इसके 
समाधानाव कहते है-- तत्मात्तत्संयोगात्! इत्ति 


१६८ चांव्यतत्वकौमुदी [ एकविशः 


(२ ) 'तस्मात्‌! इति | यतरचेतन्यकतृ त्वे भिन्नाधिकरणे युक्तितः सिद्धे, 
तस्माद्‌ भ्रान्तिरियमित्ययें:। 'लिज्धम' महदादिसूक्ष्मपयेन्त॑ वक्ष्यति (का० ४०)। 
भ्रान्तिबीजं 'तत्संयोग:' तत्सब्निधानम्‌ । अतिरोहितार्थमन्यत्‌ ॥ २० ॥ 

(१ ) तत्संयोगात्‌' इत्युक्तम, न च भिन्नयो: संयोगो&पेक्षां विता, व 
चेयसुपकार्योपकारकभावं वित्तेत्यपेक्षाहेतुसुपकारमाह-- 


( २ ) तथा च कृतिचतन्ययोभिन्नाधिकरणबृत्तित्वात्‌ नैकत्र समावेशो ' भवितु- 
महंतीत्य्थे इत्याशड्रां मिराकतुंगाह ईश्वरक्ृषष्ण:--तस्मादिति । यत: +-यस्माद्धेतो- 
इचतन्यकर्त त्वयो भिन्नाधिकरणद्त्तित्व॑ प्रायुक्तयुकत्या सिद्धयति, तस्मात्‌ '“चेतनोऊहं 
करोमि!' इति सामानाधिकरण्यविषयिणी प्रतीतिर्श्रान्तिरिेव । भ्रान्तिवीजमाह--- 
तत्संधोगादिति । तस्य८-चेतनस्यथ--पुरुपस्याउधत्मन:, वुद्धया सह ( प्रकृत्या सह ), 
संयोगात्‌ >- सन्निधानात्‌ । लिज्भम्‌ ८ मह॒दादिसुक्ष्मपर्यन्तम, भर्थात्‌ महत्तत्वाहझ्भलारमन- 
इन्द्रियतन्मात्रात्मकाः्ष्टादशतत्त्वसमुदायस्वरूपमित्यर्थं: । वक्ष्यति --महदादिसुक्षम- 
पर्यन्त॑ ( ४० ) कारिकायां कथमिष्यति । - 

अयस्भावः--अचेतनमपि लिझ् वुद्धधादिकं चेतनपुरुपस न्विधानरूपसंयोगात्‌, 
चेतनावदिव >> चेतनमिव भवति, अत एवं 'जानामि! इति प्रतीतिः सद्भुच्छते | एवं 
गुणकर्त त्वेषषि--वुद्धथा दिछपेण परिणतानां सत्त्वादियुणानां, कतृ त्वेषपि-क तिमत्त्वेडपि । 
तथाज-बुद्धों प्रतिविम्बितत्वात्‌ । उदासीनो5पि पुरुष: कर्ता इव भवति, इत्यनेन 
करोमि इति प्रत्यय: सूपपन्नों भवति । अतिरोहितार्थम्‌ >स्पष्टार्थम्‌ ॥ २० ॥ 

( १ ) एकविशतिकारिकाया अवतरणमाह---न च भिन्‍नयोः संयोग इत्यादिना। 
भिन्नयो: < बुद्धिपुएुषयो:, प्रक्रतिपुस्पयोरिति यावत्‌ । संयोग:--सन्निधानम्‌, बुद्धी 


: क्वारिकार्थ--तस्मातुजिस कारण से धुर्वविवेचन से चैतन्य और कतृत्व ये दोनों 
भिन्नाधिकरणक हैं, यह सिद्ध हो चुका है तब फिर ज्ञान, इच्छा, कृति>->कर्तृ त्व, इन 
तीनों का सामानाधिकरण्य बनेगा कैसे ? इसी कारण से । त्तत्संयोगात्‌ + प्रकृति पुरुष 
इन दोनों के संयोग -- सम्पर्क हो जाने से ) अचेतन लिख *जवुद्धि चेतन की तरह हो 
जाती है और प्रकृति के सत्वादि गुणों के वास्तव में कर्ता होने पर भी उदासीन 
पुरुष संयोग से ही कर्ता की तरह हो जाता है, इससे प्रमात्मिका सामानाधिकरण्य 
प्रतीति उपपन्न हो जाती है । 

... (२ ) 'यतश्चतन्यकतृ त्वे! इति । जिस कारण से चैतन्य और कतृंत्व ये दोनों 
भिन्‍नाधिकरणक है, इस कारण से “चेतनो5हं करोमि' यह प्रतीति भ्रम भ्रान्ति है। 
श्रान्तिबीज > भ्रान्ति का कारण प्रकृति और पुरुष का संयोग है। लिखुन्-वृद्धितत्त्व 
से लेकर तन्मात्रा पर्यन्त सुक्ष्मतत्त्व हैं। इसे ४०वी कारिका में आग्रे बतलायेंगे । और 
सब स्पष्ट है।। २० ॥ 

( १ ) तत्संयोगात्‌ इत्युक्तम्‌' इति। अर्थात्‌ प्रकृति एवं पुरुष के संयोग से ही सब 
कुछ होता है, यह कह चुके हैं, परन्तु दो भिन्न पदार्थों का संयोग भर्थात्‌ सम्पर्क बिना 


करिका | - संल्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता १६९ 


. पुरुषस्य दर्शनार्थ केवल्यार्थ तथा प्रधानस्प । 
पडग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृत: सर्ग; ॥| २१ ॥ 


बम न पथ ला 
पुरुपप्रतिविम्ब इत्वथे: | _अपेक्षाम्‌ >परस्पराकाइक्षाम्‌ । इयम्‌ अपेक्षा । उपकार्यो- 
पकारकशभ्ावम्‌ >> उपकार्य:--उपकारयोग्य., उपकारक:>-उपकारकर्ता। तथा च॑ 
उपकार्योपकारकभावेनैव भचति तयो: परस्परमपेक्षा । यद्यपि सामान्यतः 'तस्य हेतुर- 
विद्या' ( यो० सु० २२४ ) इति पातञ्जल्सूत्रोक्ताउवादिकालीना5विद्यैव तस्पन्प्रकृति- 
पुरुपसंयोगस्य कारण सिद्धति | तथापि अवास्तर संयोगहैतुभूत॑ परस्परोपकारमाह- 
पुरुपस्य दर्शनाथ्थसित्यादिना | | 


अच्दयः--पुरुपस्य दर्शतार्थम, तथा प्रधानस्थ कौवल्यार्थम, उभयोरपि संयोग: 
( भवति ), पड़ग्बन्धवत्‌, तत्कृतश्न सर्गे: । 


परस्पर की अपेक्षा के नहीं होता है और यह अपेक्षारूपरस्पर का अनुराग, उपकाय्ये- 
उपकारकन्ाव के विना नहीं होती है । इसलिए अपेक्षा के कारण उपकार को सूचित 
करने वाली कारिका को अवतरित करते हैं--'पुरुषस्य' इति । 


कारिकार्य--उभयो: <- पुरुष और प्रधात इन दोनों का जो संयोग है वह देखने के 
लिए तथा कैवल्य के छिए होता है। प्रधान अपने दर्शन के लिए +-अपने में भोग्यता 
सिद्ध करने के लिए, अर्थात्‌ सुख-दुःख-मोहात्मक जो प्रधान का स्वरूप, उसका जो 
साक्षात्कारहूप भोग तादृशभोगात्मकदशेनार्थ ही पुरुष की भकपेक्षा प्रधान> प्रकृति 
ऊरता है और पुरुष अपने कैवल्य के छिए अर्थात्‌ कैवल्य का कारण जो विवेकज्ञान-- 
पेत्स्वढ़प जो प्रकृति का परिणाम--तादुृश परिणामस्वरूप कैवल्य के लिए प्रधान की 
अपेक्षा करता है । इस प्रकार दोनों को परस्पर में अपेक्षा होने के कारण दोनों का 
संयोग होता है। 

इस संयोग के अनुरूप दृष्टान्त पंगु और अन्ध हैं। पंगुस्थानीय पुरुष है, क्योंकि 
दोनों निष्क्रिय हैं और अन्धस्थानीय प्रधान है, क्‍योंकि दोनों दर्शनशक्ति-विहीन हैं । 
जैसे गमनादाक्त पंगु स्वाभीष्टदेशरूप लक्ष्य-प्राप्ति के लिए गमनशक्ति सहित अन्धे की 
अपेक्षा करता है और दर्शनशक्तिशन्य अन्धा ठीक मार्ग से छे चलने के लिए दर्शन- 
शक्तिसम्पन्न पंगु की अपेक्षा रखता है और अपेक्षा से ही पंगु एवं अन्घ का संयोग 
होता है और संयोग से फिर यह लिद्धार्प और भावारुय दो प्रकार का सर्ग होता है । 
एवं ये दोनों जब कताये हो जाते हैं अर्थात्‌ अपने-अपने अर्थ स्वाभीष्ट देश 
प्राप्तिहइप मतलूव को सम्पन्न कर छेते हैं, तब पंग्रु एवं अन्ध का विभाग हो जाता है । 

इसी प्रकार पुरुष तथा प्रधान की भी स्थिति है। पुरुष जब गुणवती भावस्विरूप 
अकृंति को देखकर इतकृत्य --कृताय्थ हो छेता है, तब कैवल्य को प्राप्त हो जाता है 


और प्रधान पुरुष को मुक्त करके निवृत्त हो जाती है। इस प्रकार इताबं हुए दोनों 
का विशाग हो जाता है। 


१७० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकविश्: 


( २ ) पुरुषस्य” इति। प्रधानस्येति कमंणि षष्ठी। प्रधानस्य सर्व- 
कारणस्य यहर्शनं पुरुषेण तदर्थम्‌ । तदनेन भोग्यता प्रधानस्य दर्शिता । ततश्र 
भोग्य॑ प्रधानं भोक्‍्तारमन्तरेण न सम्भवतीति युक्ताउस्य भोकत्रपेक्षा । 


(२ ) कारिकायां पुरुषस्य प्रधानस्थेत्युभयत्न॒ कर्मणि पट्ठीविभक्तिविज्ञेया । 
उभयो:-- पुरुपस्य प्रधानस्थ च, यः संयोग: स उभयोरेव दर्शनार्थंमू, कैवल्यार्थ्च 
जायते इति भाव: । तंत्र प्रधानेत दर्शनार्थम्‌ -- स्वदर्शनार्थम्‌-- सुखदुःखात्मकस्व-स्व- 
रूपानुभवरूपभोगार्थ पुरुषोष्पेक्ष्ते, पुरुषेण च स्वकैवल्याथथम्‌ -- कैवल्पकारणी भूत- 
विवेकज्ञानरूपप्रकृतिपरिणामार्थ प्रधानमपेक्ष्यते । 

तत्र 'पडमवन्धवतु' इत्यस्ति दुष्टान्त:, तत्रापि च निष्क्रिय: पुरुष: पड़म्गुपमः अचेत- 
नच प्रधानभन्धसम इति विज्ञेयम्‌ । 

अयस्भावः--यथा गतिशक्तिविहीनेन पदन्गुना5भीष्टदेशप्राप्त्यर्थ गतिशकत्यवच्छिन्नो- 
घ्धोष्पेक्ष्ष्ते, यथा वा दर्शनशक्तिविहीनेव चास्धेन मार्गदर्शनार्थ दर्शनशवत्यवच्छिन्न: 
पड़गुरपेक्ष्यते, तथैव प्रकृतेषपि बोध्यम्‌ । अर्थात्‌ अन्धस्कन्धारूढ़ों हि. पहगुर्यथाध्न्धस्य 
कृते मार्ग दर्शयति आर्थात्‌ मार्गे गन्तुं प्रवर्तेवति तथा प्रधानारूढो हि पुरुष: प्रधान सृष्ठि- 
संविधाने प्रवर्तंयति । यथा चान्ध: पडगुं स्वाभीष्टदेशं प्रापपति नयति वा तथैव प्रधान 
प्रधानगतसुखदुःखमोहात्मकधर्मानभिमन्यमानस्य पुरुपस्य कृते कैवल्य॑ं प्रापयति । 

कर्माकाइबक्षितां दर्शनात्मिकां क्रियां दर्शयति--प्रधानस्थ सर्वेक्ारणस्‍््य यदुदर्शन- 
मित्ति | प्रधानस्य -- भ्रकृतेः, सर्वकारणस्य--संसारोपादानस्य, यहूर्शनमित्ति कर्तू कर्म णो: 
सत्वे एवं कर्मणि पट्टी प्रद्त्तेदेर्शनात्तत्र कतू पदमध्याहार्य भवति, एवं स्थिते 'केन दर्श नम 
इत्याकाइक्षायां जायमानायामाह-पुरुषेणेति । पुरुषकतृ क॑ दर्शनमित्यथे: । तदर्थम्‌ । 
स्वदर्शनार्थम्‌ -+स्वभोग्यतार्थ पुरुष: प्रकृत्याध्पेक्ष्तते | तदेवाह--तदनेनेति । तेन अनेन+ 
पुरुषकरतूं कदर्शनकर्मं विषयत्वकथनेन । भोग्यता -> सुखदुःखान्यतरसाक्षात्कारीयविपयता । 
ततश्न -- भोग्यतासिद्धौ । युक्ता--उचिता । अस्य८>प्रधानस्थ । भोवन्रपेक्षा--भोकषतु:-८ 
चेतनस्य पुरुपस्य, अपेक्षा >+ सर्वथैवोचितेति भाव: । 

इदमत्र तत््वम्‌ू--सुखदुःखान्यतरसाक्षात्कारो हि भोग:, नहि सुखदुःखमोहात्मकं 
प्रधानं स्वयं स्वमनुभवितुं शकक्‍्मोति, स्वात्मनि द्त्तिविरोधात्‌, जडत्वाच्च स्वातिरिक्तो 
भोक्ताओ्पेक्ष्यत्ते प्रधानेनेति तु निष्कर्ष: । 

(२) 'प्रधानस्थ' इति । 'प्रधानस्यथा यह कर्म मे पष्ठी विभक्ति है। समस्त 
चराचर विश्व का कारण जो प्रधान, उसका जो दर्शंव - पुरुपषकतृ क दर्शन, उस दर्शन 
के लिए अर्थात्‌ सुख-दुःख, अन्यतरसाक्षात्काररूप उपभोगात्मक दर्शन के लिए प्रधान 
पुरुष की अपेक्षा करती है। क्योकि चेतन+-पुरुष के बिना प्रधान का दर्शनात्मक 
उपभोग करेगा कौन ? इससे प्रधान की भोग्यता दिखलाई गई है और भोग्यता सिद्ध 
हो जाने पर भोग्यता का आश्रय जो भोग्य प्रधान है, उम्तका भोक्ता पुरुष के विना 
रहना कदापि संभव नही, इसलिए प्रधान को भोक्तान-चेतन पुरुष की अपेक्षा 
होना युक्त--उचित ही है । 
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(३ ) पुरुषस्याओेक्षां द्शयति--'पुरुषस्थ कैवल्यार्थम' इति। तथा हि्‌ 
पोणेन प्रधानेन सम्भरन्न: पुरुषस्तद्‌गतं॑ दुःखन्नयं स्वात्मन्यभिमन्यमान: 
कवत्य प्रार्थथते | तच्च सत्त्वपुरुषान्यतास्यातिनिबन्धनम । 

(४)नच सत्त्वपुरुषान्यतास्याति: प्रधानमन्तरेणेति कैवल्यार्थ , पुरुषः 
पधानमपेक्षते । अनादित्वाच्च संयोगपरम्पराया भोगाय संयुक्तोषपि केवल्याय 
अं: संयुज्यत इति युक्तम्‌ । 


(३ ) पृर्पस्यापेक्षामिति । प्रकृत्ेरिति शेष: । पुरुषेण प्रधान कथमपेक्ष्यते इत्या- 
आया पुरुषस्‍्य प्रहृत्पपेक्षां दर्शवति--कंवल्यार्थमिति । प्रधानेत > प्रकृत्या, (सह ) 
पम्मिश्न:--तादातयमिवापस्न:, एकतात्मतामिवापस्तलः, स्वस्थ प्रकृते: पार्थक्यमजानान 
वें: । तद्गतम्‌ प्रकृतिगतम्‌ । स्वात्मनिर-स्वस्मिनू । अभिमत्यमान:«+'अहूं 
एबी ति साभिमात॑ निश्चिन्वान: | कवल्यम्‌--ऐकान्तिका5/त्यन्तिकदु:खन्रय निवृत्ति- 
हपग। तच्चर-कैवल्यच्च | सत्त्वपुरुषान्यतास्यातिनिवन्धनम्‌--सत्त्व॑ > प्रधानम, 
3पप:--चेतन आत्मा, तयोरन्यतास्याति: स्न्भेदज्ञानमू, तन्निवन्धनम्‌ >-तादुशभेदज्ञान- 
धरकमित्यर्थ: । 

(४ ) सत्त्वपुरुषाज्यतास्थाति: « रत्त्वपुरुषभेदज्ञानम्‌ । प्रधानभन्तरेण >> प्रकृति 
बिना । तथा च बुद्धिरुपेण न----ण परिणतस्य प्रधानस्थैव परिणामों भेदज्ञानमतो न प्रधान प्रधानस्यैव परिणामों भेदज्ञानमतों न प्रधान 


हे (३) पुरुषस्थाध्पेक्षाम्‌' इति । पुरुष को प्रधान की अपेक्षा है--यह दिखाते 
“उष्पस्प कैवल्यांम' अर्थात्‌ जैसे प्रधान को स्वोपभोगात्मकदर्शता्थ भोक्ता 
उप की अपेक्षा है, वैसे ही पुरुष को अपने कैवल्य >-मोक्ष के लिए प्रधान की अपेक्षा 
है। उसी को दिखलाते हैं-- तथाहि' इति । जो प्रधान>प्रकृति, उससे सम्भिन्न: 
वभ्ेदभावना मे प्रभावित पुरुष अर्थात्‌ प्रधान से अपने को भिन्न न समझने वाला 
रेप प्रधानगत इुःसत्रय को अपने में ही मानता हुआ दुःखनयनिवृत्तिरप कैवल्य' 
| इच्छा करता है भौर वह कैवल्य सत्त्व «प्रकृति तथा पुरुष >+ चेतन इन दोनों 
५. तात्याति>भेदज्ञान, निवस्धन--द्वारक--भेदज्ञानद्वारक होता है! बर्थात्‌ 
्य प्रकृति पुष्प के भ्ेदज्ञान से अथवा भेदज्ञान के द्वारा होता है। और प्रकृति 
पेय का भ्ेदज्ञान प्रधान के बिना नही हो सकता है। 'पुरुषः प्रकृतिभिन्न:' अथवा 
है परतिमिन्न:' इत्याकारक पुरुष को होने वाला भेदज्ञान प्रकृतिरूप प्रतियोगिज्ञाचा- 
धीन है, अत: प्रधान से सापेक्ष जो विवेकश्ञात, उससे सम्पस्त होने वाले वीवल्यरन- 
गीक्ष के लिए पुरुष प्रधान की अपेक्षा करता है। यही पुरुष की अपेक्षा है, अर्थात्‌ 

. अंधान की अपेक्षा है और परस्पर की अपेक्षा से ही अकृति एवं पुरुष इन दोनों 
के संयोग होता है। 

(६ ४ ) अ्श्न--यदि पुरुष भोग के लिए एक बार प्रक्ृति से संयुक्त हो चुका, तव॑ 
फिर कैवल्य के लिए उस प्रकृति से क्यों संयुक्त होता है ? 

पत्तर-. सना दित्वाच्च' इति। संयोगपरम्परा अनादि है, इसी दृष्टिकोण से 


१७२ सांड्यतत्त्वकौमुदौ ह [ द्वाविश: 


(५ ) ननु भवत्वनयो: संयोग:, मह॒दादिसगेस्तु कुतः ? इत्यत आह-- 
'तत्कृत: सर्ग:” इति। संयोगो हि न मह॒दादिसगंमन्तरेण भोगाय कैवल्याय च 
पर्याप्त इति संयोग एवं भोगापवर्गार्थ सर्ग करोतीत्यर्थ: ॥| २१ ॥ 

सर्ग क्रममाह -- 

प्रकृतेम हस्ततो5हडूगरस्तस्माद गणइच षोडशकः । 
तस्मादपि षोडदाकात्पश्वस्यः पश्च भृुतानि ॥ २२ ॥ 





विना तादुशभेदजशानसम्भव: । इदमत्र तत्त्वम्‌ --प्रद्धत्तिमात्रे इष्टसाधनताज्ञानस्थ कारण- 
तया चेतनः पुरुष: स्वस्मिन्‌ अनुभूयमान दुःखत्रयं यदा परित्यक्तुमिच्छति तदा तत्परि- 
हारसाधन॑ चेष्टते कामयते वा, प्रायुक्तदुःखन्रयनिद्ृत्तिश्व॒ प्रकृतिपुरुषयोभेदज्ञानाधीन 
इति प्रधानमन्तरा कथं चेतन: पुरुषस्तादुश भेद स्वात्मनि विजानीयात्‌ इत्यतों दुःख- 
अ्रयनिवृत्त्यथमपेक्षणीयतादूशभेदज्ञानसाधनत्वेन चेतनस्य पुरुपस्यास्ति प्रधानपेक्षा । 

ननु भोगाय यद्यस्ति संयुक्त: पुरुपस्तदा किमर्थ खलु पुनः कीवल्याय संयुज्यते ? 
इत्यत्राह--अनादित्वादिति । संयोगपरम्पराया अविच्छिन्तत्वात्‌ । 

(५ ) 'त्कृत: सगे: इति चरमकारिकांशावतरणमाह--नतु भवत्वनयोरिति । 
अनयो: --प्रकृतिपुरुपयो: । तत्कृतः--प्रक्ृतिपुरुपसंयोगक्॒त: । सर्ग: ८८ भोगाषवर्गद्वार- 
भूतो महदादिरझूप: संसार: । पर्याप्त: लन्समर्थ:। संयोग: >>प्रकृतिपुरुषयों: संयोग: । 
भोगापवर्गा थेम्‌ -- भोगापवर्ग निष्पत्तये । सर्गेम्‌ <- सृष्टिम्‌ । 

अन्वयः--प्रकृते: महान्‌ अहद्धार:, तस्मात्‌ पोडशकः गणः ( जायते ), तस्मादपि 
पोडशकात्‌ पदच्चभ्यः पतन्च भूतानि ( उत्पच्चन्ते )। ? 
याचितमणिभण्डनन्याय से संयोग का भी वही अनादित्व चछा आ रहा है, भर्थाद्‌ 
प्रकृति एवं पुरुष के संयोग को सांख्य अनादि और नित्य कहता है | 

इसके अतिरिक्त प्रकृति एवं पुरुष का वह संयोग आपेक्षिक दृष्टि से भिन्न-भिन्न भी 
है अर्थात्‌ पुरुष के भोग का सम्पादक संयोग जैसे भिन्न है, वैसे ही पुरुष के कैवल्य का 
सम्पादक संयोग भिन्न है, उभय का सम्पादक संयोग एक नहीं है । 

(५ ) प्रश्न-- तनु भवत्वनयोः इति। इन प्रकृति एवं पुरुष का संयोग भोगा- 
पेक्षिक तथा कैवल्यापेक्षिक भले ही हो, अनादि तथा नित्य भी हो, परन्तु यह लिगारवूप, 
भावारुय, भूताख्य विविध सर्ग कैसे होता है ? 

उत्तर--'तत्कृतः सर्ग:' इति । भर्थात्‌ उस प्रकृति एवं पुरुष के संयोग से छत ही 
यह समस्त सर्गे>-सृष्टि है, क्योकि संयोग मह॒दादि की सृष्टि के किये बिना पुरुष के 
भोग और कैवल्य के लिए समर्थ नही हो सकता है, अतः प्रकृति एवं पुरुष का संयोग 
ही पुरुष के भोगाषवर्ग के लिए सृष्टि करता है ॥ २१ ॥ 

भय महदादि क्रम से होने वाले सृष्टिक्रम को वतलाते हैं-- 

फारिकार्थ-अ्रकृति और पुरुष के परस्पर संयोग होने पर प्रकृति से महत्तत्त् 
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(१ ) प्रकृते” इति। प्रकृति:--अव्यक्तम्‌। मह॒दहद्भारो वक्ष्यमाण- 
लक्षणी | एकादशेन्द्रियाणि--वक्ष्यमाणानि, तन्मात्राणि च पच्च; सोध्यं पोडश- 
सह्लूद्यापरिमितो गण: षोडशक: । तस्मादषि पोडशकादपकृष्टेश्य: पत्चभ्यस्त- 
न्मात्रेम्य: पत्च भूतान्याकाशादीनि । 


(२) तत्र शब्दतन्मात्रादाकाशं शब्दगुणम, शब्दतन्मात्रसहितात्‌ स्पशे- 
त्मात्राद्ययु: शव्दस्पशँगुणः, शब्दस्पर्शतन्मात्रसहिताद्ूपतन्मात्रात्तेज: झब्द- 
स्पर्शरूपगुणम, शब्दस्पशरूपतन्मात्रसहिताद्रसतन्मात्रादाप: शब्दस्पर्शरूपरस- 
गुणा:, शब्दस्पर्शरूपरसतस्मात्रसहिताद गन्धतन्मात्राच्छव्दस्पर्श रूपरसगन्ध- 
गुणा पृथिवी जायते इत्यर्थं: ॥ २२ ॥ 


(१ ) अव्यक्तमिति । समस्तचराचरविश्वकारणीभूतं॑ प्रधानम, मुलप्रकृति- 
रित्यर्थ: । वक्ष्यममाणलक्षणी -> 'अध्यवसायो बुद्धि: 'अभिमानो5हल्भार:' इत्यादिकारि- 
कार्भ्या विहितलक्षणी । एकादशेन्द्रियाणि--पन्च ज्ञानेन्द्रियाणि, पञु्च कर्मेन्द्रियाणि, 
मनश्र । वक्ष्यमाणानि--२६-२७ कारिकोक्तानि | तन्मात्राणि--३८ कारिकोक्तानि । 


अपकृष्टेश्य: <-सुक्ष्मेस्य: । भूताति आकाशादीनि-->गगनपवचाइनरूसलिलकाधवनय: । 
जायन्ते इति शेप: । 


( २ ) क्रममाह--तत्न शब्दतस्मात्रादिति । सुस्पष्टोड्यं ग्रन्थ: ॥॥ २२ ॥ 





आविर्भेत होता है और महत्तत््वसे अहंकार की उत्पत्ति होती है और अहंकार से 
पोडश गण ( पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियां, एक मन तथा पञ्चतन्मात्रा ) उत्पन्न 
होता है; उस पोडशगण में भी पत्चतन्मात्रा से पञ्चमहाभूत उत्पन्न होते हैं । 

(१) '्रद्धते: इति | प्रकृति नाम है अव्यक्त का। महत्‌ और भहद्भार का छक्षण 
स्वरूप आगे कहेगें। एकादश इन्द्रियाँ प्री वक्ष्माण है और पाँच तनन्‍्मान्रा भी। 
पदार्थो की सोलह संख्या से परिमितन्न्यथार्थेरूप से ज्ञात जो गण +- समुदाय, वह 
पोडशक है और इन सोलह पदार्थों के समुदाय के अन्तर्गेत जो पचचतन्मात्राएँ हैं, 
अपकृष्ट>पुथककृत उन पाँच तन्‍्मान्राओं से आकाशादि पाँच महाभूत उत्पन्न होते हैं । 


( २ ) (तत्र शब्दतन्सानात्‌' इति। अर्थात्‌ उन पाँच महाभूतों में शब्दतन्मान्रा «० 
सूक्ष्म आकाश से आकाण >>महाकाश “स्थुरू आकाश, शब्द गरुणवाला उत्पन्न होता 
है, शब्दतन्मात्रा सहित स्पर्शतन्मात्रा से शब्द एवं स्पर्श इन दो गरुणवाला वायु उत्पन्न 
होता है । फिर शब्द-स्पशंतन्मात्रा सहित रूपतन्मात्रा से शब्द, स्पर्श एवं रूप गुणवाला 
'तेज' उत्पन्न होता है; और शब्द-स्परश हपतन्मात्रा सहित रसतन्मात्रा से शब्द-स्पशे- 
रूप रस गुणवाल्वा स्थूल जल उत्पन्न होता है। फिर शब्द, स्पर्श, रूप, रसतन्मान्रा 
सहित गन्धतन्मात्रा से शब्द, स्पर्श, रूप, रस एवं गन्ध गुणवाली स्थूछ पृथिवी उत्पन्न ' 
होती है ॥ २२ ॥ 


१७४ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ त्रयोविश: 


(१ ) अव्यक्त सामान्यतों लक्षितं 'तहिपरीतम' इत्यनेव विशेषतरच 
सरत्त्वं लघु प्रकाशकम! इत्यादिना, व्यक्तमपि सामान्यतो लरक्षितं 'हेतुमद' 
इत्यादिता, सम्प्रति विवेकज्ञानोपयोगितया व्यक्तविदेष॑ बुद्धि छक्षयति-- 

अध्यवसायो बुद्धिधंर्सों ज्ञानं विराग ऐश्वर्यंस । 
सात्विकमेतद्रपं तामससस्माद्विपयंस्तस ॥ २३ ॥ 

( २ ) अध्यवसाय:' इति। “अध्यवसायों बुद्धि: क्रियाक्रियावतोरभेद- 
विवक्षया | सर्वो व्यवहर्ताःड्छोच्य मत्वा 'अहमन्राउंधिकृतः” इत्यभिमत्य 


(१ ) अव्यक्तम्‌ >>मुलप्रकृति: । सामान्यतः 5 अहेतुमत्त्व-नित्यत्व-व्यापकत्वा दि- 
सामान्यधर्मे: अवच्छिन्नम्‌ । भर्थात्‌ सांख्यनयेउह्देतुमत्वादिसकलधर्मा ये विपरीतक्रमेणो- 
ल्लिखिता: सन्ति तादृशधर्मावच्छित्व॑ भवति अव्यक्तम्‌ । विशेषतः--सत्त्व-लघुत्व- 
प्रकाशकत्वादिविशेषधमैरवच्छिन्तम्‌ । व्यक्तमपि -- मह॒दादिमहाभूतपर्यन्त॑ सर्वेमेव 
व्यक्तम्‌ । अव्यक्तवदेव सामान्यविशेषधर्मावच्छिन्त॑ वोध्यम्‌ । विवेकज्ञानोपयोंग्रितया ० 
विवेकज्ञानप्रयोजकतया । व्यक्तविशेषम --व्यक्तपदार्थान्तर्गतप्रथमपदार्थम्‌ | चुद्धिमु «० 
महत्तत्त्वमु । 

अन्वयः--अध्यवसाय: बुद्धि: धर्मः ज्ञान विराग: ऐड्वर्य सात्तिकम्‌ एतद्रपम, 
( च ) अस्मात्‌ विपयेस्तम्‌ । 

(२ ) अध्यचसाय इति । 'ममेद॑ कर्तेव्यमू” 'भयेदं कर्तव्यम्‌ः इत्यादि कत्तेंव्यत्व- 
प्रकारेण, एवं 'अयं घट: “अय॑ पट:” इत्यादिरूपेण घटत्व-पटत्वादिप्रकारेण पदार्थानु 
याष्ध्यवस्यतिज्जनिश्चिनोति सा बुद्धि: । अत -एवं निश्चयरूपाध्ध्यवसायों बुद्धेलेक्षणं 


( १ ) अव्यक्तं सामान्यत' इत ॥ सामान्यरूप से 'तद्विपरीतमब्यक्तम्‌ इस १०वीं 
कारिका से अव्यक्त का लक्षण किया जा चुका है, और विश्वेषरूप से 'त्त्वं लघु 
प्रकाशकम्‌' इस १३वीं कारिका के द्वारा भी अव्यक्त का लक्षण किया जा चुका है | 
और सामान्यतः: 'हेतुमत्‌” इस १०वी कारिका से व्यक्त का भी लक्षण कहा जा चुका 
है। अब विवेकज्ञान के उपयोगी होने से व्यक्तविशेष बुद्धि का लक्षण करते हैं--- 
'अध्यवसायः' इत्यादि अग्रिम कारिका से । 

कारिकार्थ--अध्यवसाय ( निश्चय ) करना वुद्धि असाधारण धर्म है | धर्म, ज्ञान, 
वैराग्य तथा ऐश्वयं--ये चार बुद्धि के सात््विक रूप है। इन चार धर्मो के ठीक 
विपरीत अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य भौर अनैग्बर्य -ये चार बुद्धि के तामस रूप हैं । 

( २ ) बुद्धि का लक्षण है--अध्यवसाय” बर्थात्‌ घट-पट-मठ आदि विपयों का 
अर्थात्‌ यह घट है, यह पट है, यह मठ है इत्यादि रूप से निश्चय करने वाले व्यक्त 
विशेष को “बुद्धि! कहते हैं । 

प्रघम--फ्रियाक्रियाचतो: इति । “अध्यवसायों बुद्धि:--इस बुद्धि के लक्षण में 
अध्यवस्ताय ++निश्चयात्मक क्रिया होने के कारण धर्म है और इस क्रिया का आश्रय 


कारिका ] संस्कृतत-हिन्दीव्यास्याद्रयोपेता पृछ५ 


कर्तव्यमेतन्मया” इत्यध्यवस्यति, ततदच प्रवर्तत इति लोकसिद्धम् । तन्न यो5्य॑ 
कत्तंव्यमिति विनिश्वयदिचितिसन्निधानादापन्नचैतन्याया चुद्धेः सोउध्यवसाय: 





कप 


सुसम्पन्तं भवति । ननु जध्यवस्तायों वुद्धिरिति वुद्धेलेक्षणं सर्वधाउसमीचीनम्‌, अपि 
तु अध्यवसायवती वुद्धिरित्येव बुद्धि छक्षणं समीचीन प्रतिभाति, “गन्धवती पृथिवी' 
इतिवत्‌, नहि गन्धो पृथिवीति केनाप्युच्यते, अतोध्घ्यवसायवती वृद्धि: अर्थात्‌ अध्यव- 
सायवत्त्वमेव बुद्धे्ेक्षणं समीचीन प्रतिभाति इत्यत्राह-- क्रियाक्रियादतो रिति । व्यापार- 
व्यापारिणों रित्यथ: । धर्मेघमिणो रिति यावत्‌ । अध्यवसाय: क्रिया, अध्यवसायरूपक्रिया- 
वती वृद्धि: । एवं स्थिते 'अव्यवसायों बुद्धिरिति कथवं कर्थं सद्भच्छते ? इत्यत्राह--- 
अभेदविवक्षयेति । अभेदस्तादात्म्यम्‌, तद्विवक्षया, अर्थात्‌ क्रिया>-परिणासरूपा, अध्य- 
वसायश्च निशचय:, तद्वान्‌ महत्त्वापर्यायभूतों दुद्धिरपो धर्मी, तयोरभेदविवक्षया 'अध्य- 
वबसायो बुद्धि: इति लक्षणं साधु सद्भच्छते इति विज्नेयम्‌ | इन्द्रियान्तरजन्यक्रियात्मक- 
व्यापारेम्यो विविच्य वुद्धेव्यापारं कथवितु प्रद्धत्ती खरु व्यापाराणां क्रममाह--सर्वों 
व्यवहर्ता' इति | गमना$शमनादिव्यवहारं सम्पादयितुं कामयमाना: सर्वेष्पि जनता: पूर्व- 

मालोच्य >-सर्वतः प्राक्‌ चलुरादीन्द्रियाणां संयोगाद्यात्मकव्यापारैः पुरोवर्ति वस्तु 
प्रत्यक्षीकृत्य । तदनन्तरं, मत्वाउ+इदमेवं नैव॑ वेति मनसा विचार्य | पुन: अहमत्राइधि- 
कृत: >5 एतस्मिन्‌ विपये सर्ववाइधिकारसम्पन्नोज्स्मीति, अभिमत्य--अहल्भारं कृत्वा। 

तदनन्तरं “कतंव्यमेततु! इति बध्यवस्यति--निश्चिनोति । ततश्च «० भालोचनमननाभि- 
मानाध्वधारणानन्तरम्‌ । प्रवर्तते -- तादृशकार्यकरणे प्रवृत्तो भवति । तत्र बुद्धे: कीदृशो 

व्यापार: ? इत्याकाइक्षायामाहु-तत्रेतति । तत्र७-आलोचनमननाभिमानाअवधारणेपु । 

योष्यं कतेव्यमिति विनिश्चय: - कर्तव्यमेतन्मयेति वुद्धेनिश्वय: स एवा5प्यवसायो 

वुद्धेरसाधारणों व्यापार: । 





बुद्धि धर्मी है । घ॒र्म और धर्मी में भेद स्पष्ट है | जैसे गन्ध और गन्ध की आश्रयीभूता 
पृथिवी में धर्मधमिभाव होने के कारण जैसे वहा 'गन्धवती पृथिवी” होता है, न कि 
“गन्धः पृथिवी' । ऐसे ही बुद्धि-लक्षण में भी 'अध्यवसायवती बुद्धि: यही होना चाहिए 
था न कि अध्यवसायों बुद्धि: । 

उत्तर-- 'क्रियाक्रियावत्तो:' इतति । पृविवीलक्षण-स्थरू में भेदविवक्षा से “गन्धवती 
पृथिवी' यह रूक्षण किया गया है; बौर प्रकृत में अध्यवसाय क्रिया और क्रियावती 
बुद्धि में भभेद विवक्षित है, अतः अभेदविवक्षा से ही वहाँ अध्यवसाय को ही बुद्धि 
मानकर “अध्यवसायों बुद्धि: यह लक्षण किया गया है । 

प्रशन--वुद्धि का व्यापार क्‍या है ? 

उत्तर---सर्वोषपि व्यवहर्ता इति | यह अनुभवसिद्ध है कि सभी व्यवहार करने 
वाले लोग सर्वप्रथम वाह्मेन्द्रिय अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियों के व्यापारों के आधार पर किसी 
भी विपय का प्रत्यक्ष करते हैं, उसके वाद मन से उसका मनन अर्थात्‌ संकल्प- 
विकल्पात्मक विचार कर इस विपय में 'मैं सवंधा अधिकार-सम्पन्न हैं ऐसा अभिमान 


१७६ सांड्यतत््वकोमुदी [ चयोविश: 


वुद्धदेरसाधारणो व्यापार:, तदभेदा बुद्धि: । सच बुद्धेलेक्षणं, समानासमान- 
जातीयव्यवच्छेदकत्वात्‌ । 
(३ ) तदेव॑ बुद्धि लक्षयित्वा विवेकज्ञानोपयोगिनस्तस्था धर्मान्‌ 





तनु जडभूताया बुद्धे: कथमयं निश्चयों जायते ? इत्यत आह---चितिसन्निधानादिति । 
चिते: <-चेतनपुरुषस्थ, सब्निधानात्‌ "|संसर्गात्‌ >> चेतनस्य पुस्पस्य प्रतिविम्बादित्यथे: । 
आपनचैतन्याया:--आपन्न + प्राप्त, चैतन्य, पुरुपतो यया तस्याः: इत्यथ्थ:। यथा 
एकस्मिन्नधिकरणे वर्तमानयो: स्फटिकमणिजपाकुसुमयोर्मध्ये स्फटिकमणिजंपाकुसुम- 
सन्निधानात्‌ छोहित्यमापन्ना भवति, तथैवब प्रकृतेषपि चेतनपुरुषसन्निधानाद बुद्धिरपि 
चैतन्यमापन्‍ता भवतीति भाव: । असाधारण इत्ति। असाधारणत्वच्च स्वेतरादवत्तित्वे 
सति स्वबृ त्तित्वम्‌ । तदभेदा - तस्माद ++ अध्यवसायरूपात्‌ क्रियात्मकव्यापाराद, अभेदी 
यस्या: सा, अध्यवसायाइशिन्ता--क्रियाक्रियावतो रभेदविवक्षया5ध्यवसाया भिन्‍नत्वे 
प्रोट्टद्धितं बुद्धे। स चन्‍-अध्यवसायश्च । लरक्षणम्‌ -- अध्यवसायत्वं बुद्धेर्लक्षणम्‌ । 
समावासमानेति । समानजातीयेभ्य: -> मन:अ्रभुती ू्द्रियान्तरेम्य:, असमानजातीयेभ्य:८ 
पतन्पात्रादिश्य:, व्यवच्छेदकत्वात्‌ >व्यावतेकत्वातू, भवति अध्यवसायत्व॑ बुद्धेंनिदृष्टं 
लक्षणम्‌ । 
( ३ ) विवेकज्ञानोपयोगिन: >> आत्मा पुरुष: प्रकृत्यादिश्यो भिन्‍न इत्येतादुश- 
विवेकज्ञानप्रयोजकी भूतान्‌ । तस्या: « बुद्धेः । धर्मान्‌ -- बुद्धचाश्रितपदार्थान्‌ । साक्ष्विक- 
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करके तदनन्तर “मैं इस विषय को सम्पन्न करने में सवंथा समर्थ हैँ ऐसा अभिमान कर 
फिर वृद्धि से यह अध्यवसाय>-निश्चय करता है कि 'मुझे भव इस विपय को अवश्य 
ही सम्पन्न करना चाहिए' ऐसा निश्चय कर उस विषय को सम्पन्न करने में प्रवृत्तिशील 
वनता है, यह लोकसिद्ध है । मु 

त्त्र योह्यम्‌' इति । कर्थात्‌ उन आलोचन, मनन, अभिमान तथा अध्यवसाय रूप 
व्यापारों के मध्य में जो यह “करतंव्यमेतन्मया' अर्थात्‌ यह मुझे करना ही चाहिए, 
इत्याकारक जो वृद्धि का विनिश्चय "--विज्ञेप निश्चय है, वह चितिज"-चेतनपुरुष के 
सन्निधान >> सम्पर्क होने से आपन्नचैतन्याया:--चैतन्य प्राप्त हुई बुद्धि को होता है, 
और वही विशेष निश्चय अध्यवसाय >-वुद्धि का असाधारण व्यापार है; और उस 
अध्यवसाय से अभिन्न बुद्धि है, क्योंकि क्रिया एवं क्रियावात्‌ में सांख्य के यहाँ अभेद है 
और वह अध्यवसाय बुद्धि का लक्षण है । क्योकि लक्षण वही होता है, जो लक्ष्य को 
इतरों>समानजातीयों तथा असमानजातीयों से व्यवच्छिन्न अर्थात्‌ व्यावृत्तरूभिन्‍न कर 
दें। प्रकृत में 'अध्यवसाय” यह छक्षण रुक्ष्य बुद्धि का समानजातीय मन एवं अहड्भार 
से भसमानजातीय घट-पटादि से व्यवच्छेदक होने से अव्याप्ति, अतिव्याप्ति, असंभव--- 
योपन्रय शून्य होने के कारण निददुष्ट छक्षण हो जाता है । 

( ३ ) 6देवं बुद्धि लक्षयित्वा' इति । इस प्रकार बुद्धि का लक्षण करके विवेक- 
ज्ञान में उपयुक्त ->सहायक जो उस वुद्धि के सात्विक और तामस धमम है, उनको 
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सात्त्विकतामसानाह--धर्मो ज्ञानं विराग ऐश्वर्यघ् | सात्विकमेतदरपं तामस- 
मस्माह्रिपयेस्तम्‌' इति । 
धर्म निरूपणस्‌ 
(४ ) धर्म:--अभ्युदयनिः:श्रेयसहेतु:। तत्र यागदानाचनुष्ठानजनित्तो 
धर्मोष्भ्युदयहेतु: । अष्टाज्भयोगानुष्ठानजनितश्न नि:श्रेयसहेतु: । गुणपुरुषान्य- 
ताख्यातिर्ज्ञानम्‌ । विराग:--वे राग्यं रागाभाव: । 





तामसानु >-सत्त्वगुण-तमोगुणविशिष्टानु । आाहू। धर्म:->'अभ्युदयनिःश्रेयससाधको 
धर्म: अनेनैव जगद्धाय॑ते | ज्ञानमु>ज्ञायते विपयोध्नेनेति वृत्तिरूपं ज्ञानम, अथवा 
विपयीभूता भवन्ति घट-पटादयो यस्य तज्ञानमु, अनेनापि बृत्तिरूपं ज्ञानं विवक्षितम्‌ । 
विराग:--रज्यते इति राग:->आसक्तिविशेष:, पुतः पुनरविषयानुर|ञ्जनेच्छा राग, 
विगतो रागो विराग:>रागाभाव इत्यर्थ:। ऐश्वर्यमु--ईष्टे इतीश्वरस्तस्य भावों 
धर्म ऐश्वर्यम्‌ --सामर्थ्य -+ शक्ति:, तच्चाष्टविधं वक्ष्यमाणम्‌ । एतत्‌ >> एतच्चतुष्टयम्‌ । 
सात्तविक॑ रूपमु >-सात्तवको वुद्धिधर्म:। तामसमु >-तामसदुद्धिधमे: । अस्मातुर> 
साल्विकरूपात्‌ । विपर्यस्तम्‌ -> विरुद्धम्‌ । 

(४ ) धर्म छक्षयति--अभ्युदयेति ॥ तत्राउभ्युदय: स्वाराज्यसाम्राज्यादैदवर्य विशेष:, 
निश्चित श्रेय: >न्‍्कल्याणं, नि:श्रेयर्स --कैवल्यं --मोक्ष:, तयोहेंतुधधेमं: | एकस्य धर्मस्या- 
अभ्युदयनि:श्रेयसो भयहेतुत्वासम्भवात्तत्र व्यवस्थया अभ्युदयहेतुभूत॑ धर्म कथयति--- 
तत्रेति | अभ्युदयनि:श्रेयसहेतुभूतधर्म यो ्मध्ये । यागदानादीति । अन्र आदिपदेन कर्मकाण्ड- 
वेदविहितकर्मकाण्डमात्रपरिग्रहो वोध्य: | यागइच कामपि देवत्तामुद्विश्य तत्प्रसन्‍्तता- 
निमित्तभूतो हवि:प्रक्षेपात्मको व्यापार: | दा धात्वर्थों दावम्‌, तच्च स्व-स्वत्वनिवृत्ति- 
पूर्वकपर-स्वत्वोत्पादनम्‌ । भनुष्ठानञ्च >ज्यथाविधि सम्पादनम्‌ । अष्टाड्रयोगेति । 
यम्नियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यानसमाधिरूपाणि अष्टीो अद्भुवनि। तत्ापि 
यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारेति पञ्च वहिरज्भानि सन्ति, इतराणि च धारणा- 
ध्यानसमाधिरुपाणि अन्वरज्भाणि भवन्ति इत्यपि बोध्यम्‌ । योगेति । योगश्चित्तवृत्ति- 


बतलाते हैं| धर्म, ज्ञान, वैराग्य, ऐश्वयं--ये वृद्धि के सात्तिक धर्म हैं; और बुद्धि के 
जो तामस घ्॒म हैं, वे इससे विपरीत अर्थात्‌ अधमे, अज्ञान, अवैराग्य तथा अनैश्वग्रें 
रूप हैं । 

( ४ ) धर्मोष्स्युदयनिःश्रेसहेतु: इति । चार प्रकार के सात्विक धर्मो में सर्व- 
प्रथम जो धर्म है उसका रक्षण है--जिससे अभ्युदय और निःश्रेयस की प्राप्ति हो । 
उनमें भी याग-दानादि के अनुष्ठान से जनित धर्म अभ्युदय का हेतु है। स्वराज्य, 
साम्राज्य आदि ऐडवर्ये विवेप को “अभ्युदय' कहते हैं। ॥ 

और यम, नियम, आसन, प्राणायाम आदि योग के जो क्षाठ बद्ध हैं, उनके 
अनुष्ठान से जनित धर्म नि:श्रेयस>-कीवल्य का हेतु है । 

प्रिगुण>प्रकृति और पुरुष के भेदज्ञान को द्वितीय सात्तिक धर्म 'ज्ञान' कहते हैं। 
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१७८ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ त्रयोविश: 


वैराग्यविभाग: 
तस्य--यतमानसंज्ञा, व्यतिरेकसंज्ञा, एकेन्द्रियसंज्ञा, वशीकारसंज्ञा इति 
चतस्र: संज्ञा: । रागादयः कषायादिचित्तवत्तिन:, तैरिन्द्रियाणि यथास्वं विषयेषु 
प्रवरत्यन्ते। तन्माऊत्र प्रवतिषत विषयेष्विन्द्रियाणीति तत्परिपाचनायारम्भः 
प्रयत्नो यतमानसंज्ञा । 
(५ ) परिपाचने चाब्नृष्ठीयमाने केचित्कपाया: पक्‍वाः, पक्ष्यन्ते चे 


निरोध:, स व योग एभिर्टाज्र रेव सम्पन्तो भवति। भष्टाड्भरयोगानुप्टानजनितश्च 
धर्मेविशेषों निःश्रेयसहेतुर्भवतीति विज्येयम्‌ । गुणेति । गुणश्चात्र प्रकृते बुद्धितत्त्वम्‌, 
अन्यता > भेद:, अर्थाद बुद्धिपुरुषयोयों भेदेव या र्याति:-- विनिश्चय:, तदेव ज्ञानम, 
तच्च पुरुष: प्रकृत्यादिभिन्‍त इत्याकारकं पुरुपानुयोगिक ग्राह्मम्‌ । वैराग्यं लक्षयति-- 
रागाभाव इति | तस्य--वैराग्यस्यथ । स च वैराग्यापरपर्यायभूतो विरागो यतमानेत्या- 
दिचतु:संज्ञकों भवति । तत्राद्यां संज्ञां लक्षयति--रागादय इति। अविद्यास्मिताराय- 
देषाभिनिवेशापरनामधेया रागादय:, कपाया: >- मछा:, रागादिपु कपायत्व न वास्त- 
विकमपि तु औपचारिकम्‌ । सांसारिकविपयरेच्छारूपराग[दिभिशिचित्ते वारमेक॑समुत्पथय 
विनाश गतैरपि तैस्तत्तद्विययाकारा वासनापरनामधेया: संस्कारा आधीयन्ते इति 
कपायसादृश्यावच्छिलत्वात्तेषपि रागादयः कपायशब्देनाभिधीयन्ते । चित्तवर्तिन इति । 
चित्तगता इत्यर्थ: । तैः +कपायैं: । यथास्वे +स्वीयमनतिक्रम्य वर्तेते इति यथास्वं, 
स्वेपु स्वेपु -- स्वकीयस्वकीयेपु । विपयेपु ५० रूप-स्पर्शादिपु । इन्द्रियाणि > चक्ष्‌रादीति । 
प्रवर््यन्ते >> प्रदृत्तिणीलानि भवन्ति । यादृशविषयग्रहणे, यदिन्द्रियं समर्थ भवति 
तदिन्द्रियं तब्रैव प्रवृत्त भवति, यथा गब्दे श्रोत्रमित्यादि । तत्परिपाचनाय र तेपां 
रागादीनां प्रक्षाननाय । आरम्भ: मैत्रीकरणामु दितोपेक्षाणां युखदु:खपुण्यापुण्य- 
विपयाणां भावनातश्चित्तप्रसादनम्‌' इति यो योगसूत्रोक्तानुष्ठानरूप: प्रयत्त: स यतमान- 
संज्ञकोी वैराग्य: । 

(५ ) द्वितीयां संशामाह - परिपाचने चेति। रागादिमलदुरीकरणाय मैश्यादि- 


बार-बार विपयो के अनुरझजन की इच्छा ही राग है और राग के अभाव को विराग 
“>वैराग्य कहते है तथा उस वैराग्य की चार संज्ञाएँ है--यतमानसंज्ा, व्यतिरेकसंज्ा, 
एकेच्द्रियसंज्ञा तथा वशीकारसंत्ञा 

'रागादय' इति | राग-हैप आदि चित्त के अन्दर रहने वाले कपाय को ही मर 
कहते है । उन रागादियों से अथवा रागादियों के हारा इन्द्रियाँ अपने-अपने विषयों 
में प्रवत्त होती है। ये इच्द्रियाँ विषयों में प्रवृत्त न हों, इसलिए इन राग-द्वपादि 
मलो के परिपाचन « प्रक्षालन +>नप्ट करते के लिए जो आरम्भर-प्रयत्व, वही 
यतमानसंज्ञक वैराग्य कहलाता है । 

(५ ) 'परिपाचने' इति ! अर्थात्‌ रागादि मलों के परिपाचन->प्रक्षालन 5 चित्त 
से उन्हें सर्वेया दूर करने के लिए मैत्री आदि भावना के आधार पर प्रयत्लानुप्ठान 
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केचित्‌, तत्रैवं पूर्वापरीझावे सति पक्ष्यमाणेस्यः कषायेभ्यः पक्‍वानां व्यतिरे- 


केणावधारणं व्यतिरेकसंज्ञा । 
(६ ) इन्द्रियग्रवर्ततनासमर्थतया पकक्‍्वानामौत्सुक्यमात्रेण मनसि व्यवस्था- 
पनमेकेन्द्रियसंजा । औत्सुक्यमात्रस्याउपि निवृत्तिस्पस्थितेष्वपि दृष्टानुश्रविक- 


हि कि अक  ंट ल लग +दीश सकी 224 83202 कस अपन 22 असम अल अत - कक. 5 आज 
नष्ठा जाता: । पदक्ष्यन्ते -+नड्क्ष्यन्ति ++ निवर्तिष्यन्ते । तत्र >-तेपु नष्टेपु अविनष्टेपु च । 
एवं पूर्वापरीभावे सति>-एते च मछा: उपश्ञान्ता जाता एते भविष्यन्तीति यद्‌ विवे- 
चनम्‌, तदुत्तरचाध्वशिष्टानामुपशमाय प्रयत्तानुष्ठानं तद व्यतिरेकवैराग्यम्‌ । पक्ष्यमा- 
णेंभ्य: -- उपशमयितव्येम्य: । पक्‍वानाम्‌>उपशान्तानाम्‌ । व्यतिरेकेण ८ भेदेन । अव- 
घारणम्‌ कर निश्चय: >-व्यतिरेकनिश्चय:, अर्थात्‌ पक्‍वापकक्‍्वमलानां व्यतिरेकनिश्चय 
इत्यथे: । अर्थात्‌ एतावन्तदिचत्तमला मैत्यादिभावनानुप्ठानेन निद्वत्ति गता:, कियस्तरच 
निवुत्ति गभिष्यन्ति, कियन्तश्च निवर्तमाना: सन्ति, एवच्च निवृत्तविद्यमानकपायाणां 
यत्‌ पार्थक्येन ज्ञानं तदुत्तरचाध्वशिष्टानां निराकरणाय यद्‌ यत्नानुप्ठानं॑ तद 
व्यतिरेकसंभरक वैराग्यम । 

(६ ) तृतीयामेकेन्द्रियसंजां लक्षयति--इन्द्रियेत्ि ॥ इन्द्रियाणां--दशविधेन्द्रिया- 
णाम्‌, प्रवर्तेतासमर्थतया >- विपय॑ विपयं प्रति गमनाशक्ततया | पक्‍वानां 5 शिथिली- 
कृतानां, रागादीनाम्‌ । ओत्युक्यमात्रेण >तृष्णामात्रेण । मनसि। व्यवस्थानमस्‌ -< 
अवस्थानम्‌ ( एवं ) एकेन्द्रियसंन्रकवेराग्यम्‌, तथा चैतस्यास्तृष्णावस्थाया अपि समाप्तये 
यः प्रयत्न स एवं एकेन्द्रियवेराग्यमित्यर्थ: | 

चतुर्थी संज्ञां लक्षयति--ओौत्सुक्यम्ात्रस्थापीति । तृष्णाया अपीत्यर्थे: । दृष्ठटानु- 
श्रविकविपयेपु--दृष्टा: <5 खकचन्दनवनितादिरूपा:, भोजनजलपानादिरूपाश्च ये सन्ति 
दृष्टविपया:, आनुश्नविका:--अनुश्नवो >- वेद”, तस्मादधिगता ये स्वर्गादिख्या विप- 





करते रहने पर कुछ कपाय >> मल शान्त हो चुके हैँ और कुछ भविष्य में शान्त होने 
जा रहे हैं; उन विनष्ट तथा अविनष्ट दोनों प्रकार के मलों में तत्व” इस प्रकार 
अर्थात्‌ ये-ये मल शान्त हो चुके हैं, इन-इन को और ज्ञान्त करना अवशिष्ट रह गया 
है, ये भी कुछ काकू वाद अवश्य ही शान्त-+->समाप्त हो जायेंगे। इस प्रकार 
पूर्वापरीभाव से आलोचचात्मक विचार करने पर इस अवशिष्ट मलों की श्ञान्ति -- 
समाप्ति के लिए किया जाने वाला प्रयत्त व्यतिरेकसंजक वैराग्य कहलाता है । 

( ६ ) 'इच्द्रियश्रवत्तेतनासमर्थतथे'ति । कुण्ठीकृत दशविध इन्द्रियाँ अपने-अपने 
विषयों के प्रति वृत्तिप्रसारण में जब सर्वेबा असमर्थ हो जाती हैं, अर्थात्‌ उन इन्द्रियों 
की विपयाकार वृत्ति समाप्त हो जाती है; केवल पक्‍व रागादि मछों की जो मन में 
ओऔत्सुक्यमात्र से अर्थात्‌ तृप्णामातन्र के रूप में स्थिति बनी रह जाती है, फिर उस 
स्थिति को न उभड़ने देने के लिए जो प्रयत्न है, वही एकेन्द्रियसंज्ञक वैराग्य है । 

ओत्सुक्यमात्रस्यावि' इति । एवम्‌ उपस्थित स्रकू, चन्दन, विलेपन, वनिता, 
आदि दृष्ट->लोौकिक विपयों से तथा स्वर्गादि स्वरूप आनुश्नविक-वेदोक्त -+ अलौकिक 


१८० सांख्यतत्त्वकोमु दी [ त्रयोविश्व: 


विषयेषु या संज्ञात्रयात्पराचीना सा वशीकारसंज्ञा। यामत्र भवान्‌ पत- 
अ्जलिव॑र्णयाश्वका र-ृष्टानुश्नविकविषय वितृष्णस्य वशीकारसंज्ञा वैराग्यम॒' 
इति ( यो० सू० १॥१६ ) । सोः्य॑ बुद्धिधर्मों विराग इति । 

(७ ) ऐश्वर्यमपि बुद्धिधर्म,, यतो5णिमादिप्रादुर्भाव: । १. अन्वाईणिमा-- 
अपुभाव:, यतः शिलामपि प्रविशति | २. लधिमा--लघुभावः, यतः सूर्यमरी- 


यास्तेष्वित्यथें: । निवृत्ति: > उपेक्षाबुद्धि: | संज्ञानयात्‌ >> यतमानव्यततिरेककेन्द्रियेति 
संज्ञाचयात्‌ । पराचीना+“#प्राचीना>-पश्चादभाविनी । या संज्ञा सा वशीकारसंज्ञा, 
तत्संजकड्चेद॑ वैराग्यमित्यर्थ: | याम्‌ <- चतुर्थी >-वज्ञीकारसंज्ञाम्‌ु, अर्थात्‌ वशीकार- 
संशक॑ वैराग्यमित्यर्थ:। अत्रल्‍्हेमचन्द्रकोशे । भवानु पूज्य: ।  पतल्जलि: -- 
पत्तञज्जलिनामा मह॒पि:ः, शेषावतार इत्यर्थ:। वर्णयास्वकार॑"युत्रयाश्वकार । तथा 
च्‌ सूत्रम्‌-दृष्टानुअधिकेति । सो5यं -- चतुविध: । बुद्धिधर्मों विरागः । 

( ७ ) अणिमा-गरिमा' इत्यादिशब्दग्राह्माणि ऐश्वर्याणि विवेचयन्‌ तानि व्यास्या- 
तुमुपक्रमते--ऐश्वर्यसपीति । यतः “यस्मादेश्वर्याख्याद वुद्धिधर्मात्‌ । अणिमा दिय्रादु- 
भावि: >अणिमादिसिद्धीनां प्रादुर्भावो भवतीत्यथ: । 

१. तन्नेति । तत्र-अणिमादिसिद्धिपु मध्ये । अणिमा>अणिमापदार्थ: । अणुभाव:८ 
गुरुतरशरी रोडपि परमाणुवत्‌ अणुर्भवतीति भाव:। समस्तानामपि वस्तुनां सुक्ष्म- 
सूक्ष्मंशविभागो विधीयते तन्नाउन्ततों गत्वा यस्य सुक्ष्मस्य वस्तुवों विभागो न कथमवि 
भवेत्‌ स एवा5उणु: | ततस्प फलमाह--यत इति । यतः >अणिमाप्रभावात्‌, अणुभा- 
वाद्य । शिल्लामपि --छिद्ररहितं पापाणमपि । प्रविशति>"-शिलाऊन्तःप्रवेश करोती- 
त्यर्थें: । २. द्वितीयमैश्वर्यमाह - लधिसेति । लघिमापदार्थभाहु--लूघुभावः इति । बत:८ 
लघुभावप्रभावातु, लघिभाप्रभावाद्वा । यूयमरीचीन्‌ ८ सूर्य रश्मीव्‌ +« सूर्य कि रणान्‌ । 
विपयों से अर्थात्‌ दृष्टादृष्ट विषय मात्र से निवृत्ति हो जाना, वह यतमान, व्यतिरेक, 
एकेन्द्रिय, इन संज्ञात्रय से पराचीन -- पीछे होने वाली वशीकार संज्ञा है, अर्थात्‌ बही 
वशीकारसंज्ञक तुरीय वैराग्य है । 

इस वशीकार संज्ञान वशीकारसंज्ञक वैराग्य का यहाँ भगवान्‌ पतञजलि ने भी 
सूत्र के रूप में इस प्रकार वर्णन किया है--दृष्टानुश्रविकविषयवितृष्णत्य बशीकार- 
संज्ञा चैराग्यम' इति (यो० सू० ११५ ) भर्थात्‌ दृष्ठ तथा आनुक्षविक विपयो मे 
सर्वेधा विवृष्ण--ऑऔत्सुक्यविहीन साधक के बैराग्य की संज्ञा 'वक्षीकार संन्ना है । यह 
चतुविध विराग+- वैराग्य भी वुद्धिधर्म है । 

(७ ) 'ऐश्वर्येंमवि! इति । यह चतुर्थ सात्विक बुद्धिधर्म है । इससे “अणिमा' 
आदि सिद्धियों का प्रादुर्भाव उत्पत्ति होता है। इनमे--१. अणिमा--भणुभाव 
सूक्ष्मता रूप है; जिस अणिमाधिद्धि के आधार पर योगी छिद्ररहित पापाणस्प शिला 
में भी प्रवेश कर जाता है । २. 'लघिमा'--छघुभाव++लघुता-+एकदम हल्का हो 
जाना; जिससे योगी सूर्य की किरणों को हाथो से पकड़ कर सूर्यछ्षोक में चछा जाता 


कारिका ] संस्क्षत-हिन्दीव्याख्पाद्र योपेता १८१ 


चीनालूम्ब्य सूर्यलोक॑ यात्ति। ३. गरिमा--गुरुभावः, यतो गुरुभवति। ४. 
महिमा-महतो भाव:, यतो महात्‌ भवति। ५. प्राप्ति:--यतो5डगुल्यग्रेण 
स्पृशति चन्द्रमसम्‌ । ६. प्राकाम्यम्‌--इच्छानभिघातः, यतो भूमावुन्मज्जति 
निमज्जति च, यथोदके । ७. वशित्वम्‌-यतो भूतभौतिक॑ वशीभवत्यवश्यम्‌ । 
८. ईशित्वम्‌-यतो भूतभौतिकानां प्रश्नवस्थितिलयानामी ष्टे । 





आहूम्ब्य >> भाश्चित्य +- हस्ताभ्यां सूर्य किरणाव गहलेत्यर्थ: । सूर्यछ्ोक॑-स्वर्गम । यातिर 
गच्छति । ३. तृतीयमैश्वयमाहु--गरिसेति । गरिमापदार्थभाह- गरुरुभावः इति। 
यतः >> गरिमाप्रभावातु । ४. चतुर्थमैश्वयंमाह--महिमेति । महिसापदार्थंमाह-- 
महतो भाव: इति। यतःनन्‍्न्यत्रभावातु। महान्‌ भवतिजतनुपरिमाणो5पि 
पर्वतादि्तमशरीरों भवति। ५. पत्चममैश्वयंभाह--प्राप्तिरिति । सर्वेपां भावभूत- 
पदार्थानां सन्निधान प्राप्त:। यतः+ भ्राप्तिरुपैश्वयंप्रभावात्‌ । अदगरुल्यग्रेण -« 
अहगुल्या अग्रभागेव । चन्द्रमसं -चन्द्रम्‌ । स्पृश्षति ->भूमिष्ठीडपि द्विलक्षयोजनान्त- 
रितचद्धस्पर्श करोति। ६. पप्ठमैश्वयेमाह--प्राकाम्यमिति । प्राकाम्यपदार्थमाह--- 
इच्छानभिधातः इति। इच्छाया अनभिघात:->अभिघाताभाव:। यतः<-प्राकाम्य- 
प्रभावातू । बधोदके >>जले इव । भूमौ निमज्जति >>भूमौ प्रवेशं करोति, भूमावन्तः 
प्रविशतीत्यर्थ:। उन्मज्जति--+नि:ःसरति च । ७. सप्तममैश्वयंमाह-- वशित्वमिति । 
यतः+-वशित्वप्रभावातू । भूतभौतिकमु--भूतानि--तन्मात्राणि महाभूतानि च, 
भौतिकानि>-स्थावरजजजुमादीनि । अवद्यं वशज्ञीभवति >-भूतभौतिक॑ सर्वमस्य 
वशमायाति। ८. अष्टमर्मश्वयेंमाह--ईशित्वमिति । यत: ++ईशित्वप्रभावात्‌ । 
भूतभीतिकातां > भूतानां >पृथिव्यादीनां,. भौतिकानां - भूतविनिर्मितमानवी या दि- 


हो जाता है। जिस गरिमासिद्धि को प्राप्त हुए योगी को झ्लज्झावात अर्थात्‌ बड़े 
से बड़ा वायु भी नहीं हिछा सकता है। ४. 'महिमा' --महतो भाव « महत्त्व; जिस 
सिद्धि के प्रभाव से छोटे परिमाण वाछा योगी भी पर्वेतादि के समान शरीर वाला 
हो जाता है। ५. प्राप्ति वह्‌ सिद्धि, जिसके प्रभाव से योगी टूर, अत्यन्त दूर 
में स्थित पदार्थों को भी अपमे पास ही ले आता है। जैसे यहीं पृथिवी के ऊपर 
वैठा हुआ योगी अपने हाथ की अंगुलि के अग्रभाग से २दो छाख योजन 
अर्थात्‌ आठ छाख कोस ( एक योजन में चार कोस होता है) 


की दूरी पर स्थित 
चन्द्रमा को छू लेता है। अत: दूरस्थ, अत्यन्त 


न्त दूरस्थ सभी पदार्थों को समीप 
में छाने की 'सिद्धिरुपा' शक्ति ही 'प्राप्ति' है। ६. 'प्राक्माम्य--वह सिद्धि है, जिस 
सिद्धि को प्राप्त करके योगी जो चाहता है वही होता है। उसकी इच्छा का कभी भी 
सभिधात ++ अवरोध ++ दकाकवट नहीं होता है। इस सिद्धि को प्राप्त योगी अत्यन्त 
फठिने से कठिन भूमि में भी जरू के समान उन्मज्जन न-प्रवेश तथा निमज्जन-> 


निःसरण ++निर्ममन अनायास कर छेता है। ७. वशित्वम्‌--वह प्रिद्धि है, जिसके 


बृ८२ सांख्यतत्त्वकौमु दी [ बयोविश: 


(८ ) यच्च कामवसायित्वं, सा सत्यसड्डूल्पता, येव यथा“स्य सद्धूल्पो 
भवति भृतेषु, तथैव भुतानि भवन्ति । अच्येषां मनुष्याणां निश्चया: निरचेतव्य- 
मनुविधीयन्ते, योगिनस्तु निरचेतव्या: पदार्था: निरचयस्‌ -इति चत्वारः 
सात्त्विका बुद्धिधर्मा:। तामसास्तु तद्ठिपरीता बुद्धिधर्मा: । अधर्माज्ञानाव राग्या- 
नेहवर्या भिधानाइचत्वार इत्यर्थ: ॥। २३ ॥ 


शरीराणां, घट-पटादिविकाराणामू । ईष्टे->उत्पत्तिस्थितिविनाशानां सामथ्यवाद्‌ 
भवतीत्यर्थ: 

(८ ) ईशित्वस्य नामान्तरमप्याह---यच्च कामावसायित्वसिति । कामावसायिता 
एवं सत्यसद्भूल्पता । यथाउस्थ>ईशित्व'-ऐश्वयविच्छिन्न स्थ, योगिन इत्यर्थ: । भूतैषु-- 
भूतप्रकृतिकेपु । यथा सद्धूल्पो भवति >-यद्‌ वस्तु यवर्थतया सद्धुल्पयतीत्यर्थ, विपम- 
प्यमृतत्वेन सड्भूलप्प भोजयन्‌ जीवयतीत्यर्थ: । तथैव भूतानि भवन्ति>-जायस्ते । मनु- 
प्याणां, निश्चया:+ज्ञानानि। निरचेतव्यं--निर्चयविषयीभूतपदार्थम्‌ । अनुविधी- 
यस्ते >> अनुगच्छत्ति ।| योगिनस्तु ॥ निरचेतव्या: पदार्था:>|ज्ज्ञेयपदार्था: - शाव- 
विषयीभूता: पदार्था: | निश्चयम्‌ >> ज्ञानम्‌। अनुसृत्ता भवन्ति, एतावानेव विशेष: । 
मनुष्ययो गिनो रयमस्ति पदार्थस्वभाववैपरीत्यक्रम:--यत्‌ मनुष्यस्य ज्ञानानि शेयपदार्थ- 
स्याउतु परणं कुर्वस्ति, तैन यादृशं ज्ञेयं भवति तादुश्मेव ज्ञानं तस्य जायते । योगिनस्तु 
जेयपदार्था ज्ञानानुपारिणो भवन्ति, यथा ते योगिनों विज्ञातुं विधातुं वा वाजछन्ति 
तथैव ज्ञेयं भवति । 

इदमत्रावधेयम्‌ू--लोके यद्‌ यद्‌ वस्तु यादृशरूपावब्छिन्नमस्ति प्राकृतसत्यवादिनों 
मानवास्तद्‌ वस्तु तदेव कथयन्ति मतु तेपां वाक्यतो वस्त्वन्तरमुत्पद्यते । योगिनस्तु 
यद्‌ यद्‌ वदन्ति तत्तदेवाइसदपि समुत्पद्यते । तथा चोक्तमू-- 








प्रभाव से योगी समस्त भूत तथा भौतिक पदार्थों को अपने वश में कर छेता है, जो 
कि दूसरों के अधीन नहीं हो सकते है । ८. 'ईशित्वम्‌--इस सिद्धि के प्रभाव से योगी 
समस्त भूत तथा भौतिक पदार्थों के प्रभवर-उत्पत्ति, स्थितिः-संरक्षण, लय॑८+ 
विनाश मे सर्वधा-सामथ्यं सम्पन्न रहता है ! 

( ८ ) ईशित्व का ही प्रकारान्तर से विवेचन करते है--यच्च कामावसायित्वम्‌' 
इति। अर्थात्‌ ईशित्व कामवसायित्वरूप है और घह सत्यसंकल्पतारूप है । इस 
सिद्धि को प्राप्त योगी इस सिद्धि के प्रभाव से समस्त सत्यसंकल्प हो जाता है । इच्छा 
के अनुसार सभी पदार्थ उसे प्राप्त हो जाते है। यदि उस योगी की यह इच्छा हो जाती 
है कि विप भी अमृत हो जाय, अथवा अमृत विप हो जाय ती वैस्ता ही हो जायेगा, 
यह श्रुव है । योगी के सद्डूल्पानुसार ही प्राणी हो जाते हैं । 

अस्पेषाम्‌ इति। योगी से अन्य भनुष्यों के निश्चय निरचेतव्य विपयों का 
अनुविधान करते है, परन्तु योगी के नि३चेतव्य विपय अथवा पदार्थ ही उसके निश्चय 
का अनुसरण करते है । अर्थात्‌ योगी का ज्ञान जैसा होता है, विषय उत्ती हृप में 
परिवर्तित हो जाते है । अर्थात्‌ योगी के विपय ज्ञानाधीन होते हैं, योगी से भिन्‍न 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याह् योपैता १८३ 


(१ ) अहद्भारस्य लक्षणमाह-- 
अभिमानो5हडूगरस्तस्माद्‌ द्विविधः प्रवतंते सर्ग: । 
एकादशकदच गणस्तन्मात्रपञ»चकदचेव ॥ २४ 0 
(२ ) अभिमानः इति। 'अभिमानो5हक्कार:'। यत्‌ खल्वालोचितं मतं च 
तत्र अहमधिक्ृत: । 'शक्त: खल्वहमत्र' 'मदर्था एवाञ5मी विषया: 'मत्तो नाअ्स्यो- 





'लौकिकानां हि साधूनामर्थ वागनुवतेते । 
ऋपषीरणां पुनराद्यानां वाचमर्थोअ्तुधावति ॥ ( रा० च० भवभूतिः ) 
धर्माजानवैराग्यैश्वर्येति चत्वार: सात्विका वुद्धिधर्मा उक्ता:, सम्प्रति त्ामसांस्ता- 
नाहु-त्तामसास्तु तहिपरीता इति। अधर्माध्चानेत्यादय:--धर्मादिविपरीतास्ते 
बोध्या: ॥ २३ ॥। 

( १) अहद्भारघटितां कारिकामवतारयति--अभिमान इति। “अहमस्मी'ति 
प्रत्ययः, अहड्भार इत्युच्यते । तत्र 'अभिमान' इत्ति लक्षणं, शेपस्तु लक्ष्य इति । 

अन्चयः---अभिमान: अहड्भारः च तस्माद द्विविध: सर्गे: प्रवर्तते, एकादशक: गण: 
च तन्मात्र: पञ"चक: एवं । 

(२ ) अहद्धूारादेव जायमाना द्विविधा सृष्टि: अनुपदमेव विवेचयिष्यते । यत्त्‌ 
खल्वालोचितमिति । यद्‌>-वस्तु । आलोचितं -प्रत्यक्षीक्ृतम्‌ ( वाह्मेन्द्रियं: )। मनसा 
च--मतम्‌ + विशेपत: कल्पितच्च | तत्र>तस्मिन्‌ वस्तुनि, अहमधिकृतः-+एतदु- 
वस्तुनि मर्मवास्त्यधिकार:;, अत एतस्मिन्‌ वस्तुनि अहमेवास्मि सर्वेथाइधिकारसम्पन्न: । 
अधिक्षत:' इत्यस्यैव पर्यायवाचीजब्द: 'शक्त इति। मदर्था: >> मदुपकारका:। 
अन्राधिकृत: >> अन्रन्‍्वस्तुनि, कार्ये वा, अधिकारसम्पन्न: । मत्तो नान्यो5स्ति कश्चित्‌ । 





लोगों के ज्ञान विपयाधीन होते हैं। ये चारों धर्म, ज्ञान, वैराग्य एवं ऐश्वयं सात्तविक 
वृद्धिधर्म हैं और तामस वुद्धिधर्म सर्वदा इनके विपरीत--अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य, 
अनैश्वयंरूप होते हैं ॥॥ २३ ॥ 

(१ ) भहड्डारस्य इति । गहद्धार का लक्षण बतलाते हैं--'अभिमानो5हड्ूपर/ 
इस कारिका से-- 

« कारिकार्य--अभिमान ( अहमत्राधिकृत: ) इत्याकारक धर्मंवाला अहंकार है। 
इसी अहंकार से दो प्रकार की सृष्टि होती है। एकादश ऐन्द्रियगण ( श्रोत्रादि से 
लेकर मन तक ) ओर पाँच तन्मात्राएँ । 

( २ ) अहद्भार का लक्षण है--'अभिमान' | जिस घट-पटादि रूप वस्तु को सर्व- 
प्रथम चक्ष॒रादि इन्द्रियों के द्वारा देखा और बाद में मवन-विशेषरूप से विचारा कि मैं 
ही इस विपय का अधिकार प्राप्त हैँ, इसलिए मैं इस विपय को सम्पन्न करने में सर्वधा 
शक्त -- समर्थ हूँ । ये विषय मेरे ही लिए है; मेरे से अन्य किसी को भी इस विषय को 
सम्पन्न करने का अधिकार नहीं प्राप्त है। इस रूप से होने वाला जो किसी भी विपय 


१८४ सांख्यतत््वकौमुदी ' [ चतुविश: 


5त्राउधिक्ृृत: कश्चिदस्ति', अतो5हमस्मि' इति योइभिमान: सोउसाधारणव्या- 
पारत्वादहड्भारः । तमुपजीव्य हि बुद्धिरध्यवस्यति 'कर्तेव्यमेतन्मया' इति। 

( ३ ) तस्य कार्य भेदसाह--तस्माद द्विविध: प्रवर्तते सम” इति । प्रकार- 
दृयमाह--'एकादशकरच गण: इन्द्रिया हू, तन्‍्मात्रपञौ्वकश्चैव। द्विविध एव 
सर्गोष्हद्भा रातू, न त्वच्य इति 'एव'कारेणाध्वधारयति ॥ २४॥ 

(१ ) स्थादेततु-अहृद्धा रादेकरूपात्‌ कर्थ जडप्रकाशकौ गणौ विलक्षणौ 
भवत इत्यत आह-- 





अतो5हमस्मि>-अत एतस्मिन्‌ वस्तुनि अहमेबाउस्मि अधिकारसम्पत्त:। योहभिमान 
इति । इतिज८८इत्येवंस्वहूप: । योउनिमान: | ज्ञानभेदः, अहड्डारस्य वृत्तिविशेषरूप: । 
असाधारणेति । व्यापारेज्ताधा रणत्वञ>च स्वव्वत्तित्वे सति स्वेत्तराइत्तित्वकूपम्‌ । तमुप- 
जीव्य > तम्‌+-> अहंड्भू रमू, उपजीव्य >>आश्रित्य । अध्यवस्य ति >> निश्चिनोति । 

(३ ) तस्थ ++ भहड्डा रस्थ । कार्यभेदम्‌ >सृष्टिभेदमू, जाह--तस्मादू इत्यादि) 
प्रकारद्ययम्‌ ++ सुष्टिरूपकार्यद विध्यमू, भाह-- एकाददाकश्व गण: । इन्द्रियाह्नः नर 
इन्द्रियनामा --इन्द्रियजातीय:,. पञ्चतन्मात्रजातीयश्व । अहद्भारातुत-महत्तत्त्व- 
कार्यात्‌ । द्विविध: सर्गे:>॑द्विप्रकारिकैव सुष्टिर्जायते, इति एवकारेण निरचीयते 
इत्यर्थ: ॥ २४ ॥ 

( १ ) 'सात्तिक एकादशक: इत्यादिकारिकावतारणार्थेमाशडूते-- स्थादेतदिति । 
एतत्‌ >> अहड्भारादेकरूपादि त्यादिवा वक्ष्यमाणमाशद्भुतम्‌ । _ स्थांत्‌ 5 सोपपन्चतां 
यातु । परन्तु एकरूपात्‌ +>भहद्भुरत्वरूपैकधर्मावच्छिन्नात्‌ । विलक्षणौ + विजातीयी २८ 
विरुद्धधर्मावच्छिन्ती । जडप्रकाशकौ -- जडत्व-प्रकाशत्वधर्मावच्छिन्ती, तत्र जडत्वध्र्मा- 
वच्छिन्तानि पल्चतन्मावाणि, प्रकाशकत्वधर्मावच्छिन्तानि चेन्द्रियाणि। गणौ >+गण- 
हृयम्‌ । कथम्‌ । भवत्त: -- जायेते ? 





या कार्य का अभिमान, वही अभिमान अहुद्भार का असाधारण व्यापार<+कार्ये होने 
से अहद्धार है। यहां भी 'अध्यवसायों बुद्धिः के समान अभेद की विवक्षा है। इसी 
भहड्भार का आश्रय प्राप्त कर बुद्धि-- यह कार्य या विपय मुझे अवश्य करना चाहिए', 
यह निश्चय करती है । 

(३ ) 'तस्य कार्यभेदमाह' इति । उस अहड्भार के सृष्टिक्प कार्यभेद को बत- 
लापै हैं--'तस्माद द्विविध: प्रवतते सगे: अर्थात्‌ उस अहद्कार से दो प्रकार की 
सृष्टि उत्पन्न होती है--१. एकादश जो इन्द्रियगण तदात्मिका एवं २. पचतन्मा- 
ब्रात्मिका । यह दोनों प्रकार की सृष्टि अहड्भार से ही होती है, अन्य से नहीं; यह 
एवकार से अवधारित ++ निश्चित होता है ॥ २४ | 

(१ ) प्रबय--'स्पादेतत्‌' इति । अहद्भार से दो प्रकार की सृष्टि होती है, यह 
हमने माना; परन्तु एकहूपन्‍-एक प्रकार के अहुद्भार से यह विकक्षण विरोधी 
जड़ एवं प्रकाशक गणात्मिका दो प्रकार की सुष्टि कैसे हुई ? 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता बट 


सात््विक एकादश्कः प्रवत्तंते वेक्ततादहड्ूारातु । 
भुतादेस्तन्मात्र:. स॒ तामसस्तेजसादुभयभ ॥ २५ ॥ 


(२) सात्तिकः इति। प्रकाशछाघवाभ्यामेकादशक इन्द्रियगण: 

सात्त्विको वेकृतातु सात्तिविकादहडूदगगरात््रवर्तेते । भृतादेस्त्वहड्डारातु तामसातु 

तन्मात्रो गण: प्रवर्तते। कस्मात्‌ ? यतः 'स तामसः:। एतदुक्तम्भवति-यद्चप्ये- 
को5हद्धा रस्तथा5पि गुणभेदोद्भवाभिभवाभ्यां भिन्‍ने कार्य करोतीति । 


अन्बयः --वैक्षतात्‌ अहड्भारात्‌ सात्त्विक: एकादशक: प्रवतेते भूतादे: तन्मात्र: 
( प्रवतंते ), ( यतः ) स तामस: तैजसातु उभयम्‌ । 

(२ ) सामग्रीभेदमाथित्य समाधत्तें-सात्तिक इति। एकाददेन्द्रियगण: 
सात्तविक इत्पर्थ:, तस्य सात्त्विकत्वे हेतुमाह--प्रकाशलाघवाभ्यामिति । अनेन इच्द्रिय- 
गणस्थ सात्तविकत्वे उपपत्तिदेशिता। प्रकाश: >-कार्यावभासने क्षत्तिरूपाउ$लोकः, 
लाघवम्‌ >+ करणपतुत्वम्‌, ताभ्यामित्यर्थ: । अहद्भूग रस्थ सात्तविकत्व॑ विना तत्काय॑- 
भूतस्पेन्द्रियणणस्य सात्तविकत्व॑ नोपपन्न॑ भवितुमहतीति तदेवाह-चेक्ृतादिति । 
सात्विकाहड्टारों 'वैक्वत'शब्देनोच्यते । तथा च “ैकृतात्‌' इत्यस्य सात्त्विकादित्यर्थ: । 

, तत्रापि उत्कटस त्त्वगुणप्रधानादह छ्वारान्मनो जायते, मध्यमसत्त्वप्रधानात्‌ चा5हड्भारात 
ज्ञानेन्द्रियाणि, निकृष्टसत्त्वप्रधानाच्च कर्मेन्द्रियाणि भवन्तीत्यपि वोध्यम्‌ । भूतादे: ८+ 





उत्तर--सास्विक एकादशकः इति। कर्यात्‌ वेकत “>सात्तिक अहद्धार से 
सात्विक एकादश गणात्मिका--पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ शरीर मन एतद्गूपा 
ष्टि होती है और भूतादे: ->तामसातु "- तमोगुणविद्यिष्ट अहु्धभार से तन्मात्र: ८ 
तन्मान्ात्मिका--शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्धात्मिका सृष्टि होती है । 
प्रश्त-- तामस अहद्धार से ही तन्मात्रात्मिका सृष्टि क्‍यों होती है, सात्तविक 'अह- 
छझूार से क्‍यों नहीं ? 
उत्तर--स तामस: अर्थात्‌ वह तन्‍्मान्रगण स्वयं तामस है, इसलिए तामस- 
मात्रगणात्मककार्य का कारण भी तामस अहझ्भार ही हो सकता है 
और तैजस -> राजस अहड्भार से एकादश ग्रणात्मिका तथा तन्मात्रगणात्मिका 
प्रकाशजडा त्मिका >> उभयात्मिका सृष्टि होती है । 
( २ ) 'सास्विक:' इति | प्रकाश तथा लाघवगुगगण से विशिष्ट होने के कारण 
एकादश इन्द्रियों का गण--परच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ तथा मन, ये प्रकाशक 
होने के कारण सात्तविक हैं, अत: बैकृत-सात्तविक अहुद्धार से उत्पन्न होते हैं और 
भूतादेस्त्वहडूपरात्‌! अर्थात्‌ तामस बहुद्भार से तन्मात्रगणस्वरूपा सृष्टि उत्पन्न 
होती है । 
प्रश्त--'कस्मात्‌'>-वर्यो ? अर्थात्‌ तामस महद्भार से ही तन्मात्रणात्मिका सृष्टि 
क्यों उत्पन्न होती है ? 


१८६ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चविश: 


( ३ ) ननु यदि सत्त्वतमोभ्यामेव सर्व कार्य जन्यते, तदा कृतमकिखित्क- 
रेण रजसेत्यत आह--तैजसादुभयस्‌' इति। तैजसादु राजसादुभय॑ गणदवयं 
भवतति । 


तामसादहडूगरात्‌ । तामसाहद्धारस्य भूतादिसंज्ञा कृता सांब्याचार्ये: । तन्मात्रो गण: -> 
पचतन्मात्राणि गब्दस्पश रूपरसगन्धात्मकानीत्यर्थ: | पृच्छति-- कस्मादिति । अर्थात्ता- 
मसादहद्धारात्‌ तन्मात्रगण: कथ्थं जाथते ? समाधत्ते--यतः स तामस इति। यस्मात्‌ 
कारणाद गुरुत्वाउप्चरणकत्वादिस्पतमोगुणदृत्तिधर्मवान्‌ तन्मात्रों गण, अतः सो5पि 
तामस इत्यर्थ:। फलितार्थभाह--एतदुक्त भवतीति । अहुड्डार एक: --अहड्भारत्व- 
जातिरेका तहानू, तथा च तादूशजात्यवच्छिन्‍्न एको5हड्भार: कर्थ विभिन्‍नजातीय॑ 
कार्य ( सृष्टिरूपं ) करिष्यति ? उत्तरमाह--तथापीति । ग्रुणभेदो:्भूवाभिभवाभ्यामू-- 
ग्रुणभेव: <> सत्त्वादियुणविशेष;, तस्योद्भवेच तमोगुणस्थाभिभवो भवति, इत्यं तमोगुण- 
मभिभूय सत्त्वगुण: स्वीयं सात्तविकमेकादशेन्द्रियसमुत्पत्तिरूप कार्य करोति, एवं गुण- 
भेदस्य--+तमोगुणविशेपस्य चोखझ्भवेन सत्त्वगुणस्याभिभवों यदा जायते तदा स स्वीय॑ 
तामस॑ तन्मात्रगणात्मक कार्य कुरुते, इत्थमेकस्मादेवाउहद्भाराद भिन्‍नें भिन्‍न॑ कार्य 
जायते इति भाव: । 

( ३ ) एवं स्थिते रजोग्रुणस्थ काउध्वश्यकता ? इत्यत आह- तैजसादुभयम्‌ 
इति | तैजसात्‌ -- राजसातु, अन्न तेज: शब्दश्रालकत्वेन उत्तेजक॑रजोगुणं कथयति। 
उभयम्‌ -+ एकादशेन्द्रियगण:, तन्मात्रगणश्र, प्रवर्तते इति शेष: । 


उत्तर--मतः से ताप्सः इति | जिस कारण से तस्मात्रगण गुरुत्व तथा आवरण- 
कत्व धर्मेवाला है, अतः वह तामस है, इसलिए तामस अहड्भार से ही उसकी उत्पत्ति 
भी है। 

शडू।--एतदुक्तम्भवति' इति । ऐसा कहा जाता है कि एक प्रकार के अहड्भार 
से सात््विक, तामस, जड, प्रकाशक यह विभिन्‍न कार्य कैसे होता है ? 

समाधान--यद्यपि एकोःहड्भूार' इति । यद्यपि अहड्भार एक है, तथापि ग्रुणभेद 
च््गुणविद्येप के उद्भुव>-आविर्भाव एवं अभिभव-तिरोभाव से कारणीभूत उसी एक 
नहुद्भार से जड-प्रकाशात्मिका, सात्तविक-तामसात्मिका, पोड्शगणात्मिका विभिन्‍न 
कार्यरूपा सृष्टि होती है । 

( हे ) प्रश्न--'नतु यदि' इति । यदि सत्त्वमुण तथा तमोग्रुण इन दो ग्रुणो से 
ही सब कार्य उत्पन्न हो जाता है तो अकिच्चित्कर - कुछ न करने वाले रजोगुण से 
क्या प्रयोजन ? वह सर्वथा व्यर्थ है ? 

उत्तर--'तेजसादुभयम्‌' इति । अर्थात्‌ तैजस +- राजस अहल्भार से उभय ८ गण- 
दयात्मिका अर्थात्‌ु--१. एकादेशेख्धियात्मिका तथा २. तन्‍्मावगणात्मिका, यह दोनों 
प्रकार की सृष्टि होती है । 





कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपैता १८७ 


(४ ) यद्यपि रजसो न कार्यान्‍्तरमस्ति, तथा&पि सत्त्वतमसी स्वयमक्रिये 
समर्थे अपि न स्वस्वकार्य कुरुतः, रजस्तु चलूतया ते यदा चालयति तदा स्व- 
स्वकार्य कुरुत इति। तदुभयस्मिन्नपि कार्ये सत्त्वतमसो: क्रियोत्पादनद्वा रेणाउस्ति 
रजस: कारणत्वमिति न व्यर्थ रज इति ॥ २५ ॥ 

(१ ) सात्विकमेकादशमाख्यातु बाह्मेन्द्रियदशक तावदाह-- 

बुद्वीन्द्रियाणि चक्षः श्रोन्नत्नाणरसनत्वगाख्यानि । 
वाकपाणिपादपायुपस्थानि कर्सेन्द्रियाण्याहु: ॥ २६ ॥। 


(४ ) यद्यपि रजोग्रुणस्थ स्वातन्ब्येण स्वीयकार्यजनकत्वाभावेषपि गणद्वयस्य 
( एकादशेन्द्रियगणस्प तन्‍्मानगणस्थ ) चोत्पत्तौ प्रयोजत्वान्तान्यथासिद्धिविज्ञेया तस्थेत्येव 
दर्शयति--पथ्थवि रज्सस इति । स्वयमक्रिये स्वयं क्रियोत्पादने3समर्थे । समर्थेडपि -८ 
स्वस्वकार्यजननशक्तिशालित्वेडपि । रजस:ः साहाय्यमन्तरा । न। स्वस्वकार्य, कुरुत: ८८ 
सम्पादयतः । चलतया << क्रियाशीलतया । ते>->सत्त्ततमसी । यथा--दण्डचक्रची वरा- 
दिकक घटकारयेजनमे शक्तमपि स्वयं निष्क्रियत्वान्नैव घटकार्य जनयितुं शक्ष्यत्ति, चालन- 
क्रियाशक्तिसम्पन्नकुलाल्ूपसहायक ( सहकारिकारण )समवधाने तु घटकार्य सुतरा- 
मुत्पादयती ति दण्डचक़ादे भ्रैं मिखूपव्यापारोत्पादतद्वारेण घटकार्य प्रति कुलालस्य सहकारि- 
कारणत्वं बोध्यम्‌, प्रकृतेडपि ईदृश्येव गतिविज्ञेयति भाव: | इतिख्यतः: | तदुभय स्मिन्‌ 
ततु >तस्मात्‌, उभयस्मिन्‌ >सात्तिके तामसे च | कार्ये--इन्द्रियतन्मात्ररूपे । सत््व- 
तमसो:>-सत्त्वगुणतमोगुणयो: । क्रियोत्पादनद्वारिण --क्रिया + प्रदृत्तिरूपा, तदुत्पादन- 
द्वारा । कारणत्वं > प्रयोजकत्वम्‌ । इति न व्यथेम्‌ >अन्यथासिद्धमू । रण: । यथा 
वैशेषिकनये मानवीयशरीरं पाथिवमपि तत्त्वान्तराष्काशादिभिरपष्टम्यते, एवं सुवर्ण 
तैजसमपि पाथिवभागेनोपष्टम्यते, तथव रजो5पि उपण्टम्भकम्‌, 'उपष्टस्भक॑ चलण्च 
रज: ॥ २५॥। 

(१ ) प्रागुक्तेपु एकादशेन्द्रियेपु वाह्मेन्द्रियदशक साम्प्रतमाहु-- 


(४ ) 'यथ्यपि रजसो न' इति। यद्यपि रजोगुण का सात्त्विक तथा तामस से 
भिन्‍त अपना कोई भी स्वत्तन्त्र कार्य नहीं है । तथापि सत्त्वगुण तथा तमोगुण स्वयम्‌ 
अकफ्रिय अर्थात्‌ प्रवृत्तिशील न होने के कारण समर्थ होने पर भी अपना-अपना कारें 
नहीं कर पाते हैँ । परन्तु रजोगुण चछ स्वभाव वाला होने के कारण जब्र सत्त्व और 
तम को चछाता है अर्थात्‌ उन्हें प्रेरित करता है, तब वे अपना-अपना सात्त्विक तथा 
तामस कार्य करते है । इस प्रकार रजोग्रुण सात््विक तथा तामस दोनों कार्यो को 
सम्पन्न करने में सत्त्व और तम की क्रियोत्पादन द्वारा अर्थात्‌ प्रद्ृत्ति कराने के कारण 
रजोगुण भी कारण-">प्रयोजक है, अतः रजोग्रुण व्यर्थ नहीं है ॥ २५ ॥ 

( १ ) सास्विकमेकादशम्‌' इति । सात्विक अहछ्लार का कार्य जो सात्विक 
एकादश इन्द्रियां है, उनमें से दशविध वाह्य इन्द्रियों को बतलाते हैं--'व॒द्धीन््रियाणि' 
इत्यादि कारिका से-- हर 


१८८ सांड्यतत्वकीमुदी [ पड्विश: 


(१ ) 'बुद्धीन्द्रियाणि' इति। सात्त्विकाहद्भारोपादानकत्वमिन्द्रियत्वम । 
तच्च द्विविधम्‌-वुद्धीनिद्रियं कर्मेन्द्रयय्य । उभयमप्येतद इचन्द्रस्याउत्त्मनश्रिन्न- 

त्वादिन्द्रियमुच्यते | तानि च स्वसंज्ञानिरुक्तानि | तत्र रूपग्रहणलिडगं चक्षु:, 
शब्दग्रहण लिझ्गं श्रोत्रमु, गन्धग्रहणलिझगं प्राणम, रसग्रहणलिडःगं रसनम, 
स्पर्शग्रहणलिडगं त्वक, इंति ( बानेन्द्रियाणां संज्ञा )। एवं वागादीनां कार्य 
वक्ष्यति ( का० २८ इति )॥ २६ ॥। 

अन्चय: -- चक्षु-श्रो व-त्लाण-रसन-त्वगाल्यानि वुद्धीन्द्रियाणि बहु: वाक्पाणिपाद- 
पायु-उपस्थानि कर्मेन्द्रियाणि आहु: ! 

(२ ) बुढ्धीन्द्रियाणीति । ज्ञानेन्द्रियाणि, ज्ञानोत्यादकेन्द्रियाणीत्यथें: | ज्ञानक्च 
वृत्तिरूप घटादिज्ञानं रूपादिज्ञानञ्च, तत्साधनानि वुद्धीन्द्रियाणि। इन्द्रियसामात्य- 
लक्षणमाह --सात्त्विकेति । सात्त्विको5हड्डशर उपादानं यस्य तत्तथा तस्य भावस्तत्त्वम्‌ । 
तच्च -+ इन्द्रियलन्च । 

ज्ञानिन्िय-कर्मे व्रियाणामेवेन्द्रियशब्दार्थत्वे कारण निर्वेक्तुमिन्द्रियशब्दस्थ व्युत्पत्ति- 
माह-- उभयमपीति । इन्द्रों मायाभि: पुरुरप ईयते” इत्यादिश्वुती 'इन्द्र-गव्दस्य 
आत्मन:, पुरुपस्य, स्वामिनः। चिह्नत्वात्‌ -लिडुत्वात्‌>-अनुमापकत्वातू, भोगस्थ 
साधनत्वादिन्द्रियमुच्यते । तानि चदशेन्द्रियणि च। स्वसंज्ञाभि, रूचक्षु:-श्रोत्रा- 
दिशिः । उक्तानि > कथितानि, पूर्वमेवेति भाव: । 

एतेपां दश्षेन्द्रियाणां कार्यमाह--तत्रेति । तत्र >+ दशविधेन्द्रियाणां मध्ये । रूपग्रहण- 
छिड्धम्‌ ++ रूपप्रत्यक्षकारणम्‌ । शब्दग्रहणलिज्ुम्‌ -> शब्दोपलून्धिजनकम्‌ । इत्यैवं 
क्रमेणा5ग्रेषपि व्याख्या कार्या । 

इन्द्रियाणां व्युत्पत्तिरेवंरीत्या कार्या--चष्टे--पश्यत्यनेनेति । चक्षु), ख्णोत्यने- 
नेति श्रोत्रमू, जिश्नत्यनेनेति ध्ाणमू, रसयत्यनेनेति रसनम्‌, स्पृशत्यतेनेति स्पर्श 








कारिकार्थ-श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, रसना तथा नासिका-ये पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ हैं 
और वाक्‌ ( वाणी ), पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ--ये पाँच कर्मेख््रियाँ है । 

(२) सात्विक' इति । अर्थात्‌ सात्त्विक बहद्भधूयर है उपादावकारण जितका, 
वही 'इन्द्रिय' है और उस इन्द्रिय के दो भेद हैं--वुद्धील्धिय>-ज्ञानैश्द्रिय तथा 
कर्मेन्द्रिय -- आदान-प्रदानादि क्रियाओं को सम्पन्त करने वाली इन्द्रियाँ । इन दोनों 
प्रकार की इन्द्रियों को अर्थात्‌ चक्षुरादि ज्ञानेन्द्रियों को और 'वाक्‌' आदि कर्मेर्द्रिया 
को इन्द्रिय इसलिए कहते हैं कि ये इन्द्र-+स्वामी आत्मा रू पुरुष +-वैतनतत्त्व के 
चिह्न >>अनुमापक लिज़ु 

तानि च स्वप्तज्ञाभिःः इति। और उन इन्द्रियों को उनकी अपनी-अपनी 
संज्ञाएँ जो चक्षु बादि हैं, उनसे कहा है। उन चक्षु आदि इन्द्रियों के छक्षण 
क्रमग: ये हैं--रूपग्रहणलिज्ुत्व, यह चक्षु इन्द्रिय छक्षण है, अर्थात्‌ रूपन्तान 


का कारणीभूत इन्द्रिय चक्षु है। धव्दज्ञान का कारणी भूत इन्द्रिय श्रोञ्र है। गन्धों- 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीग्यास्याहयोपेता - * १८९ 


( १ ) एकादशमिन्द्रियमाह-- 
उभयात्मकम्तत्र सनः सर्द्ूील्पकमिन्द्रियं च साधर्म्यात्‌ । 
गुणपरिणामविशेषाज्ञानात्वं बाह्मभेदाइच ॥॥ २७॥ 
(२ ) उमयात्मकस्‌' इति | एकादशस्विन्द्रियेषु मध्ये मन उभयात्मकम्‌, 
वुद्धीनिद्रियं कमें न्द्रिवच्च, चक्षुरादीनां वागादीनां च मनो$धिष्ठितानामेव स्वस्व- 
विपयेपु प्रवत्ते: । 





त्वक्‌ । वागादीनां >कर्मेच्द्रियाणाम्‌ । कार्य, व्युत्पत्तिज्च ( का० २८ ) निरूपणावसरे 
वक्ष्यति ॥ २६ ॥। न्‍ 

अन्वयः-अत्र सद्धूल्कके मनः ( तच्च ) उभयात्मक॑ च इन्द्रियं ( मनस्रः ), 
साधर्म्यात्‌ ( तेपाझूच ) गुणपरिणामविश्ञेपात्‌ नातात्वं वाह्मभेदाश्न । 

( १-२ ) उभयात्मकमिति । अब्र"-एकादद्षेर्द्रियमध्ये । मनः उभयात्मकम्‌ ८ 
ज्ञानेन्द्रियस्वरूपं कर्मेन्द्रियस्वरूपम्‌ । अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रियाणां प्रवर्तेकत्वाज्ञ्ञानेन्द्रियरूपम, 
कर्मेन्द्रियाणां प्रवर्तकत्वात्‌ कर्मेन्द्रियकूपम्‌ । इत्यझच सहकारिकारणत्वेन मनस उभय- 
विध्रेन्द्रिकायेजनकत्वादुभयात्मकत्वमिति तु परमार्थ: । एतदेव सुस्पष्टयति वाचस्पति- 
मिश्र:--चक्षुरादीनां वागादीनामित्यादि। मनो5धिप्ठितानां >5 मनःसम्बद्धानाम्‌ । 
आलोकादीनामपि तथाविधत्वात्तत्राउत्तिव्याप्तिवारणाय सात्तविकाहद्धारकार्यत्वे सत्ति 
ज्ञान-कर्मोमय विध्ेन्द्रियत्वावच्छिन्तकार्यंतानिरूपितका रणताशा लित्वेत मनस उभयेन्द्रि 
यत्वं बोध्यम्‌ । 
पलव्धि का कारण प्राणेन्द्रिय है। रसोपरूब्धि का कारण रसनेन्द्रिय है । स्पर्शविपयक- 
स्पाश्न प्रत्यक्ष का कारण त्वगिन्द्रिय है; यही ज्ञानेन्द्रियों की संज्ञाएँ है । इसी प्रकार 
वागादि इन्द्रियों के कार्यो का भी विवेचन २८वीं कारिका में किया जायेगा ॥ २ ६॥ 

(१ ) 'एकादशमिच्दियम्‌ इति | पाँच चक्षुरादि ज्ञानेन्द्रियों तथा पाँच 'वाक' 
आदि कर्मेन्द्रियों से भिन्‍न जो इन्द्रिय, वही एकादश <ग्यारहवीं इन्द्रिय मन है । 

फारिकार्थ -अत्र -+ एकादश इन्द्रियों में मन उधयात्मक-पचज्ञानेन्द्रिय एवं पच्च- 
कर्मेन्द्रिय उभयस्वरूप है। लक्षण है 'संकल्पकम्‌'--'सद्धूल्पविकल्पजनकत्व॑, सद्धूल्पवत्त्व॑ 
वा मनसो छक्षणम्‌' । इन्द्रियों के समानधर्म -इन्द्रियत्व वाह होने से मन भी 
इन्द्रिय है । 

गुणपरिणामविशेषात्‌' इति । सत्त्व, रज एवं तमःस्वरूप गुणों का जो धर्माधर्म 
परिणाम, उस परिणाम के विशेष >- भेद से एकादश इन्द्रियकूप कार्य में भेद हो 
जाता है। जैसे घट-पट आदि बाह्य पदार्थों का अदृप्ट भेद से भेदानुभव होता है 
एवं एक ही पिता के भाग्यभेद से पुत्र-पीत्र आदि का भेद अनुभव में आता है । 

(२ ) 'उभयात्मकम्‌' इति। एकादश इन्द्रियों में मन ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मेरिद्रिय 
उभयरूप है. क्योंकि चक्षुरादि ज्ञानिन्द्रियों की तथा 'बाक्‌' आदि कर्मेन्द्रियों की अपने- 
भपने ग्राह्म विषयों में प्रदृत्ति मन से सम्बद्ध होने पर होती है । 


१९० सांख्यतत्त्वकीम्ुदी [ सप्तविश: 


( ३ ) तदसाधारणेन रूपेण लक्षयति--'सद्धूल्पकमत्र मन: इति। 
सड्भूल्पेन रूपेण मनो लक्ष्यते | आलोचितमिन्द्रियेण वस्तु 'इदम्‌” इति सम्मुग्धम्‌ 
'इदमेवं, नैवम! इति सम्यक्कल्पयति विशेषणविशेष्यभावेन विवेचयतीति 
यावत्‌ । यदाहु:-- 

(४ ) सम्मुग्ध वस्तुमात्र तु प्रागगृह्नन्त्यविकल्पितम्‌ । 

तत्‌ सामान्यविशेषाभ्यां कल्पयन्ति मनीषिण: ॥” इति | 





(३ ) तदसाधारणेनेति । तत्‌॒"-मनः। असाधारणेन>-करणान्तरातिरिक्तेव, 
मनोमात्रवृत्तिधमेंग । सड्भूल्पेत रूपेण >-सद्धूल्पात्मकधर्मेण । अत एवं सड्थूल्पवत्त्व॑ 
मनोलक्षणम्‌ । सद्धूल्पात्मकेन धर्मेण>मनसोउसाधारणव्यापारेण । लक्ष्यते--अनुमीयते, 
अनुमितिश्र--मनः स्वेतरभिन्त सद्धूल्पवत्वात्‌ । तदेव सुस्पप्टीक्रियते--आलोचित- 
मिन्द्रियिणेत्ि | आछोचितं--प्रत्यक्षी क्ृतम्‌, इन्द्रियेण "5 चक्षुरादिना, तद्व्यापारेण वा। 
तदपि सामान्यरूपेण गृहीतं व तु विशेपतः । 'इदम्‌” वस्तु >घटपटादिपदार्थजातम्‌ । 
सम्मुग्धम्‌-+इदमेवेति विशेषतो&्यृहीतम्‌ -> विशेषणविश्षेष्यभावरहितम्‌ । पश्चात्‌ इद- 
मेवं नैवम्‌! «० इदं +-घटादिवस्तु, एवं --घटत्ववान्‌, नैवम्‌र-घटत्ववान्न, अर्थात्‌ सम्मु- 
गधावस्थानन्तरं “घटम्‌” अय॑ घट एवेति सम्यक्‌ कल्पयति>निश्चिनोति न तु 'पट' इति । 
विशेष्यविशेषणभावेन-धर्मंधर्मिभावेन । विवेचयति--सविकल्पकज्ञानविपयीकरोति । 
यदाहुरिति । 

(४ ) सस्मुर्ध वस्तुसात्र त्विति । सम्मुस्धं->सामान्यविशेषल्‍्पेण अप्ृथक्क्रतम, 
वस्तुमात्रे -- घटपटादिकम्‌ । प्राक्‌ -- मनोव्यापारात्‌ पुर्वेम्‌ । अविकलिपतं ++ निविकल्प- 
कमेव, सामान्यविशेषधर्मानवच्छिन्नम्‌ । ग्रह्लाति--अनाकलितत्वेन रूपेण ज्ञानविप- 


( ३ ) भव मन के असाधारण रूप के द्वारा मन का लक्षण करते है-- सद्धूल्पकमतन्र 
मनः इति । अन्न <* एकादश इन्द्रियों के मध्य में संकल्प-विकल्प करना ही मत का 
लक्षण है। इसी संकल्पात्मक लक्षण का अर्थ स्पष्ट करते हैं-- सद्धूल्पेन रूपेण' 
इत्यादि । सर्वप्रथम जब मनुष्य चक्ष॒ुरूप इन्द्रिय से किसी भी वस्तु को देखता है, तब 
उसे प्रथम क्षण में उस वस्तु का “इदं किखिदस्ति' यह कोई वस्तु है, इस प्रकार 
सम्मुग्ध कई सामान्यविशेषधमविच्छिन्त भर्थाव्‌ विशेष्यविशेषणभावरहित निर्विकल्पक 
ज्ञान कर पाता है। तदनन्तर द्वितीय क्षण में 'इदमेवम! यह ऐसा है, भर्थात्‌ 
'छन्तनी कुण्डली वासस्वी देवदत्त: छाता लिये हुए है और कुण्डल तथा वस्त्र धारण 
करने के कारण उनसे विशिष्ट है। इदं नैवम्‌ अर्थात्‌ यज्नदत्त ऐसा नही है, इस 
प्रकार का विशेष्यविशेषणभावागाहि, सामान्यविशवेषधर्मावच्छिन्न सविकल्पक ज्ञान 
होता है । इस विषश्न में प्राचीनाचार्यचरणोक्ति प्रमाण है--यदाहु: । 

(४ ) 'सम्मुग्धं वत्तुमात्रमु इति । अर्थात्‌ सर्वप्रथम अविकल्पित-रसामान्य- 
विशेधात्मक विकल्पशूल्य अथवा विश्येषणविश्ेष्यभावात्मक विकल्प रहित मम्मुख्ध ० 


कारिका | संस्कृत-हिन्दी व्याव्याहयोपेता १९१ 


तथा हि-- 
अस्ति ह्यालोचनं ज्ञान प्रथमं निविकल्पकम्‌ । 
वालमुकादिविज्ञानसदुशं मुग्धवस्तुजम्‌ ॥ इति | 
तत:ः परं पुनर्वस्तुधर्मर्जात्यादिभियया । 
वुद्धाययाउवसीयते साउपि प्रत्यक्षत्वेव सम्मता ॥।! “ 
... ( पूर्वमी० ११४; इलोकवा ० प्रत्यक्षसूत्रम्‌ १७२, १२० ) 


सोथ्यं सड्डूल्पलक्षणो व्यापारों मनसः समानासमानजातीयाभ्यां व्यव- 
चिछन्दन्‌ मतो लक्षयति । 





बीकरोतीत्यर्थ: | पुनश्च ++ मनोव्यापारानन्तरम्‌ । ततु"वस्तु । सामान्यविशेपाध्यां -« 
सामान्यविशेषरूपेण । कल्पयन्ति ८5 निद्िचिस्वन्ति । 

एतदेव विशदब्ितुं इछोकवातिकेः्प्युक्तमु-अस्ति झालोचनं ज्ञानमित्वादि । 
अस्ति > जायते । प्रथम >>चक्षुःसंयोगानन्तरं प्रयमक्षणे । मुग्धवस्तुज॒म््‌--सामान्य- 
विशेपधर्मातवच्छिन्तं वस्तुविपयकम्‌ । आालोचनन्नानंन्प्रत्यक्षात्मक यज्जञानम्‌ । तत्‌ निरबि- 
कल्पकं >> प्रका रताविशेष्यतासंसर्ग ताववगाहि । तत्र दृष्टान्तमाह--बालेति । न्यूनाउब्यु- 
प्मत्तो नवीनवालूस्य, जन्मत एवं वधिरमूकस्थ वज्मूर्खेस्य यथा विश्वेष्यविशेषणभाव- 
रहित विज्ञान जायते तद्वत्‌ । तत: परम्‌ --निर्विकल्पकन्नानानन्तरम्‌ । जात्यादिभि: ० 
जातिगुणक्रियाभि:। वस्तुत्रमें:->वस्तुविशेषधर्मं:। बथा बुद्धया >-विशिष्टवुद्धया, 
विशेषणविशेष्यसंसर्गान्‍्यतम विशिष्टवुद्धिदृत््या | वस्तुपदार्थं: । अवसीयते +> प्रमीयते । 
सापि>>विशिष्टवृद्धिद्त्ति रपि । प्रत्यक्षत्वेत > प्रत्यक्षप्रमाणत्वेव ) सम्मता -स्वीक्ता । 

मनोछक्षणं निरुच्येदानीं तत्समन्वयमाह--सोड्य्रमिति । अयंन्प्रागुक्तो यः । सद्धू- 
ल्पलक्षणों व्यापार:व्सम्ययूनिश्चयात्मको व्यापार: । मनेस:। समानासमानेति । समा- 
नजातीयातु +-वुद्धचादेट, असमानजातीयातु-श्रोत्रादे: । व्यवच्छिन्दनू>व्यावतंयन्‌ सन्‌ । 
मन: । रक्षयत्ति + अनुमापयति । बनुमानाकारश्र पूर्व दर्चितः । , 


हम कक लिप 227:ल किक कट 20: 500 कक किक अटल कट मद ली शत कलम 
अविविक्त >- केवल 'इृदम्‌' इत्याकारक उस वस्तुमात्र को ही जान पाते हैं, यह ज्ञान 
ही निविकल्पक प्रत्यक्षात्मक ज्ञान है। इसके पश्चात्‌ मनीपी छोग, तत॒>उस वस्तु की 
सामान्‍्य-विश्ेपरूप से कल्पना करते हैं, यही कल्पित ज्ञान सविकल्पक ज्ञान है । इसी 
आशय को दर्शाते हैँ--'अस्ति ह्यालोचनम्‌' इति। प्रथम सर्वप्रथम जो आलोचन 
ज्ञान ८ इन्द्रिवसन्निकर्प जन्‍्य ज्ञान होता है, वही निधिकल्पक ज्ञान है और यह ज्ञान 
वाल, मूक आदि पद्यग्राह्म वज्मूर्ख व्यक्ति के सदृश धर्मंवर्मिभावरहित होता है। 
तत: परम्‌' इस निविकत्पक ज्ञान के बाद द्वितीय क्षण में, यया वुद्धघा-जिस विशिष्ट 
प्रत्यक्षास्मक चुद्धिदृत्ति के आधार पर जात्वादिधर्म:-जाति, गुण, क्रिया, इन विशेषण- 
स्वरूप धर्मो से विश्विष्ठ अर्थात्‌ विज्येषणविश्येप्यसंसगाविगाही जो भी विभिष्टवुद्धिवृत्ति- 
हपप्रत्यक्षत्वेत सम्मत ज्ञान है, वही सविकल्पकप्रत्यक्षात्मक ज्ञान है। इस प्रकार यह 
सत्र का सकल्पतक्षणात्मक व्यापार मन को सजातीय बुद्धि आदि से 


85 प आर विजातीय 
चक्षुरादि से भिन्‍न सिद्ध करने के कारण निद्दुंप्ट लक्षण बन जाता है। 


१९२ सांब्यत्तत्वकौमुदी [ सप्तविषः 


(५ ) स्थादेतत्‌ृ--असाधारणव्यापारयोगिनौ यथा महदह॒द्धारौ नेन्द्रियम, 
एवं मनो5्प्यसाधारणव्यापारयोगि नेन्द्रियं भवितुमहंतीत्यत आह-- इन्द्रियश्च' 
इति। कुतः ? साधर्म्यात्‌! इन्द्रियान्तरे:। सात्त्विकाहक्लारोपादाचत्व॑ च 
साधस्यम्र, न त्विद्धलिद्भत्वमू, महदहद्भारयो रप्यात्मलिजत्नेन्द्रियत्व- 
प्रसद्भात्‌ । तस्मादु व्युत्पत्तिमात्रमिन्द्रलिज्भुत्वम, न तु प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ । 


(५ ) नेन्द्रियं मन इति शद्भुते--स्थादेतदिति । यथा महदहड्डारी नेद्रियं तथैव 
मनो5पि नेन्द्रियं भवितुमहँतीत्यत आह--इन्द्ियल्चेति । कुतः ? साधर्म्यादिति । साधर्म्य॑ 
++समानधर्मकत्वम्‌ । इच्द्रियान्तरै: कीदु्शं तत्‌ साधम्प॑ मनसत: ? इत्याशड्ायामाह-- 
सात्विक्ेति । प्रकृते इदमेव साधरम्थमादरणीयं न पुनः इन्द्रलिज्भमिति। इन्रलिज्त्व॑ं 
नेन्द्रियत्वसाधक॑ भवितुमहँतीत्याह-- महदहड्भ।रबो रिति | इच्द्रियत्वप्रसद्भात्‌ सन उुन्द्रं- 
लिज्धुत्वरुपेन्द्रियलक्षणस्थ मह॒ृदद्भारयो रतिव्याप्ति: स्थादिति नेन्रलिज्भत्वमिच्धियलक्षणं 
चिदुंष्टलक्षणमिति भाव: । 

तनु कथमित्त: प्राक्र पुरुपस्य ( आत्मन: ) चिह्ृत्वादुभयमिन्द्रियमित्युक्तमित्या- 
घद्भायामाह--तस्मादिति । यस्माद्धेतो: “इन्द्रलिद्भधत्वम्‌' इति लक्षणस्याउतिव्या प्तिदोप- 
ग्रस्तत्वाद्‌ व्यभिचारित्वं तस्माद्‌ इदमिद्धलिज्भधत्वमिति नास्ति लक्षणमिन्द्रियस्थ, अपि 
तु--व्युत्पत्तिमात्रम्‌ > प्रकृतिप्रत्ययार्थयो निवेचनमात्रमु । न तु प्रद्धत्तिनिमित्तमु 5 शवय- 
तावच्छेदकम्‌, इन्द्रलिड्भत्वम्‌ । प्रदत्तिनिमित्तत्वच्च वाच्यत्वे सति वाज्यवृत्तित्वे सति 
वाच्योपस्थितिप्रकारत्वरूपं, यथा घटस्य॒प्रवृत्तिनिमित्त ( गक्‍्यतावच्छेदक ) घटत्व- 
मित्ति | घटत्वस्य घटपदवाच्यत्वमप्यस्ति घटपदवाच्यघठद्भत्तित्वमप्यस्ति घटपदवाच्यो- 
पस्थितीया प्रकारता5पि वर्तंतेउ्त: सात्विकाउहड्ठञारोपादानकत्वमेवेन्द्रियलक्षणं सर्वेधा 
निदुष्टम्‌ 





(५ ) गद्धा--स्थादेतत्‌' इति । यह सव तो ठीक है, परन्तु अध्यवसाय तथा 
अभिमानस्वरूप असाधारण व्यापार वाले महत्‌ एवं अहद्भार जैसे इन्द्रिय नही हैं, 
इसी प्रकार मन भी 'संकल्प' रूप असाधारण व्यापार योगी है, अत: वह भी इन्द्रिय 

हीं हो सकता है । 

समाधान -- इच्द्रियं च' इति । कुतः ? 'साधर्म्यात्‌” | अर्थात्‌ मन इन्द्रिय कैसे है ? 
इन्द्रियान्तरों के साथ+-चल्षुरादि इन्द्रियों के साथ मन का जो सात्त्विक अहड्ढारो- 
पादानकत्वरूप साधरम्य है, उससे ही मन का इन्द्रियत्व निविवाद है। कारण कि 
सास्विक बहुद्धार एकादथ इन्द्रियों का उपादान कारण है | अतः इस साधरम्यं से स्पष्ट 
सिद्ध है कि मन इन्द्रिय है। 'इन्द्रलिज्भगत्व' यह मन के इन्द्रियत्व का साधक साधम्य 
नही हो सकता है । क्योकि महत्‌, अहृद्धार भी इन्द्र >-भात्मा के रिज्ध हैँ, तव तो 
उन्हें भी इन्द्रि यत्व का प्रसद्ध हो जायेगा । कत्त: इन्द्रलिज्जत्व यह प्रकृतिप्रत्यय के 
अर्थ का अन्वास्यानमात्र होने से व्युत्तत्तिमात्र है, नकि 'इनख्रलिझ्भगत्व” इन्द्रिय का 
प्रदृत्तिनिमित्त नू्दावयतावच्छेदक है | जैसे घट का प्रदृत्तिनिमित्त घटत्व होता है । 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याद्याह्योपेता १९३ 


(६ ) अथ कर सात्तविकाहद्धभारादेकस्मादेकादशेन्द्रियाणीत्यत आह-- 
गुणपरिणामविदेषान्नानात्वं वाह्मभ्ेदाइच' इति । शब्दाद्युपभोगसम्प्रवतेका- 
न न मल 32: न 


(६ ) शद्धुते--बब कर्थ सात्त्विकादिति | समाधत्ते--ग्रुणपरिणामविशेषादिति ! 
गुणानां >- सत्त्वादियुणानां, यः परिणाम: >-घर्माधर्मरूप: ८ पुण्यपापरूप:, तसस्‍्थ यो 
विज्येप: >>वैलक्षण्यं+-वैचित्यं, तस्मादित्यर्थ: । अर्थाद्‌ घमाधर्मसमन्वितसत्त्वादियुण- 
विमर्दवैचिव्यादेवा5हल्कारस्यथ॒ तत्कार्याणाड्वेन्द्रियादीनां वैचितव्यमनेकत्वरूप॑ नानात्वं 
दृष्टिगोचरतां यातीत्येव मूलार्थ हृदये स्विरीक्षत्योक्त॑ मिश्रपादें:--शब्दाद्युपभोगे- 
त्यादि । आत्मन: पुरुपस्थोपभोगनिमित्ता हि सत्त्वादिगुणानां प्रवृत्तिरिति चास्ति वस्तु- 
स्थिति: । तथा च शब्दस्पर्शादिविययाणां य उपभोग: ८सुख-दुःखान्यतरसाक्षात्कार:, 
तस्य +5 उपभोगस्य, प्रवर्तकम्‌ >> प्रवृत्तिकारणीयुतं, यत्‌, अदृष्टरूपं सहकारिकारंणं, 
तदभेदादित्यर्थ:। अत्रेद॑ तत््वमु--बद्‌ घधर्माधर्मेरूपाउदुष्टसाहास्वेनेन्द्रियाद्यपस्थापित- 
शब्दादिद्वारा वियवाणां साक्षात्कारूूपोध्नुभवों जायते तत्रेकेनेन्द्रयिण नहि सर्वेडपि 
विपया उपस्थापयितुं शकक्‍्यन्ते इत्यवगत्यैवाप्नुभववर्वादिन्द्रियनानात्वमड्भीकरणीयम्‌, तथा 
सति च कारणवैचित्यं विना कार्येवैचित््यस्थ सर्ववाउसम्मवादिति अहक्कारस्थानेकत्व- 
मथदिव सिद्धबतीति भाव: । तथा च दब्दोपभोगसम्पादकाऊदुष्टजन्यगुणविमर्दवचित्या- 
वच्छिन्नाइहझकारस्थ श्रोत्रेन्द्रियजनकत्वस्‌ । एवं रूपोपभोगसम्पादकादृष्टजन्यगुण- 
विमर्दवेचित्र्यावच्छिन्ना5हद्णारस्य चल्लुरिन्द्रियजनकत्वं चास्तीत्येबंरीत्या सर्वत्रिवोह्मम्‌ । 
इत्यच्च सर्वेयामेवेन्द्रियाणां विशिष्टकारणभेदाद भेद: । 





,. (६) प्ररन--अथ कथम्‌' इति। सात्तिक एकविध अहद्कार से ये एकादश 
इन्द्रियाँ पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियँ और मन, ये कैसे उत्पन्न हुईं ? क्योंकि 
कारण के भेद से कार्य में भिन्‍नता आती हैं। 

उत्तर--'गुणपरिणामविशेषात्‌” इति । बर्थात्‌ सत्त्वगरुण, रजोग्रुय, तमोग्रुण--इन 
गुणों के घर्माधर्मप अदृप्टस्वरूप परिणामविभेष"-भेद से ही इन्द्रियों की भिन्नता 
सिद्ध है। इसी को स्पप्ट करते हैं--शब्दाद्यपभोगसम्पवर्तक' इत्यादि ग्रन्व से | अर्थात्‌ 
शब्द-स्पर्यादि बिपयों के सुख-दुःख के साक्षात्कारहूप उपभोग के सम्पादक जो कार्ये- 
भात्र के प्रति सहकारिकारण प्राणियों के विभिन्‍न अदुष्ट हैं, उस अदृप्ट के भेद से 
कार्य ->इन्द्रियों को भिन्‍न-भिन्‍तर माना गया है । अर्थात्‌ क्षब्दोपभोग-सम्प्रवर्तक जो 
अदृष्द, उस अदृष्द से प्रयोज्य जो सत्त्वादि गुणों के विमर्दे से जन्य जो भेद, उस भेद 
से विश्विप् नहड्भार से श्रोत्रेन्द्रिय उत्पन्न होती है । इसी प्रकार स्पश्नोपभोग का 
सम्पादक जो बदृप्ठ, उस अदृष्ट प्रयोज्य तत्त्वादिगुणविमर्दजन्य भेदविशिष्ट नहुद्भार 
से स्पर्शनेन्द्रिय उत्पन्न होती है। ऐसे ही रूप के सुख-दुःखान्यतर साक्षात्कार में 
प्रदत्तिकारणीभूत जो अदृप्ट, उस बदृष्ट से जायमान सत्त्वादिग्रणविमर्दजन्य भेद- 
विश्विप्ट नहद्भार से रूपग्राहक चल्ुरिन्द्रिय की उत्पत्ति होती है । इसी प्रकार आगे 
रस एवं 28 स्वल में भी तादूश वदुप्टरूप सहकारी कारण के भेद से कार्व-भेद जो 
तत्तत्‌ इच्धियों का भेद है, उसे समझ लेना चाहिए । 

९३ सां० 


१९४ ,सांख्यतत्त्वकौमुदी [ अष्टाविश: 


दृष्टसहका रिभेदात्कायंभेद: । अदृष्टभेदोडपि गुणपरिणाम एवं । वाह्यभेदारच' 
इति दष्टान्ताथेंम, यथा वाह्यभेदास्तथतदपीत्यर्थं: ॥। २७ ॥| 
(१ ) तदेवमेकादशेन्द्रियाणि स्वरूपत उक्त्वा दशानामप्यसाधारणी: 
वेत्तीराह-- 
दब्दादिषु पश्चानामालोचनसात्रसिष्यते वृत्तिः । 


वचतनादानविहरणोत्सर्गानन्‍दाइच पश्चानाम्‌ ॥ २८ ॥ 


ननु गुणानां परिणाम:--गरुणानां न्यूनाधिक्यरूपस्तथासति तु तदभेदादेव कार्यभेद 
इत्येव कथन समुचितमासीत्‌ अदृष्टरूपसहकारिकारणभेदात्कार्यभेद इति कथन कर्थ॑ 
सद्भच्छते ? इत्याशच्ां निराकतुंमाह--अदृष्टभेदो5पीति | तथा चाउच गुणपरिणामशब्देन 
अदृष्टरूपं सहकारिकारणमेव ग्राह्मं, तथा सति न कश्निद्‌ दोप इति तु निष्कर्प: | तन 
दृष्टान्तमाह-- बाह्मभेदाश्चेति । यथा एकंव पृथिवी निमित्तभेदाद घट-पटादिस्वरू- 
पान्‌ विभिन्नपदार्थान्‌ जनयति, यथा वा एकमेव जल स्वाश्रयीभूतभूमिविकारानासाथ 
विल्व-निम्बु-नारिकेलप्रभुतिफलरसत्वेन मधुर-आम्लादिभेदाद भिद्यते, तथैव प्रकृृतेडपि 
एकस्मादेव सात्त्विकाहडइका रात्‌ तामसाच्चा5हड्कारादिन्द्रियाणां तत्कार्याणात् भेदा 
जायन्ते इति भाव: ॥ २७ ॥ 

( १ ) इदानीमेकादशेन्द्रियाणां मध्ये दशानां ज्ञानकर्मेरिद्रियाणामसाधारणव्यापार- 
माह--शब्दादिष्विति । 

अदृष्टभेदो5षपि गुणपरिणाम एव' इति । अदृष्ट भेद भी गुणों का परिणाम ही है । 
प्रकृत में सत्त्वादि ग्रुणों के परिणाम से अदृष्ट का ही ग्रहण है। अत: धर्माधर्मेरूप 
अदृष्टकूप सहकारी कारण के भेद से कार्यमात्र का भेद होना स्पष्ट है; क्योकि अवुष्ट 
कार्यमात्र के प्रति कारण होता है ! 

वबाह्मनेदाश्व' इति । यह दृष्टान्त है। अर्थात्‌ जैसे पृथिवी एक ही है, परन्तु 
निमित्तभेद के कारण उस एक ही प्ृथिवी से उत्पन्त होने वाले तथा अनुभवविपयी- 


भत घट, पट, मठ आदि समस्त वाह्म पदार्थ पृथक-पृथक्‌ उत्पन्त हुए देखे जाते है । 
इसी प्रकार वर्षा का जरू स्वेत्र एक होता हुआ भी भूमिविकारस्वरूप निमित्तभेद 
के कारण नारिकेल, बेल तथा नीम्वू आदि फलों के रस में परिणत हुआ कही मधुर 
एवं कही खट्टा इत्यादि भेदभाव से भिन्न-भिन्न हो जाता है । 

'तथैतदपि' इति | वैसे ही प्रकृत में भी तत्तत्‌ शब्दस्पर्शरूपरसादिविपयोपभोग- 
सम्प्रवतेक जो विभिन्‍न अदृष्टरूप सहकारी कारण हैं, उनसे सत्त्वादि गुणों के विमर्दे 
द्वारा जायमान जो विभिन्‍न जगदात्मक कार्य है, उसके बल पर अहद्भार के परिषाम- 
भेद से एकादश इन्द्रियाँ तथा पञच तन्मात्राएँं--ये पोडशगण उत्पन्न होते है ॥२७॥ 

( १ ) 'तदेवमेकादशेन्द्रियाणि'! इति । इस प्रकार एकादश इन्द्रियों को स्वृरुपतः 
बतलाकर अब दश बवाह्येन्द्रियों के असाधारण व्यापारों को बतलाते है--शब्दादिपु 
पञण्चानाम्‌' इत्यादि कारिका से । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्रयोपेता १९५ 


(२ ) वुद्धीन्द्रयाणां सम्पुग्धवस्तुदशेनमालोचनमुक्तम्‌ । 'वचनादान- 
विहरणोत्सर्गानिन्‍्दाश्न पच्चानाम्र! कर्में न्द्रियाणास्‌ । 
( ३ ) कण्ठताल्वादिस्थानमिन्द्रियं वाकू, तस्या वृत्तिव्यापारों वचनम, 
ज्ञनिन्द्रियाणां वृत्तय: स्पष्टा: ॥। २८ ॥ 
(१ ) अन्तःक रणत्रयस्य वृत्तिमाह-- 
स्वालक्षण्पं वृत्तिस्त्रयस्ण सेषा भवत्यसामान्या । 
सामाम्यकरणचृत्ति; प्राणाद्य वायवः पश्च ॥ २९ ॥ 





अन्वपः-- पश्चानां शब्दादिपु आलोचनमात्रे दत्ति: इष्यते, पञ्चानां वचनादान- 
विहरणोत्सर्गानन्‍्दाश्न ( दृत्तय: इष्यन्ते ) । 

(२ ) वुद्धीन्द्रियाणां 5 चक्षराविज्ञानेन्द्रियाणामु । सम्मुग्धवस्तुमात्रदर्शतमिति । 
मात्रपदेन धर्माणां व्यवच्छेद:। तथा च सम्मुस्ध >> सामान्यतो वस्तुमात्रविपयकज्ञान- 
मित्यर्थ:। अर्थाद्‌ धर्मंधमिभावशुन्यस्य पदार्थस्य यद्‌ दर्शन -- निविकल्पकन्नानम्‌, तदेव 
आलोचनम्‌ । उक्तम्‌ -+ अस्ति ह्यालोचनम्‌” इत्यादिकारिकया कथितम्‌, इत्यञच रूप- 
ग्रहणं चक्षुपरो व्यापार, शब्दग्रहणं श्रोत्रेन्द्रियस्थ व्यापारः, इत्यादिख्पेण रूप- 
शब्दादिविपयग्रहणमेव तत्तदबुद्धीन्द्रिया्णां व्यापार:। कर्मेन्द्रिया्णां व्यापारानाहु-- 
बचनादानेत्यादि । 

(३ ) कण्ठताल्वादीति । कण्ठताल्वादीनि स्थानानि यस्येन्द्रिसस्थ तत्‌ कण्ठ- 
ताल्वादिस्थानम्‌ इन्द्रियं वाक्‌ | तस्या:जवागिन्द्रियस्थ ( दृत्ति: व्यापार: ) | 

( १ ) इदानीमवसरस ड्भत्याउन्तःकरणस्य दृत्तिमाहु--अन्त.करणत्रयस्पेति । 

अन्चयः--त्रयस्य स्वालक्षण्यं वृत्ति,, सा एपा असामान्या भवति, सामान्यकरण- 
वृत्ति: प्राणाद्या: पतच्च वायव: ( भवन्ति )। 


कारिकार्थ--रूप-रसादि पाँच विपयों में पण्च ज्ञानेन्द्रियों का अपने-अपने विपय 
का आलोचन ( ग्रहण ) करता असाधारण व्यापार है और पाँचों कर्मेन्द्रियों का भी 
वचन ( बोलना ), आदान ( ग्रहण करना ), विहरण ( चलना ), उत्सगं( मल्त्याग 
करना ) और आनन्द ( रति ) करना असाधारण व्यापार है। 

(२ ) भर्थाव्‌ बुद्धीन्द्रियों -जानेन्द्रियों का शव्दादि विपयों का सुनना एवं देखना 
न्‍्वाऊछोचन मात्र ही द्धत्तिज्व्यापार बतलाया गया है और पाँच जो वागादि कम्मेंन्द्रियाँ 
हैं उनके व्यापार हैं--वचन, आदान, विहरण उत्सगग और आनन्द । 

( ३ ) 'फण्ठतल्वादिस्थानम्‌” इति | कण्ठ एवं तारू आदि स्थानों में रहने वाली 
इन्द्रिय 'वाक्‌>वाणी है। उस 'वाक्‌' इन्द्रिय का व्यापार है--वचन अर्थात्‌ वोलना । 
जशानेन्द्रियाँ जो चक्षुरादि हैं, उनके व्यापार तो स्पष्ट हैं ॥। २८ ॥ 

(१ ) मअन्तःकरणनत्रयस्थ' इति। तीनों अन्तःकरणों के व्यापार को बतलाते 
हैँ-- स्वालक्षण्यं वृत्तिस्त्रयस्थ' इत्यादि कारिका से-- 


१९६ सांख्यतत्त्वकौ मुदी [ एकोनर्त्रिश: 


(२ ) स्वालक्षण्यम्‌' इति। स्वालक्षण्यं वृत्तिस्तरयस्य। स्वमसाधारणं 
लक्षण येषां तानि स्व॒छक्षणानि--मह॒दहद्भारमनांसि, तेषां भाव: स्वालक्षण्यय, 
तच्च स्वानि स्वानि लक्षणान्येव | तद्यथा--महतो&्ध्यवसाय:, अहद्धूरस्या- 
5भिमानः, सद्भूल्पो मनसो वृत्तिव्यापारः । 

( ३ ) वृत्तिदविध्यं, साधारणासाधारणत्वाभ्यामाह--सिषा भवत्यसा- 
मान्या' । असाधारणी । 'सामान्यकरणवृत्ति: प्राणाद्या वायव: पन्च' । सामान्या 





(२ ) मह॒दहद्धारमनसां साधारणीं द्त्तिमाह--स्वालक्षण्यमिति । त्रयस्य ८ 
अन्तःकरणत्रयस्य >- महदह डरा रमनसा मित्यथे: । स्वालक्षण्यम्‌ --स्वकीयानि स्वकीयानि 
लक्षणान्येव -- स्वानि स्वानि छक्षणान्येव । असामान्या"-असाधारणी | वृत्तिर्भवत्तीति 
पूरणीयम्‌ । तदुक्तं--तद्‌ यथा-- महतोथ्ध्यवसाय इति । अहड्भगरस्थाभिमान इत्यादि । 
अर्थात्‌ महतो >-वुद्धितत्त्वस्य, अध्यवसाय:->निश्चय एवं लक्षणमतों महतो5ध्यवसाय- 
रूपं लक्षणमेवाउसाधारणी दत्ति्जाता। एवमग्रेडपि मनो5हुल्भारयोर्यानि यानि सन्ति 
लक्षणानि तान्येव असाधारणी दत्तिविज्ञेयेति भाव: । 

( ३ ) छत्तेह विध्यमाह--साधारणाइसाघारणत्वाध्यामिति | तथा च दृत्तिह्वविधा-- 
साधारणी असाधारणी च्‌। सैपा>-स्वालक्षण्यरूपा वृत्ति:। इदानीमसाधारणी वृत्ति- 
मुक्त्वा साधारणीं वृत्तिमाह---सामान्यकरणवृत्तिरिति । करणानां +> महदहद्डधा रमन, 
वृत्तिरिति करणबृत्तिट, सामान्या--साधारणी चासौ करणबृत्तिरेति सामान्यकरण- 
वृत्तिरिति व्युत्पत्तिबोध्या । तथा चाइन्त:करणत्रयस्य प्राणाउपानोदानव्यानसमानरूपा 
साधारणी द्त्तिविज्ञेयेति भावः । तदुकक्‍तं कौमुद्यां मिश्रपादेरपि--'प्राणाद्या वायव: 


कारिकार्थ--बुद्धि, भहुंकार और मन, इन तीनों का अपना-अपना छक्षण ही 
इनका व्यापार है । जैसे बुद्धि का निश्चय करना, अहंकार का अभिमान करना और 
मन का संकल्प करना असाधारण व्यापार है, परन्तु प्राणादि पच्च वायु के द्वारा 
( शरीर घारण रूप ) जीवनादि व्यापार समस्त अन्त:ःकरण का सामान्य व्यापार है । 

(२ ) महत्‌, भहड्डार, मन, इन तीनों अन्तःकरणों के स्वालक्षण्य ++ अपने-अपने 
लक्षण ही बृत्ति: व्यापार होते है । 'स्वालक्षण्य” द्वब्द की व्युत्पत्ति है कि 'स्वम्‌! 
अर्थात्‌ अपने-अपने असाधारण धर्म ही है लक्षण जिनके, वे हुए स्वलक्षण --महतु, 
अहड्भार, मन, और उतका भावन्धम्म, उसे स्वालक्षण्य कहते है | तथा वह स्वालक्षण्प 
अपने-अपने लक्षण ही हैं। वह जैसे महत्‌ का अध्यवसाय, अह॒द्धार का अभिमान 
गौर मन का संकल्प होना ही दछत्ति >-व्यापार हैं । 

(३ ) इत्तिल"व्यापार दो प्रकार की है--साधारण और असाधारण | अत: 
साधारणत्व और असाधारणत्व रूप से वृत्ति के ईविध्य को बतलाते हैं--'सैपा' इति । 
अर्थात्‌ यह स्वालक्षण्यरूपा वृत्ति व्यापार असाधारण है। 'सामान्यकरणबत्ति:/ 
इति । अर्थात्‌ प्राण-अपान आदि पाँच वायु तीनों समुदित अन्तःकरणों की साधारण 


कारिका ] . . संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता १९७ 


चाधसो करणवृत्तिश्चेति । त्रयाणामपि करणानां पच्च वायवों जीवन वृत्ति:, 
तद्भावे भावात्‌ तदभावे चाभावातू्‌ । _ 

(४ ) तत्र प्राणो नासाग्रहुल्नाभिपादाडस्ुष्ठवृत्ति, अपानः क्काटिका- 
पृष्ठपादपायूपस्थपाइरव॑वृत्ति,, समानोहुन्नाभिसवसन्धिवृत्ति,, उदानो हृत्कण्ठ- 
तालुमूध भ्रूमध्यवृत्ति:, व्यानस्त्वग्वृत्तिरिति पच्च वायव: ॥ २९ ॥ 


पत्च । पच्च वायवों जीवनमिति | पन्च वायव अर्थात्‌ जीवनधारणमेव त्रयाणामन्तः- 
करणानां साधारणो व्यापार: । यथा पञजरचालननरूपो व्यापार: संहतानां (समुदितानां) 
पक्षिणां साधारणो व्यापारस्तथा कलेबरधारणरूपो यो जीवनाख्य: प्राणनादिव्यापार: 
स मिलितानामन्त:करणानामपि साधारणो व्यापार: । ( वि० तो० पृ० २६३ ) तदेव - 
सुस्पष्टयति-- यथा नाना पक्षिण: परस्पर मिलित्वा एक॑ पञ्जरं चाल्यन्ति, तथा 
मिल्त्वा व्यापारणीलानि त्रीणि अन्त:करणानि एक पाश्रभौतिक॑ शरीरमिदं धारयन्ति 
चालयन्ति वेति। तत्राध्न्वयव्यतिरेको दर्शयति--तद्भावे भावात्‌ इति॥ अर्थात्‌ 
जीवच्छरीरेघत्त:करणसद्भावे प्राणादिपश्चववायुव्यापारसद्भाव: इत्यन्वय:, अन्त:करणा- 
सत्वे च घटादी प्राणनादिव्यापाराभाव इत्ति व्यत्तिरेकः । 

(४ ) प्राणस्पैकत्वेषपि स्थानभेदेन पन्चविधत्वं दर्शयति--ततन्न प्राण इति । तन्न-- 
प्राणादिपच्ववायुमध्ये । प्राण: --प्राणनातु --अन्नभक्षणादिता शरीरघधारणात्‌ प्राण: । 
सच प्राणो नासाग्रभागे, हृदि, नाभौ, पादयो:, अड्स्गुष्ठेपु च वर्तते इति बृत्ति: | अपान: 
नलमूत्रपु रीपादीनाम, अपनयतातु >>अघोतयनातु, अपान:, स च क्ृकाटिका -- घाटा «« 
ग्रीवाभागे समुन्नतप्रदेशे--हिन्यां 'घंटी” इति प्रसिद्धा तन्न; पृष्ठे, पादयो:, पायौ, 


_ वृत्ति व्यापार होती है। अर्थात्‌ तीनों करणों की थे पांचों प्राणवायु आदि जीव- 
नात्मिका वृत्ति जीवनार्य व्यापार है। अतः तीनों सम्मिलित अन्तःकरणों के साथ 
अन्वयव्यतिरेक वतछाते हैं--'तझ्भावे तस्भावात्‌' इति । बर्थाद्‌ अन्‍्तःकरण के सद्भाव 
रहने पर ही जीवित शरीर में प्राणन आदि व्यापार देखने में आता है और जहाँ 
अन्तःकरण सद्भाव नहीं है, जैसे पापाण आदि में, वहाँ प्राणन आदि व्यापार भी देखने 
में नहीं आता है । 

(४ ) 'तत्र रण: इति। इस ग्रन्थ से स्थान-भेद से जीवनात्मिका वृत्ति पाँच 
प्रकार की है, यह बतलाते हैँ कि उन प्राणादि पश्वायुओं के मध्य में प्राणवायु नासिका 
के अग्रभाग में, हृदय-प्रदेश में, नाभि-देश में, पैरों में तथा अंगरप्ठ में रहती है। 'प्राण! 
की व्युत्पत्ति है--'प्राणनातु «- अन्‍्नभक्षण आदि के द्वारा शरीरधारण करने से उसे 
प्राण कहते हैं । 

अपान: इति । मल-मूत्र आदि के निःसारण से अर्थात्‌ मरादि के अधोनयन से 
इस अपानवायु को 'मपान' कहते हैं और यह वायु कृकाटिका-घंटी रूप प्रदेश में, 
पृष्ठभाग में, दोनों पैरों में, पायु तथा उपस्थ प्रदेश में तथा दोनों पाश्वेभागों में 
रहती है । ऐ 


१९८ सांख्यतत्वकौघुदी । [ त्रिश: 


(१ ) चतुविधकरणस्या5इसाधारणीषु वृत्तिषु क्रमाक्रमौ सप्रकारावाह- 


युगपच्चतुष्टयस्प तु वृत्ति: क्रमशदच तस्य निर्दिष्ठा । 
दुष्टे तथाध्प्यदृष्टे त्रयस्थ तत्पूर्विका वृत्तिः॥ ३० ॥ 





उपस्थे, पाश्वेयोश्व वर्तते। समान: समम्‌--अनुरूपं, नाडीपु रसानां नयनात्‌ समान 
इत्युच्यते, स च हृदि, नाभौ, सर्वंसन्धिपु च वर्तते । रसादीनामृध्वेनयनाद उदानः, से 
च हृदि, कण्ठे, तालौ, मृध्नि, भ्रूमध्यभागे च वतंते । वल्वत्कर्महेतुत्वात्‌ स्वंशरी रव्या- 
पित्वाच्च व्यान:, स च त्वचि वर्तंते । इत्थं स्थानभेदाद व्यापारभेदाच्च प्राणस्य वायोः 
पञ्च संज्ञा जायन्ते ॥ २९ ॥ 

( १ ) यरुगपच्चतुष्टयस्येति कारिकामवतारयति--चतुरविधकरणस्पेति । वाह्ये- 
न्द्रियाणि दशविधेन्द्रियणि एकको टो परिगणनसहितान्त:करणत्रयस्येत्यर्थ: । अर्थाद्‌ वाह्म- 
दशविधकरणसमूहत्वेत एक॑ करणम्‌, मनो5हड्डारवुद्धयश्चेति च्रीणि अन्तः:करणानी- 
त्येव॑ं मिलित्वा चतुविधकरणानि भवन्ति, इत्याशयेन चतुविधकरणपस्पेत्युक्तम्‌ । भसा- 
धारणीपु इत्तिपु -प्रागुक्तस ड्ूल्पा भिमानाध्यवसाया दिरूपव्याथा रेषु । क्रमाक्रमौ-क्रमः 
न्‍पौर्वापयंम्‌, क्रमेण वृत्त्युत्पादवमिति यावतु, अक्रम: “- यौगपद्यम्‌ >> क्रम॑ं विहाय युगपद्‌ 
वृत्तिजननम्‌ । सप्रकारोज>-पौर्वाप्यप्रकारेण यौगपद्यप्रकारेण च सहेति बावत्‌, इत्येव 
दर्शयति--युगपच्चतुष्टस्पेत्यादिका रिकया । 


'समानः इति । खाये तथा पीये हुए पदार्थों के समस्त रसों को समस्त नाडियों 
में समान रूप से ले जाने के कारण यह समानवायु कहलाता है। और यह हृत्‌ ८८ 
हृदय-प्रदेश में एवं नाभि तथा समस्त सन्धि भागों में रहती है । 

“उदानः' इति । उन समस्त रसों को यह ऊपर के समस्त भागों में पहुँचाने के 
कारण 'उदान' कहलाता है और यह हृदय-प्रदेश में, कण्ठ, ताल तथा मूर्धा भाग में 
एवं भ्रूमध्य प्रदेश में रहती है । 

व्यानः इति। यह वायु बलवान कर्म का कारण होने से तथा समस्त दारीर 
में व्याप्त होने के कारण व्यान कहलाता है और यह त्वचा में रहता है । 

इसी प्रकार कुछ विद्वानों ने नाग, कुर्म, कृकल, देवदत्त एवं धनञजय--ये पाँच 
और भी अधिक वायु माने हैं। इनका विशद विवेचन टीकाकार की वेदान्तसार की 
व्याख्या मे देखें ॥ २९ ॥ 

(१ ) चतुविधकरणस्य' इति। मन, बुद्धि, अह्भार ये तीन अन्तःकरण है। 
और दशविध वाह्मेन्द्रियों का समूहात्मक एक करण है । इस तरह कुछ मिला करके ये 
चार करण हो जाते है। इन चतुविध करणों के जो देखना-युनना आदि एवं संकल्प, 
अभिमान, अध्यवसाय स्वरूप असाधारण व्यापार है, उन व्यापारों के क्रम ८ पौर्वापर्य 
एवं अक्रम सू|योगपद्य -- एककाछिक समस्त व्यापारों के एककाछ में हो जाने को 
उनके भेद के सहित वतलूते है--“युगपच्चतुष्टयसल्य' कारिका से । 
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कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता १९९ 


(२ ) युगपत्‌” इति । दृष्टे यथा--यदा सन्तमसान्धकारे विद्युत्सम्पातमा- 
त्राह्रयात्रमभिमुखमतिस न्रिहितं पश्यति, तदा खल्वस्या5$लोचनसडूल्पाभिमा- 
ताध्यवसाया युगपदेव प्रादुर्भवन्ति, यतस्तत उत्प्लत्य तत्स्थानादेकपदे5पस रति । 


अन्वयः--दृष्टे चतुष्टयस्य तु वृत्ति: युगपत्‌ क्रमशश्न निदिष्टा; तथा अदृष्ठे अपि 
तत्पूविका त्रयस्य वृत्ति: युगपत्‌ क्रमशश्न निदिष्टा । 

दुष्टे --प्रत्यक्षस्थले । चतुष्टयस्य>-प्रागुक्तचतुविधकरणस्य । वृत्ति:>न्व्यापार: । 
युगपतु--एककालावच्छेदेन अक्रमेण । क्रमशइच"-क्रमेण च। द्वत्ति:। निदिष्दाजर 
कथिता | सांख्याचार्यचरण: | साच दुत्ति: प्रत्यक्षस्थले दशविधवाह्मेन्द्रियसाहाय्य- 
मन्तरेणान्त:करणत्रयस्य कदापि भवितुमहंतीत्यत: चतुष्टस्येति कथन साधु सद्भच्छते । 
तथा, अदृप्टे>-अप्रत्यक्षस्थले --अनुमानादिस्थले, अपि, त्रयस्य +>अन्त:करणत्रयस्य । 


बृत्ति: | तत्यूविकाउप्रत्यक्षपुविका | यतोथ्नुमानादीनां है.) >अबूत मानत्वा- 


दिति कारिकार्थ: । (028 है 
(२ ) दुष्टे -प्रत्यक्षे, करणचतुष्टयस्य वृत्ति: कदाचिद वि, 

क्रमश: इति क्रमाक्रमवती दृत्ति: पूर्व कथिता । इदानीं यु#परजप्रथमानां वृत्तिमोह-- 

यदा सन्तमसान्धकारे इति । सन्तमसान्धकारे सर्वत्र व्यूप्नधनान्धकाडे, । विद्यंत्तन 

सम्पातमात्रात --विद्यत-सौदामिनी -> 'विजली' इति हिन्से,ल्लेर्द॑या:, सम्पातमात्रात्‌ >> 


सम्पातः <- प्रादुर्भावस्तन्मानात्‌ प्रकाअमाच्राहा । व्यात्रम्‌ गा 'अभिसममुर सम्मुख 
















अतिसन्निहितम्‌ >-भत्यन्तमेव समीपस्थम्‌ ॥ तदा>-तस्मिन्‌ । ख़लडु: निम्न 
स्पन्दर्शकस्य । आलोचनसड्ूूल्पाभिमानाध्यवसाया:---आलूचिनिं--्च: 
चक्षुपा सामान्यतो वस्तुदर्शनमू, 'किखिंदि'ति, इयच् बहिरिन्द्रियचक्षुपो द्ृत्ति:। 
सद्धल्प: >> अय॑ खल सिंह: मां प्रत्येति, इयच्चा5न्त:करणस्य मनसो दुत्ति:। अभिमान 


कारिकार्थ -प्रत्यक्षस्थल में चक्षु और अन्त:करण ( मन, बुद्धि और अहंकार ) की 
वृत्तियाँ एक साथ और क्रमश: भी होती हैं । अग्रत्यक्षस्थरू में ( अर्थात्‌ अनुमानावि- 
स्थरू में ) अन्तःकरण की दृत्तियाँ प्रत्यक्षपूर्वक क्रमश: तथा एक साथ भी होती हैं । 

दृष्ट >प्रत्यक्षदृप्ट पदार्थों में चारों करणों की दृत्ति «* व्यापार युगपतु -- एककारू 
में भी होते है और क्रम से भी होते हैं; ऐसा निर्देश इसी कारिका में वाचस्पति मिश्र 
ने अपनी कौमुदों टीका में किया है। तथा उसी प्रकार अदृष्ट पदार्थों में दशविध 
वाह्मयकरणों के व्यापार न होकर तीन अन्तःकरणों के ही व्यापार होते हैं और वह 
तीन अन्तःकरणों के व्यापार भी पत्यक्षपूर्वक ही होते हैं । अर्थात्‌ पूर्व में जिस रूप में 
देखना-सुनना सम्पन्न हुआ था, उसी रूप से संकल्प आदि भी व्यापार होते हैं । 

(२) दुप्टे यया' इति | दृप्ट --प्रत्यक्षस्थल में तथा अदृष्ट --अप्रत्यक्ष स्थल में 
ज्ञनिन्द्रिय-कर्मे न्द्रिय हूप वाह्यकरण एक और तीन अन्तःकरण, इस प्रकार चार प्रकार 
के अन्त:करणों के असाधारण व्यापार युगपतु -+ एककाल में तथा क्रम से भी होते हैं । 

प्रत्यक्षस्थद्वीय पदार्थों के विषय में एककाल में होने वाले जो चतुविध करणों के 
व्यापार हैं, उन्हें सदृप्दान्‍्त बतलाते हैं--'यदा सनन्‍्तमसान्धकारे' इत्यादि ग्रन्थ से । 


२०० सांख्यतत्त्वकोमुदी [ त्रिशः 


( ३ ) क्रमशश्च'--यदा मन्दालोके प्रथम तावह्वस्तुमात्रं सम्मुग्धमालोच- 
यति, अथ प्रणिहितमनाः कर्णान्ताकृष्ट्सशरशिड्जितमण्डलीकृतकोदण्ड: 
प्रचण्डतर: पाटज्चरोध्यम्‌' इति निश्चिनोति, अथ च मां प्रत्येति! इत्यभि- 
मन्यते अथाञध्यवस्यति--'अपसरामीतः स्थानाव' इति । 





++अस्मतृसम्मुखम्‌ -- अस्मत पुरोवर्ती चायमस्तीत्यभिमन्यते5हड्भा खृ त्ति रियम््‌ 
अध्यवसाय: -- झटिति इत: स्थानाद्‌ दूर गच्छामीति निश्चय, सा चेय॑ बुद्धिवृत्ति:। 
एतच्च आलोचनसद्डूल्पाभिमानाध्यवसायात्मक॑ वृत्तिचतुष्टयम्‌ । युगपदेव « एक- 
कालावच्छेंदेनैव । प्रादुर्भवन्ति --जायन्ते । यतस्ततः न्न्यत्र कुत्रापि | तत्स्थानात्‌ । 
उत्प्लुत्य-”+ऊध्वँ कूर्देव॑ कझृत्वा । एकपदे--तत्क्षणममेव । अपसरति+>>स्थानान्तरं 
पलायते । इमे चा5घछोचनसदड्भुल्पाशिमानाध्यवसाया: प्रथमक्षणे निविकल्पका एवं 
युगपद भवन्ति । द्वितीयक्षणे च इमे एवं सविककल्पका जायन्ते । तृतीयक्षणेंतु स 
मण्डूकवत्‌ उत्प्लुत्य स्थानान्तरमेव गच्छति । 

( ३ ) इदानीं प्रत्यक्षस्थलीयां क्रमवर्ती वृत्तिमाह--क्रमशश्चेति । यदा मन्दा- 
लोके -- मन्दप्रकाशे । प्रथम --प्रधमक्षणे । वस्तुमात्रम्‌ | सम्मुग्धं -- विशेष्यविशेषण- 
भावानवच्छिन्तम्‌ । आलोचयतिज">पश्यति। अथ८">आलोचनानन्तरं द्वितीयक्षणे। 
प्रणिहितमना: --भ्रकर्षण सावहितं कृत मनो येन सःलन्तावधानमनस्कः सन्‌ । कर्णान्ता- 
कृष्टेति । कर्णान्तं >>कर्णपर्यन्तम्‌, आक्ंष्टमु--आतानितम्‌, सशरशिब्जितम्‌ -5आरो- 
पितवाणमु, मण्डलीकृतं >+ ताननेन मण्डलाकारवतु कृतम्‌, कोदण्डं धनुर्येन स एवम्भूतः। 
प्रचण्डतर: >-अतीव भयडःकर: । पाटच्चरोध्यम्‌ न्‍- चोरोज्यम्‌ । निश्चिनोति--मनसा 
सम्यक्‌ कल्पयतीति मनोवृत्तिरियम्‌ । आहडूकारिकों रज़त्ति दर्शवति--अथ च मां प्त्ये- 


अर्थात्‌ जव सन्‍्तमस "घन अन्धकार में विद्युतृ--विजली के सम्पातमान्र >- चमकने 
मान्न स्वरूप प्रकाश के आधार पर कोई मनुष्य व्यात्र को अपने सामने अत्यन्त समीप 
में देखता है, तब उस मनुष्य के वाह्यकरणजन्य आलछोचन आदि समस्त व्यापार, 
तथा अन्त:करण-च्रयजन्य संकल्प, अभिमान तथा अध्यवसाय--ये सभी व्यापार युगपत्‌ 
++ एककाल में ही हो जाते है, इसी कारण से उस स्वान से वह कूदकर एक पद में 
८२ एक क्षण में ही अपसरति *-वहुत दूर भाग जाता है । 

(३ ) 'कऋमशश्न' इति । अदृष्ट  प्रत्यक्षविपयीभूत पदार्थो के विपय में क्रम से 
होने वाले असाधारण व्यापारों को सदृष्टान्त बतलाते हैँ--जब कोई व्यक्ति मन्द 
आलोक +- प्रकाश में प्रथम क्षण में केवछ वस्तुमात्र को अर्थात्‌ घमंधरम्मिभावापन्न 
वस्तुमात्र को सम्प्रुग्ध"-अविविक्त रूप से अस्पष्ट देखता है, यह देखनारूप प्रथम- 
क्षणावच्छिन्न ज्ञान है । इसके वाद"द्वितीय क्षण में प्रणिहिित >+ सावधान एवं मनस्क 
होकर वह व्यक्ति यह निश्चय करता है कि यह कोई कर्णपर्यन्त खीचे हुए तथा वाण 
सहित भिच्चित +- प्रत्यश्था के तानने से दाब्द करने वारा मण्डलीकृत -> गोलाकार हुए 
कोदण्ड 5 घनुंप को लिये हुए क्र्रतर चोर है। इसके वाद वह यह अभिमान करता 





कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्व योपेता २०१ 


(४ ) परोक्षे त्वन्तः:करणत्रयस्य वाह्मेन्द्रियवर्ज॑ वृत्तिरित्याह--“अदृष्टे 
त्रयस्य तत्यूविका वृत्तिः इति । अन्तःकरणत्रयस्य युगपत्क़रमेण च वृत्तिदेष्ट- 
पूविकेति । अनुमानागमस्मृतयों हि परोक्षी5्थें दर्शनपूर्वा: प्रवर्तेन्ते नाउन्यथा । 
यथा दुृष्टे तथा5दृष्टेष्पीति योजना ॥ ३० ॥ 


तीति । स्पष्टमेतत्‌ । बुद्धिवत्तिमाह--अथाध्यवस्यतीति । इंतः स्थानातु । अपसरामि 
न्-स्थानान्तरं गच्छामि । 

(४ ) परोक्षे त्विति । अनुमानादिस्थले तु । अन्त:करणत्रयस्थ ++ मनो5हुडका र- 
बुद्धीनाम्‌। वाह्मेन्द्रियवर्जम्‌ >-वाह्मेन्द्रियणि चक्षुरादीनि वर्जयित्वा। बर्थात्‌ 
बाह्मेन्द्रयसहयोगमन्तरेणव। अर्थात्‌ अप्रत्यक्षज्ञाने वाह्मेन्द्रियद्त्ते रसम्भवा दित्यत आह-- 
अदुष्टे अयस्येति । 'अदृष्टे'! इत्युपलक्षणम्‌, धत्र अदृष्टपदेन अनुमेयपदार्थवह्धयादीनां, 
शाव्दस्य, स्वर्गाअपूर्वदेवतादीनाञ् एवं स्मृतिविषयीधूतपित्रादीनामपि परिग्रहो बोध्य:, 
इत्यन्र सर्वत्राइन्त:करणत्रयस्य प्रत्यक्षपुविका वृत्तिरेव जायते | अन्तःकरणत्रयस्पेति । 
युगपत्‌ 5 एककाछावच्छेदेन । क़मेण » क्रमवती चापि । दुष्टपूविका<- प्रत्यक्षपुविका । 
दृष्टपुर्वेकव॑ साधयति--अनुमानागमेत्यादिना । परोक्षे5रथें ->भदृष्टेईर्थे वहुचादौ । 
दर्शनपूर्वा: -+आलोचनपूर्वा: >> प्रत्यक्षपूर्वा: ।  प्रवर्तेन्ते -- जायन्ते । यथा--अनुमान- 
स्थलेध्चुमेयपदार्थज्ञानाय व्याम्तिज्ञानं प्रत्यक्षसापेक्षमु । शाब्दवोधेथ्पेक्षितं शक्तिज्ञानं 
शब्दस्य श्रावणप्रत्यक्षमन्तरा नोपपच्मते । स्मृतिविपयीभूतेपु पदार्थेपु संस्काराय 
प्रत्यक्षापेक्षा, यत्तोइनुभवजन्या एवं संस्कारा भवन्ति | नान्ययेति | प्रत्यक्षमन्तरा 
परोक्षेडथेंडनुमानादयो न भ्रवर्तेन्ते इति भाव: । यथा दृष्टे तथा5दृष्टेड्पीति । अर्थात्‌ यथा 
दृष्टे पदार्थे घटपटादी चतुविधकरणानां युगपत्‌ क्रमेण व्यापारा जायन्ते, तथा5दृष्टेडपि 
पदार्थे पवेतदृत्तिबक्लयादो वाह्मकरणसहयोगजन्यवृत्तिसाहाय्येनैवाउन्त:करणत्रयस्य 
युगपत्‌ क्रमशश्र दृत्तयों जायन्ते इति तु निष्कर्प: ॥ ३० ॥॥ 





है कि यह चोर मेरी तरफ आ रहा है। फिर चतुर्थ क्षण में वह यह अध्यवसाय ८ 
निवचय करता है कि अब मैं इस स्थान से कहीं भाग निकल । 

(४ ) 'रोक्षें इति। दृष्टविषय में करणों की व्यापार-स्थिति को वतराकर अब 
परोक्ष --अदृष्ट विपय में करणों की व्यापार-स्थिति का विवेचन करते हैं कि परोक्षर 
अदृष्ट -- अप्रत्यक्ष विपय में महत्‌, अहद्भार तथा बुद्धि--इन तीनों अन्तःकरणों की 
बाह्य इन्द्रियरूप करण को छोड़कर बर्थात्‌ उन वाह्य दशविध करणों के सहयोग के बिना 
ही वृत्ति व्यापार होती है, इसी वात को बतलाते हैं--“अदृप्टे चयस्य' इति । अर्थात्‌ 
अदृष्टस्वलीय पदार्थों के वियय में अन्तःकरणत्रय का व्यापार 'तत्यूविका वृत्ति: 
दृष्टपूवेक >> आछोचनपूर्वक ही होता है, अर्थात्‌ बुगपत्‌ भी होता है और क्रमिक 
भो होता है। क्योंकि अदृष्ट--परोक्ष विपय का ज्ञान कराने वाले अनुमान, आगम 
तथा स्मरण ये प्रत्यक्षज्ञानपूर्वक ही उनके विषय में प्रद्धत्तिशील बनते हैं, अन्यथा नहीं 
अर्थात्‌ आलोचन को छोड़कर नहीं । वही कहा है कि जैसे प्रत्यक्षदृप्ट पदार्थ के विपय 


१०२ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकत्रिश: 


(१ ) स्पादेतत्‌-चतुर्णा त्रयाणां वा वृत्तयो न वावत्तन्मात्राधीना:, 
तेषां सदातनत्वेन वृत्तीनां सदोत्पादग्रसद्भातू, आकस्मिकत्वे तु वृत्तिसद्धूर- 
प्रसद्भो नियमहेतोरभावादित्यत आह-- 

स्वां स्‍्वां प्रतिपद्यन्ते परस्पराकृतहेतुकां बृत्तिम्‌ । 
पुरुषार्थ एवं हेतु केनचित्कार्यते 'करणम्‌ ॥ ३१ ॥ 


(१) सस्‍वां स्वाम्‌' इत्यादिकारिकामवतारयितुं श्भुति--स्यादेतदिति। एतत्‌ 
युगपत्‌ क्रमशश्र वृत्तिमत्त्वं॑ चतुर्णामि त्यादिना5ःशडक्यमानं सोपपन्‍्ने भवेत्‌, परत्तु 
चतुर्णा >- वाह्मे खियसहितमनो5ह ड्वारदुद्धीताम्‌ू ।_ त्रयाणामु->अन्तःकरणनयाणाम्‌ ।, 
वृत्तय: >ू+व्यापारा: -- स्वस्वाउसाधा रणव्यापारा: साधारणव्यापाराश्च । ने तस्मात्रा- 
धीना: न्‍नन तावदितरनिमित्तनिरपेक्षतया वुद्धधादिकरणमात्राधीता:। तत्र कारपं 
दर्शवति--तेषामिति । करणानामित्यर्थ: । सदातनत्वेन >सर्वकालेपु विद्यमानत्वेत । 
वत्तीनां ++तत्तत्कायेरूपबृत्तीनामू । सदोत्पादप्रसद्भात्‌--सदोत्पत्त्यापत्ते, कारणसर्ते 
कार्यसत्वावश्यम्भावनियमात्‌ इति भाव: । आकस्मिकत्वे इति । अकस्माज्जायमानत्वै> 
भहेतुकत्वे >करणानां वृत्त्युत्प्तेरहेतुकत्वे इत्यर्थ:। वृत्तिसद्धूरप्रसज्ञ: -एकेन्द्रिय- 
वृत्त्युद्धवकाले इन्द्रियान्तरस्य वृत्ुद्धवप्रसद्धः, एवं चल्षु: शब्दं गृह्लीयात, प्रोनरच 
रूपमिति, तथा5हड्डा रो निश्चितुयात्‌, बुद्धिश्न सद्धूल्पं कुर्या दित्येबंहपेण वृत्तीनां परस्पर 
सड्ूरप्रसज़ः वैपरीत्यप्रसजभख्॒ स्थादिति भाव: । कुतः ? इतति जिन्नासायामाह--नियम- 
हेतोरभावादिति । नियमरूपहेतोरभावात्‌ । कर्थात्‌ अस्या वृत्तेरिदमेव कारणमिति 
कार्यकारणभावरूपनियमात्मकह्ेतो रभावादित्यथें: । इत्यत इन्द्रियाणां ( करणानाम्‌ ) 
स्वस्वविपयग्रहणाय प्रेरकत्वेन नियामकमाह-- स्वां स्वां प्रतिपचद्यन्ते इत्यादि | 
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में करण और उनके व्यापार युगपत्‌॒॒तथा क्रम से होते है, उसी प्रकार अदृष्डन- 
अप्रत्यक्ष विपय में भी करण एवं उनके व्यापार युगपतु-क्रम से होते है, यह समझना 
चाहिए ॥ ३० ॥॥ 

(१) भव 'स्वां सवा इस कारिका को उठाने की दृष्टि से शद्धा के व्याज 
मे भमिका की रचना करते है-- स्यादेतत्‌' इति । पूर्व कथन ठीक है, भर्थात्‌ करणों 
का व्यापार युगपत्‌ और क्रमिक दोनों देखा जाता है। परन्तु चारों अथवा तीनों 
करणों की वृत्तियाँ व्यापार केवछ इन करणों पर ही आधारित नहीं हो सकती है, 
क्योंकि करणों के सदातन होने के कारण वृत्तियों को भी सदा उत्पाद का प्रसंग रू: 
आपत्ति लग जायेगा, अर्थात्‌ करणों के व्यापार हमेशा उत्पन्न होते रहेंगे। और यदि 
करणों की बृत्तियों को आकस्मिक>-अहेतुक मानते है, तव किती भी नियामक के ने 
होने के कारण ब्त्तियों के साड्ूय की आपत्ति छय जायेगी अर्थात्‌ एक इन्द्रिय से 
सम्पस्त होने वाले व्यापारकाल में इन्द्रियान्तर से भी व्यापार होने छगेगा। भर्थाव्‌ 
ओोन्ेन्द्रिय से रूपग्रहण का, चक्षुरिन्द्रिय से शब्दग्रहण का एवम्‌ अहृद्भार से राद्ठूल्पात्मक 
व्यापार होने छग जायेगा । मन से अभिमानात्मक व्यापार होने छंग्रेगा | एवं बाह्य- 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयौपैता.... ३०३ 


( २-) स्वाम! इति। करणानीति शेष: । यथा हि बह॒वः पुरुषा: शाक्तीक- 
याष्टीकधानुष्ककार्पाणिका: कृतसडकेता: परावस्कन्दनाय प्रवृत्ता:, तत्रान्य- 
तमस्यथाकृतमवगम्याउन्यतम: प्रवर्तते, प्रवर्तमानस्तु शाक्तीकः शक्तिमेवा5द्दत्ते, 
न तु यष्टयादिकम, एवं याष्टीकोइपि यष्टिमेव, न शकत्यादिकम्‌ | तथाअ्त्य- 


अन्वयः--[ करणानि ) परस्पराकृतहेतुकां स्वां स्वां वृत्ति प्रतिपच्चच्ते, ( अन्न ) 
पुरुषार्थ एव हेतु: केनचित्‌ करणं न कार्येते । 

करणानि इति शेप: । परस्पराकुृतहेतुकाम्‌ +- पारस्परिकसडूकेतकारणीसूताम्‌ । 
स्वां, स्वां, वृत्ति, प्रतिपद्यन्ते - प्राप्नुवन्ति | तत्र तादअवृत्तिप्रतिपत्तो पुरुषार्थ ए 
हेतुर्न केनचित्‌ अन्येन, करणं >> करणचतुष्टयम्‌ । कार्यते >> प्रेयंते, इति कारिकार्थ: । 

( २ ) करणानीति शेप: । वाह्यकरणानि चक्षुरादीनि, अन्तःकरणानि मनो58ह- 
छद्वारादीनि । दृष्टान्तमुखेन प्रागुक्तं विपये सुस्पष्टयत्ति--यथा हीति | वह॒वः पुरुषा:८ 
योद्धार: । ज्ञाक्तीकेति । शक्तिरेव आयुध॑ं यस्यासी जाक्तीक:, यपष्टिरेव आयुध॑ यस्यासौ 

याष्टीक:, घतुरेव आयुध॑ं यस्यासी धानुष्क:, एवमेव कृपाणमायुध॑ यस्यासौ कार्पा- 
णिक: । एते ज्ञाक्तीकादयों यथा क्ृतसड्केता: सन्तः युद्धारम्भसमये स्वीयं स्वीयमस्त्नं 
शस्त्र च गृह्तुन्ति, यथा थ्ाक्तीक: शक्तिमेवा5:दाय शत्रुदमनाय प्रद्ृत्तिशीलों भवत्ति 
युद्धे | एवं--याष्टीको यष्टिमेवा5५दाय । धानुष्कश्च घनुरादाय । परावस्कन्दाय ८+ 
शन्रुदमताय । प्रवृत्ता:--प्रवृत्तिशीला:। भवन्तीति शेष: । तत्रच्त्तेपां मध्ये अर्थात्‌ 
शाक्तीक-याप्टीकप्रभृतिपु इत्यर्थ: | अन्यतमस्य--कस्यचिदेकस्थ । आकूतम्‌ < अभि- 





करणों का व्यापार अन्त:करणों से और अन्तःकरणों का व्यापार वाह्मकरणों से 
उत्पन्त होने ऊगेगा । इस प्रकार सर्वत्र व्यापारों के आविर्भाव--उत्पादन में व्यतिक्रम 
की आपत्ति छग जायेगी, क्योंकि कोई भी नियामक हेतु तो है नहीं, कारण कि बह 
तो आकस्मिक --अहेतुक पक्ष है। 

कारिकार्थ--ये इन्द्रियाँ परस्पर एक-दूसरे के संकेत को समझकर अपने-अपने 
व्यापार में प्रवृत्त होती हैं । इनकी प्रवृत्ति में पुरुषार्थ ही एकमात्र हेतु है। ये किसी 
के द्वारा प्रेरित नहीं की जातीं । 

( २ ) इस शंका के निराकरणार्थ या समाधानार्थ कहते हैं कि-- स्वाम्‌' इंति । 
'करणानि' यह शेप है। अर्थात्‌ यहाँ 'प्रतिपद्चन्ते' इस क्रिया की पुति के लिए कर्ता के 
रूप में 'करणानि' इस पद का अध्याहार नितान्त अवदयक है। जैसे झाक्तीक 
शक्ति >- आयुधविशेष को धारण करने वाले, ऐसे ही याष्टीक, धानुष्क तथा कार्पाणिक 
>>क्पाणधारी, ये बहुत से एक पक्ष के योद्धा लोग कृतसंकेत होकर अर्थात्‌ श्ाक्तीक 
“शक्ति से लड़ने वाला शक्ति को लेकर तथा याष्टीक यप्टि को लेकर पर+>श्त्रु का 
अवस्कन्दन ++ दमन +- पराजय करने के लिए युद्ध में प्रद्ृत्तिशीरू बनते हैं । 

तनास्यतमस्य' इत्ति । वहाँ युद्ध के लिए इकट्ठे हुए योद्धाओं के द्वारा परस्पर 
मं--अन्यतम 5 एक योद्धा दूसरे के आकृत >-संकेत को जानकर संकेत के अनुसार 


२०४ साख्यतत्त्वकौमुदी [ एकत्रिश: 

तमस्य करणस्था55कृतात्‌ स्वकार्यकरणा भिमुख्यादन्यतमं करणं प्रवत्तेते । तत्प्र- 

वत्तेंश्व हेतुमत्त्वान्न वृत्तिसद्धूरप्रसद्भ इत्युक्तम--सस्वां स्वां प्रतिपच्चन्ते” इति । 
( ३ ) स्थादेतत्‌ -याष्टीकादयरचेतनत्वात्‌ परस्पराकृतमवगम्य प्रवर्तेन्ते 





प्रायम्‌ >सड्केतनियमम्‌ । अवगम्य -> ज्ञात्वा । अन्यतम: कक श्चिदेक: । प्रवर्तमान: ८ 
प्रदुत्तिशील:। शाक्तीक:>>जक्तियुद्धप्रवीण: | शक्तिमेव-शक्तिरूपमायुधमेव । आदत्ते८ 
गृह्नमाति । एवकारव्यवच्छेचमाहु--न तु यष्टयादिकम्‌ इति ) एवम्‌ 5८ इत्थमेव । याष्टी- 
की5पि >-यष्टियुद्धम्रवीणो5वि । यण्टिमेव, आदत्ते इति शेष:। अन् एवकारव्यवच्छेद्या: 
यष्टब तिरिक्ता: शक्तिधनु रादय: सर्वेषपि बोध्या: । 

इदानीं द्ा्टान्तिके तमर्थ दृष्टान्ततिर्ध योजयति--तथा5न्यतमस्थेति ॥ करण- 
स्पा55कुतातु--करणस्य >-बुद्धयादे,, आकृतातु >-"अभिप्रायात्‌, अर्थात्‌ स्वकार्यकरणा- 
भिमुख्यातु--स्वस्थ ++ करणचत्ुष्टस्य, कार्य>दइत्तिहप॑ कार्य, तस्यथ करणं--संम्पादनमु, 
तस्या5सिसुख्यमू-उन्मुखदा, तसमादित्यर्थ: । तथा च तत्तत्करणवृस्युन्पुदताया अधीन- 
स्थमेव भूत्वा, अन्यत्मं करण >> तैषु किमप्येकं करणमु । प्रवर्ततेन्ज्रतति जनयितु प्रद्वत्ति- 
शीलो भवत्ति । फलितार्थमाह--तत्प्रवृत्ते::-करणानां प्रद्तत्ते: | हेतुमत््वात्‌--निमित्त- 
चत्वात्‌-:कारणवत्त्वान्न इततिसड्ूरप्रसकुः, नापि द्तत्तिव्यतिरेकप्रसड्रो वेति भावः ! 
अर्थात्‌ दृत्तीनां >+ करणादिदृत्तीनाँ, यत्‌ साड्ु्यरूकारणाउनियम्योत्पत्तिकत्वं, स्वाभावि- 
कत्व॑ वा, तस्यापत्तिर्नास्त्ीति तु परमार्थ:। इत्युक्तम्‌ -- एतदेवोक्तमु--स्वां स्‍वां 
प्रतिपच्न्ते' 

(३ ) शद्भूति--स्यादेतत्‌ इति। याष्टिकादयः-#यप्टिपाणय: । चेतनत्वात्‌-> 
चैतन्याश्रयत्वात्‌ । परस्पराकूतं ->पारस्परिकाभिप्रायम्‌ । अवगम्य>ज्ञात्वा ] करणानि> 





अपने-अपने शस्त्रो को लेकर ही युद्धाथ प्रदत्त होता है| युद्धार्थ प्रवर्तेमान चाक्तीक 
यक्तिरूप क्स्त्रविशेष को ही छेता है, न कि काठी आदि को; एवं याप्टीक यप्ठि- 
लाठी को ही छेता है, न कि शक्ति भादि आयुधविशेष को । 

प्तथाउन्यतमस्य' इति । उसी प्रकार शाक्तीक तथा याष्टीक भादि की तरह अपने- 
अपने निर्धारित व्यापार को सम्पन्न करने के लिए दूसरे करण के आकूत से अर्थात्‌ 
करण के व्यापाररूप कार्य की अभिमुखता से अर्थात्‌ तत्तत्‌ करण की तत्तद्‌ बृत्तिरूप 
व्यापाराभिमुखता के अधीन होकर ही अन्यतम ८ प्रत्येक करण प्रवृत्तितीऊ चनते है । 
निष्कर्प यह निकलता कि करणों की अपने-अपने व्यापार में जो भ्रद्त्ति है, वह सर्वथा 
सहेतुक है; अतः कारणानियन्त्रितोत्पत्तिरूप संकर के आकस्मिकत्व का प्रसज्भ कदापि 
नहीं हो सकता है | कहा है-- तस्प्रदतेश्र हेतुमत्वाव्‌ न वृत्तिसद्धूरप्रसज्भ:; इत्युक्तं-- 
स्वां स्‍्वां प्रतिपद्यन्ते' इति । 

( ३) 'स्पादेतद्‌' इति | पूर्व कथन ठीक है, परन्तु याप्टीक-न्यप्टिधारी एवं 
शक्तिघारी प्रभृति लोग चेतन होने के कारण परस्पर के आकुत *संकेतर--अभिप्राय 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता.- २०५ 


इति युक्तम्‌ । करणानि त्वचेतनानि, तस्मास्नैवं प्रवर्तितुमुत्सहन्ते । तेनेषा- 
मधिष्ठात्रा करणानां स्वरूपसामथ्योपयोगाभिन्नेन भवितव्यमित्यत आह-- 
पुरुषार्थ एवं हेतु: न केनचित्कायते करणम्‌' इति । भोगापवर्ग लक्षण: पुरुषार्थ 
एवा5नागतावस्थ: प्रवर्ततति करणानि, कृतमत्र तत्स्वरूपाभिज्ञेन कर्ना । 
एतच्च वत्सविवृद्धिनिमित्तम (का? 5० मे नया या धवत्सविवृद्धिनिमित्तम' ( का० ५७ ) इत्यन्नोपपादयिष्यते ॥॥ २१ ॥। 





० अध्गापकर का 
चक्षुरादिवाह्मेन्द्रियकरणानि, बुद्धचादन्त:करण च। व जडानि । 
तस्मात्‌ ++जडत्वात्‌ । मैंवं --न शाक्तीकादिवत्‌ । उत्सहन्ते + उत्साहसम्पन्ना भवन्ति । 
तेन--स्वयम्प्रवृत्तावशक्तत्वेन | एपां +-करणानाम । अधिप्लात्रा -- प्रेरकेण केनचिद्‌ । 
स्व॒ृरूपसामशथ्योपियोगाभिज्ञैन चक्षुरादिवुद्धयादिकरणाना-च, एतत्‌ स्वड॒पम्‌ एवंविधरन्व 
सामथ्यंम, .अत्र चास्त्येतिपां करणानामुपयोगस्तदभिज्ञेत +- शतेत्यर्थे: ! भवितव्यम्‌ | 
पुरुपस्याधिष्टातृत्व॑ प्रयोजकत्व॑ वा पुष्करपलासवन्निलेंपत्वात्‌ असड्भधत्वान्न 
भवितुमहंति, सांख्यनये ईश्वरस्थाउस्तित्मेव नास्तीति 'पुरुपार्थ एवं हेतु: इति 

मन्तव्यम्‌ । भोगापवर्गेलक्षण इति | भोग: >-सुखदुःखान्यतरसाक्षात्कारः, अपवर्ग:--- 
अपबृज्यति ८० केवलीभवत्यनेनेति अपवर्ग:--स त्त्वपुरुपान्यताज्ञानम्‌, आत्यन्तिकदुःख- 
निवृत्तिवां, तल्‍लक्षण:>-तत्स्वरूप: । पुरुषार्थ: | अनागतावस्थ: 5 अनागतस्थूछावस्थ: । 
इदन्तु बोध्य॑ यत्सांख्यनयेष्नागतावस्था मापन्‍्तावपि भोगापवर्गों अव्यपदेश्यतया गुणेपु 
वर्तेते, उत्पत्ते: प्रावकालावच्छेदेन सूक्ष्मावस्थया स्वकारणे वर्तमान एवं भावभूतः 
पदार्थोइतागतावस्थावान्‌ अव्यपदेश्य इत्युज्यते | तथा च प्रकृतिगती अनागतावेव तो 
भ्षोगापवर्गों प्रवर्तको, तावदेव हि ग्रुणाः प्रवर्तेन्ते न यावद्‌ भोगं वा5पवर्ग वा समुत्पाद- 
यन्ति | अयमेव भोगापवर्गेलक्षण: पुरुपार्थे: करणानि त्रयोदशविधानि प्रवर्तयति, 
इत्यतः कृतम्‌ >-व्यर्थम्‌ । अञ्र "+ करणानां प्रेरणे | तत्स्वरूपाभिज्ञेन कर्ता न्‍ भोगापवर्गे- 
स्वरूपाभिज्ञेन पुरुषार्थातिरिक्तेन चेतनेन ॥ ३१ ॥ 


हि 02 कर- बम जन की अ के अल कस कब न राजद सलाद गज कमा बुक कहा 
को जानकर अपने-अपने युद्धात्मक कार्य में प्रदृत्त होते हैं; यह तो स्वेथा युक्त--उचित 
है, परन्तु चतुविध करण अथवा त्रयोदश करण तो सर्वया अचेतन>जड हैं । वे परस्पर 
के आकूत -- अभिप्राय ८ संकेत के अनुसार कैसे अपने-अपने आलोचनादि, अध्यव- 
साथादि कार्यों या व्यापारों को सम्पन्न करने में प्रवृत्त होने के लिए उत्साह करेंगे, 
अर्थात्‌ कयमपि वे प्रदृत्तिशील नहीं हो सकेंगे। इसलिए इन अचेतन करणों के स्वरूप, 
सामरथ्य तथा उपयोग को जानने वाला कोई चेतन ही अधिष्ठाता - प्रेरक होना 
चाहिए । इसके उत्तर में कहते हैं--'पुरुपार्थ एव हेतुर्न केनचित्‌ कार्यते करणम्‌। 

'भोगापवर्गलक्षणः” इति । अर्थात्‌ अनागतावस्थ>-भविष्यत्कालीन जो पुरुष का 

भोग तथा अववगंरूप अर्थ न्‍-प्रयोजन है, वही इन करणों को आलोचनादि एवम 
अध्यवसायादि कार्यों में अथवा व्यापारों में प्रदत्त करता है, करणों के स्वरूपाशभिज्ञ +-+ 
स्वरूप को जानने वाले किसी भी चेतनकर्ता की यहाँ आवश्यकता ही कया है ? यह 
बात 'वत्सविदृद्धिनिमित्तम्‌' इस एछवीं कारिका में स्पष्ट करेंगे ॥ ३१ ॥ 


२०६ सांस्यतत्त्वकौमुदी [ द्वात्रिश: 


(१) न केनचित्‌ कार्यते करणसु' इत्युक्तम्‌ | तत्न करणं विभजते-- 
करणं त्रयोदशविधं॑ तदाहरणधारणप्रकाशकरम । 
कार्य>च तस्य दहाधाउउहार्थ धार्य प्रकाइयं च॥ ३२१ 

(२ ) करण त्रयोदशविधम्‌” इति। इन्द्रियाण्येकादश बुद्धिरहद्धूरश्चेति 

त्रयोदशप्रकारं करणस्‌ । कारकविशेष: करणम्‌ । न च व्यापारावेशं विना 
कारकत्वमिति व्यापारावेशमाह--'तदाहरणधारणप्रकाशकरम्‌” इति; यथा- 
यथम्‌ । 

(३ ) तत्र कर्मेन्द्रयाणि वागादीन्याहरन्ति- यथास्वमुपाददते, स्वव्या- 

(१) करणं त्योदशविधमिति कारिकामवतारयितुमाह--'न केनचित्कार्यते 

करणम्ति त्यादिना । केनचितु -- ईश्वरेण जीवेन वा, कार्यते -- प्रवर्त्यते | करण <- प्रा गुक्‍्त॑ 


वक्ष्यममाणं वा चयोदश विधम्‌ । 
(२ ) इद्यनी करणभेदानाह--करणं त्रयोदशविधमिति । तव्रयोदशविधत्वश्च 


बुद्धि-अह॒ल्भारसहित एकादशेन्द्रियवृत्तिवोध्यम्‌ । तदुक्तं मिश्र: कौमुद्यामु--इन्द्रि- 
याणि एकादशेति । श्रोत्रत्वक्चक्ष्‌रसताध्नाणवाक्पाणिपादपायूपस्थमनांसीत्यर्थ: । 
करणव्यार्यानमाह--कारकविशेष: । कारकत्वच्च >- व्यापाराश्रयत्वं, तच्च व्यापारा- 
वेशं- व्यापार: ++ क्रिया, आवेश:--आश्रयस्त विना न च करणानां कारकत्व॑ भवितु- 
महँतीति व्यापारावेशमाह--तदाहरणेति । अर्थात्‌ आहरणकरम्‌, धारणकरम्‌, 
प्रकाशकरजञ्वेति । चयोदशविधकरणानां त्रिविधक्रियाकरत्वं न भवितुमहंतीत्यत आहू- 


यथायथमिति । यथायोग्यमित्यथें: । 
(३ ) योग्यतां दर्शवति-तत्र कर्मेंश्द्रियाणीत्यादिना । अर्थात्‌ प्रत्येकमेव न 








(१ ) 'न केनचित्‌ कार्यते करणस्‌” इति । अर्थात्‌ करणों के व्यापारशील होने मे 
प्रयोजक कोई चेतमकर्ता नही है। 'इत्युक्तम्‌' --यह पूर्वकारिका में कह चुके हैं। अब 


करणों का विभाग करते है-- 
कारिकार्थ--इन्द्रियाँ तेरह प्रकार की है; ये आाहरण, धारण और प्रकाश करने 


वाली है | इस इन्द्रिय समुदाय का कार्य दस प्रकार का है; वह आहायें, धार्ये और 


प्रकाश है । हि हि 
(२ ) करण तेरह प्रकार का है--एकादश इन्द्रिया>-पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पाँच 


कर्मेन्द्रयाँ, एक मन और बुद्धि, अहह्कार । कारकविशेष को करण कहते है । 

न च व्यापारावेश विना' इति। अर्थात्‌ व्यापारावेश के विना>>क्रिया के साथ 
सम्बन्ध हुए बिना, सर्वत्र सर्वथा कारकत्व अनुपन्न है, क्योकि व्यापार का आश्रय है 
कारक होता है, ऐसा नियम है ।* इसलिए व्यापारावेश “> क्रियाश्रवत्व को बतलाते 
है--तत्‌! >> वह त्रयोदशविध करण “यथायथम्‌'<>यथायोग्य आहरण, धारण तथा 
प्रकाश करने वाले हैं । 

- (३ ) तत्र कर्मेन्द्रयाणि! इति। अर्थात्‌ वायादि कर्मेर्द्रिायाँ अपनी-अपनी 
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पारेण व्याप्नुबन्तीति यावत्‌ | बुद्धयहझ्लारमनांसि तु स्ववृत्त्या प्राणादिलक्ष- 
णया धारयन्ति । बुद्धीन्द्रियाणि च प्रकाशयन्ति । 


आहरणपारं न घारणवारं नापि प्रकाशकर॑ किन्तु यत्कियायरणयोंग्यत्वं यरप शस्य 
तत्व्रियाकरत्वं विशेयम्‌, यथा पर्मेन्द्रयाणि विषयानाहरन्ति, सनःप्रभ्ृुतीनि धारयगिशि, 
घक्षुरदीनीन्द्रियाणि प्रकाशयन्ति इत्याह--वागादीनीति | यथारव॑ं८+स्थ र स्वकीयां 
वृत्तिमनतिक्रम्य वर्तते इति यथास्वम्‌ । उपाददते ८स्वस्वविषयान्‌ बसगादीग 
गहनन्तीत्यर्थ: । 

अधम्भाव:--यधास्वमुपाददते इत्यरय स्वव्यागारेण ग्याप्नुबन्तीत्यर्थों बोध्यग, तथा 
चान्र व्यापार: क्रिया, प्रकृति यथा बागिन्द्रियमू--उच्चारणात्गिकया क्रियया स्वन्िषयं 
वचन ( छब्दे ) व्याप्योति, पाणि:--अस्जलिप्रसारणस्पक्रियाताकैंस स्यापारेण 
आदानस्वरप॑ स्ववधिषय ग्ृक्काति, पाद:--गगनात्गिवाया स्वक्रिगया 'प्रभणाएायां 
स्वविपय व्याप्नोति, पायु:-स्थक्रियया पुरीपीत्सार्गर्प स्वविधय व्याप्योति, ,एचग्‌ 
उपरधश्थ--स्वक्रिययाउध्नन्दरूपं स्वधिपयं व्याप्सोति । 





अथवा तुल्यवित्तिवेद्यतया इृदमपि वगतुं धावयते यत्‌ स्वकीयाउसाधारणग्रब्दातामा- 
व्यापारतारा बागिन्द्रियं स्ववाच्यमर्थ व्याप्योति । एवं पराणिधारिणातावब्यापारतारा 
धार्य स्वविपयं, स्वविषयी भूत्तं पदार्थ वा व्याप्योति | तथा परादो5पि स्वक्षीयाउसाध्रारण- 
विहरणात्गकव्यापारद्ारा भूतछादिरपं विपय॑ व्याप्नोति। पायश्न प्ुरीपोरागरपा- 
आ्ाधारणव्यापारद्वारा गछं व्याप्पोति । इत्यगेव घोपस्थाताना कर्मन्द्रियं स्वकीग्रेना- 
आसाधारणेन व्यापारेणाउप्नन्देन सुरतजन्य काम व्याप्तोति। बुद्धयहुर्तास्मनांसीति । 
स्ववृत््या “ स्वकीयाउसाधारणप्रागादिदक्षणया द्वत्या अर्थात्‌ प्राणापावब्यागसगानों- 
दामात्मिकया जीवनबृत्या, शरीररुप॑ रबविपर्यं, धारयन्ति स्म्पुत्युवादपर्यन्त॑ गभेद॑ 
घरीरं मीरोगमाधिव्याधिविनिमुंवर्तं सन्तिप्ठेत तथा रक्षग्न्तीत्यर्थः | बुद्धीन््रियाणीति । 
घध्ुरादिज्ञानेन्द्रियाणि । प्रकाशमन्ति रू प्रयाणं फुर्वन्ति । 





योग्यतानुगार बिपयों का आहरण या ग्रहण करती है, अर्थात्‌ अपने-अपने कार्य अथया 
व्यापार से उन्हें व्याप्त करती हूँ । जैसे बागू इन्द्रिय अपनी उच्चारण क्रिया से ध्रयन 
पाब्द; की व्याप्त कार छेती है. ,पाणिल्ऋहाथ अपनी अब्म्णछि-्प्रसारण क्रिया से 
आदान यो व्याप्त फर छेता है; पादस-॥चरण अपनी गमन क्रिया गे बिहरण को 
स्‍्याप्त मारता है; परायु >ूगुदा अपनी विकासात्मक क्रिया से गछोत्सर्ग को व्याप्त 
परती है तथा उपस्थरूजननेन्द्रिय अपनी जाग्रतू क्रिया से आनन्द <-वरिप्रयानस्द 
को व्याप्त करती है । 

और बुद्धि, अहंकार, मन थे स्वश्नत्तिसन्थपनी जीमसात्मगा प्राणादि बृरशिरप 
ब्याथार मे घरीर को धारण करते हूँ तथा इस आमरण  घरीर की विशगय 
भीरोग रखने के किए प्रयत्नभीर होकर गर्वतोभावेव ह_सकी रक्षा भी कारते हूँ। 
ओर बुद्धीखियाँ <ू थ्ोशतादि शानेन्द्रियाँ प्रकाश नूत शान करती हैं, जैसे श्रोग्रेश्द्िय प्द- 
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(४ ) आहरणधारणादिक्रियाणां सकमेंकतया कि कर्म कतिविधं चेत्यत 
आह--कार्य च तस्य' इति | कार्य तस्य त्रयोदशविधस्थ करणस्य दश्चधा, 
आहारय॑ धार्य प्रकाश्यं च । आहार्य व्याप्यम्‌ । कर्मेन्द्रयाणां वचनादानविहर- 
णोत्सर्गानिन्‍दा: यथायथ्थ व्याप्या:, ते च यथायर्थ दिव्यादिव्यतया दरशेत्याहाय॑ 
दशधा । 

(४ ) अत्रेदं जिज्ञाल्यवे यद आहरणधारणादिक्रियाणां सकर्मकतया किन्तत्का- 
यत्मिकं कर्म कतिविध्व यत्कार्यात्मक कर्म इमानि त्रयोदशविधानि करणानि आहरन्ति 
घारयन्ति प्रकाशयन्ति च ? 

समाधत्ते-कार्य च तस्येति। तस्व>-नयोंद्शविधकरणस्य, कार्यम्‌स्ूकर्म 
बर्धात्‌ आहरणादिक्रियाणां सकर्मकतया कि कम ? कतिविघज्न्च ? इति प्रश्नद्वयस्थेद- 
मेवोत्तर यत्‌ 'कार्यन्च तस्य दगधा' अर्थात्‌ त्रयोदशविधकरणस्थ यदस्ति कार्य 'तदेव 
कर्म इति प्रथमप्रश्नस्थोत्तरं जातम्‌ । 'कतिविध्रज्चे'ति द्वितीयप्रश्नस्योत्तरमस्ति 
'दशधा - प्रत्येक दक्षविधं --दशप्रकारमित्यर्थ: ॥ तच्च दशविधं कार्यमू--भाहार्य॑ 
धार्य प्रकाइयञ्च” । तत्राहार्यमाह--भाहतुँ >व्याप्तुं योग्यं बचनादिकमु । धार्यमाह-- 
ध्॒तुं -+ रक्षितुं योग्यं शरी रम्‌ । प्रकाश्यमाह--प्रकाशितु - विज्ञातुं योग्या: शब्दादयों 
विपया: । आहायेपदार्थमाह--व्याप्यमिति । वागादिव्यापारेण व्याप्यं कर्मेत्यथं: । तदेव 
दर्शवति--कमें न्द्रियाणारमिति । वाकूपाणिपादपायुपस्थानां यथायर्थ+क्रमेण । व्याप्या:८ 
क्रियाविशेषेण प्राप्या: । ते च>व्याप्यभूता वचनादयः । दिव्यादिव्यतया >- भछौकिक- 
लौकिकभ्ेदेव । तत्र दिव्या: न्‍+ अल्‍ौकिका:, दिवि वर्तमानानां देवादीनां भोग्या दिव्या:, 
अस्मदादीनाञच भोग्या वचतादिंविपया अदिव्या: । इत्यञअच मिल्त्वा दिव्यादिव्य- 
भेदेन ते वचनादयों विपया दशविधा: भवन्ति ॥ 
ज्ञानात्मक प्रकाश करती है, इत्यादि रूप से और सब इन्द्रियाँ इसी प्रकार अपने-अपने 
विपयों का यथायोग्य प्रकाञ्ञात्मक ज्ञान प्रदान करती हैं । 

( ४ ) आहरणधारणादिक्रियाणाम्‌ इत्ति । बर्धात्‌ आहरण, धारण आदि क्रियाएँ 
सकमंक हैं | अत: यह जिज्ञासा होती हैं कि इनका कर्म कौत है और वह कर्म कितने 
प्रकार का है ? इस जिन्नासा की निद्धत्ति के लिए कहते हँँ--'कार्य च तस्य 
इति । अर्थात्‌ उन च्रयोदश करणों के कार्य +> कर्म आहार्य-धार्य-प्रकाश्यरूप दस्त-दस 
प्रकार के होते हैं । 

आहारय॑ व्याप्यम्‌' इति । बाह्यव॑ व्याप्य को कद्दते हैं ॥ उत्ती को बतछाते 
कर्मेन्द्रयाणाम्‌' इति । करमेंन्द्रियाँ जो वाकू, पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ हैं, उनके 
क्रमशः वचन, बआादान, विहरण, उत्सर्ग एवम्‌ आनन्द व्याप्य"-विपय हैं। अर्थात्‌ 
वाक्‌ आदि पाँचों कर्मेन्द्रियाँ चचन, आदान आदि क्रमिक कार्यात्मक कर्मों में अपने- 
अपने व्यापार के रूप में व्याप्त रहती है भौर वे कार्य दिव्य >--देवभोग्य तथा 

अदिव्य>-अस्मदादि भोग्य होने के कारण दस प्रकार के हैं। इस प्रकार बाहाये दस 
प्रकार का हैं । 


अ+न्‍न्‍>क 


ण्पः 
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(५ ) एवं धार्यमप्यन्त:करणत्रयस्य प्राणादिलक्षणया वृत्त्या शरीरम, 
तच्च पार्थिवादि पाशच्चभौतिकम्‌ । शब्दादीनां पञ्चानां समूह: पृथिवी, ते च 
पञ्च॒ दिव्यादिव्यतया दशेति धार्यमपि दश्ाधा । 
एवं बुद्धीन्द्रियाणां शब्दस्पर्शरूप रसगन्धा यथायथे व्याप्या:, ते च यथायथ॑ 
दिव्यादिव्यतया दक्षेति प्रकाइयमपि दशधेति ॥ ३२ ॥ 


हुड्डा ररूपस्थ । प्राणादिलक्षणया--प्राणापानसमानोदानव्यानस्वरूपया, बृत्त्याच 
व्यापारेण, शरीर घाय॑ भवति। तच्च>-शरीरञ्च | परा्थिवादीति | आदिपदातु 
जलीयतैजसवायवीयश्ञरीराणामपि सड्यहो बोध्य: । तत्र पाथिवं झरीरं मनुष्याणामस्म- 
दादीनां पशुपक्षिप्रभूतीनाञच बोध्यम्‌ | वरुण-आदित्य-वायुलोकनिवासिनाञ्च जीवानां 
जलीयादिशरीराणि भवस्तीति विज्ञेयम्‌ । पाञ्चभौतिकमिति | पृथिव्यादिपञूचमहा- 
भूताचां विकारभूतमित्वर्थ: | तत्र च यस्मिन्‌ शरीरे यस्य भूततत्त्वस्य प्राधान्यं तच्छरीर॑ 
तद्भूतविनि्भितमेवोच्यते । यथा5स्मदादिश्वरीरे पृथिव्या: प्राधान्यं जलादीनाञ्च भूता- 
नामुपष्टम्भकत्वमात्रमिति तच्छरीरं पाथिवं शरीर कथ्यते । एवमन्यत्रापि जलीयादि- 
शरीरेपु जलादिभूततत्त्वानां प्राधान्याज्जलीयत्वादिव्यवहारस्तत्र जायते । 

तन्न च पाथिवशरीरे पृथिवीसत्त्वादेव दब्दादिसत्त्वं मन्तव्यं, शब्दादीनाऊच 

दिव्यादिव्यभेदेन द्वैविध्याद्‌ धार्य शरीरमपि दशविधमित्युपपादयति--शब्दादीनामिति । 
इव्दादितन्मानाणाम्‌ । समूह: <+ शब्दस्पर्शरूपरसगन्धतन्मात्राणां समुदायः | ते चर- 
शब्दादयश्न पञु्च । दिव्यादिव्यतया--दिव्यादिव्यभेदेत । धार्यमपि--शरी रमपीत्यर्थ: । 
दणधा 5 दशविधम्‌ । 

एवं वुद्धीनिद्रियाणां - श्रोत्रत्वकचक्ष रसनाध्राणास्यानां पञ्चन्नानेन्द्रियाणाम्‌ । 

घठदस्पर्शहूपरसगन्धा: >स्थूछा:. शब्दादिपल्चविपया: |. यथायथ॑ ++ य्रथाक्रमम्‌ । 

(५ ) एवं घार्यंमपि' इति । अर्थात्‌ इसी प्रकार अन्त:करण जो मन, अहंकार, 
वुद्धिस्वह्प तीन हैं, इन तीनों का जो प्राण, क्षपान आदि पाँच प्रकार के वृत्त्यात्मक 
व्यापार हैं, उनसे पंचविध् व्यापारों से यह शरीर धाय्ये --धारण करने योग्य है । और 
यह शरीर पृथिवीतत्त्व की प्रधानता के कारण वैसे तो पाथिव है, परन्तु पृथिवी, जल, 
तेज आदि पाँच तत्तवों से विनिभित है, अतः पाच्रभौतिक कहलाता है । 

'शब्दादीनाम्‌' इति । शब्दादि--शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध ये पाँच गुणों का 
समूह पृथिंवी है और ये पाँचों गुण दिव्य और अदिव्य के द्वैविध्य से दस हो जाते 
हैं तया उनसे युक्त पृथिवी भी दस प्रकार की हो जाती है । 

इसी प्रकार श्रोत्रादि ज्ानेन्द्रियों के यथाक्रम-- दव्द, स्पश , 
ध्याप्प हैँ और ये भव्दादि पाँच सूक्ष्म देवताओं के दिव्य होते हें, और पाँच स्थल 
अदिव्य हम छोयों के हैं, वे सव मिलकर दर हो जाते हैं तथा प्रकाइय भी दिव्य और 
सदिय्म भेद से दस प्रकार के हैं ॥| ३६ ॥ 


पद सौ 


रूप, रस, गन्ध ये 


२१० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ बयस्विशः 


त्रयोदशविधकरणेथ्वान्तरविभागं करोति-- 
अन्तःकरणं त्रिविधं दशधा बाह्य॑ त्रयस्थ विषयाख्यम । 
साम्प्रतकाल बाह्यं त्रिकालमाध्यन्तरं फरणस ॥ ३३ ॥ 


(१ ) 'अन्तःकरणगम', इति | अन्तःकरणं त्रिविधम्‌--बुद्धिरहछ्ला रो सन: 
इति | शरीराभ्यन्तरवतित्वादन्त:करणम्‌ । दशधा बाह्य --करणं “त्रयस्थ'-- 
अन्त:करणस्य 'विषयाख्यम'-विषयमाख्याति विषयसद्धुल्पाधिमानाध्यवसायेपु 
कत्तंव्येषु द्वारा भवति । 





व्याप्या:--प्रकाइ्या: । ते चज-ते5पि शाव्दादय: पझु्च | दिव्यादिव्यतया «+ देवानां 
दिव्या: ++>अलौकिका:, अस्मदादीनामदिव्या लौकिका:, तद्भेदेन । दश । इति >-हेतो: । 
प्रकाश्यमपि । दशधा भवतीति ॥ ३२ ॥॥ 

अन्वयः--अन्तःकरणं त्रिविधं दशधा वाह्यं त्रयस्प विषयाख्यं वाह्मयं साम्प्रतकालम्‌ 
आध्यन्तरं करण त्रिकालम्‌ । 

( १ ) भवान्तरविभागमाहु--अन्तःकरणमित्ति । शरी राभ्यन्त रवतित्वादन्त:- 
करणम्‌--शरीरस्य --स्थूलशरी रस्य, आध्यन्तरं->यत्‌ हृदयकमर्ूं, तत्र विद्यमानत्वात्‌, 
अन्त:करणं --> बुद्धि-अहका रमनसामन्त:क रणमिति संज्ञा, अन्तर्व॑तमान॑ यत्‌ करण 
तदन्त:करणमिति व्युत्पत्ते: । वाह्यम्‌ु--बहिवंस्तुमात्रावगाही । विपयास्यम्‌---विपये <८ 
घटपटादिकम्‌, आख्याति--कथयति, तत्तद्‌ घट-पटादिविपयसम्बन्धि सद्धूल्पादिव्यापारं 
जनयतीति तु प्रमार्थ:। अर्थाव्‌ मनोबुद्धि-अह॒द्धा रस्वरूपाय अन्तःकरणतन्रयाय वाह्यकर- 





'त्रयोदशविधकरणे' इति । भर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय तथा मन, वुद्धि, 
अहड्डार तीन ये है । इस प्रकार चयोदशविधकरण में अवान्तर विभाग करते हैं 
अन्तःकरणं त्रिविधम्‌' इति । 

कारिकार्थ--मन, बुद्धि, अहंकार भेद से अन्तःकरण तीन प्रकार का है तथा 
वाह्य इन्द्रियाँ दश प्रकार की हैं, जो त्रिविध अन्तःकरण के विपय ( भोग्य ) हैं । 
बाह्य इन्द्रियाँ वर्तमान विषय को ग्रहण करती है तथा आम्यन्तर करण ( मन, बुद्धि, 
अहुँकार ) तिकाल ( भूत, भविष्य, वर्तमान ) के विपय को ग्रहण करते है । 

(१ ) अन्तःकरण तीन प्रकार का है-बुद्धि, अहद्धार, मन; ये तीनों शरीर के 
आशभ्यन्तरवर्ती-अन्दर रहने के कारण “अन्त:करण' कहलाते है। और दस प्रकार का 
बाह्यकरण है--पाँच न्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय । ये वाह्यकरण तीनो भन्तःकरणों को 
विपय प्रदान करते हैं--'विपयमाण्याति >> ददाति, इति विपयाज्यम्‌। अर्थात्‌ विषयों 
के विपय में होने वाले जो संकल्प, अभिमान तथा निश्चयरूप व्यापार हैं, उन्हें सम्पन्न 
करने में ये बाह्यकरण विपय-समपंक वनते हैं। बर्थात्‌ बाह्यकरण ही मन, अहद्भार, 
बुद्धि ये तीनों अन्तःकरण जब अपने-अपने संकल्प, अभिमात, अध्यवसायरूप व्यापारों 


कारिका | संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता २११ 


(२) तत्र बुद्धी न्द्रियाण्यालोचनेन, कर्मेन्द्रियाणि तु यथास्व॑ व्यापारेण । 

वाह्मान्तरयो: करणयोविशेषान्तरमाह-- साम्प्रतकालम॒' इति। वर्तेमान- 
काल वाह्ममिन्द्रियम्‌। वर्तमानसमीपमनागतमतीतमपि वर्तेमानम, भतों 
वागपि वर्तमानकालविषया भवति । 


णमेव विपय॑ ददातीति विषयप्रदानेनैव वाह्यकरणं मन:प्रभुतीनि अन्तःकरणानि सव्या- 
पाराणि प्रकुर्वन्तीत्यर्थं:। तदुक्तमू--विपयसद्धल्पेति । द्वारीभवरति--दशधा वाह्मं 
करणमन्त:करणत्रयाय विपयसमर्पकत्वेन हारीभवत्तीति निष्कर्ष: । 

(२ ) विपयसमपंकत्वं दर्शयति--त्त्र वुद्धीन्द्रियाणीति । चत्र--दशविधकरणेषु 
मध्ये। वुद्धीन्द्रियणि>चक्षुरादिनानेत्द्रयाणि। आडोचनेन>-आलोचनात्मकेन 
व्यापारेण । कर्मेन्द्रयाणि "वागरादीनि । यथास्वं व्यापारेण--स्वकीयेन स्वकीयेन 
व्यापारेण । अर्थाद्‌ वाग्रिन्द्रिय वचनजनकत्वातू, पाणि: आदानप्रदानजनकत्वात्‌, 
पाद: 'शब्रमणजनकत्वातु, पायु: उत्सर्गजनकत्वात्‌, उपस्थश्र आनन्दजनकत्वाद द्वाराणि 
अझवन्ति । तज्जन्यत्वे सत्ति तज्जन्यजनकत्वस्यैव व्यापारत्वात्‌ । 

व्यापारव्यापारित्वरूपं भेद॑ प्रदरयेदानी विशेषपान्तरमप्याह--साम्प्रतकालूमिति । 
साम्प्रततालो विपयो यस्य तत्‌ ( इन्द्रियं ) साम्प्रतकालम्‌ >> वर्तमानकालमित्यर्थ:, 
तच्च चल्षुरादिवाहर न्द्रियम्‌, अर्थात्‌ वाह्मेन्द्रियं केवल वर्तमाचकालीनमेव विपयं ग्रक्तुति। 
बर्तमानेति । चर्तमानकालूसमीपस्थो भूतकालो$इनागतकाछो5पि च वर्तेमानकाल एवं । 
अत एवं 'कदा5ध्गतो$सि' इति पृष्टे सति 'इदानीमेव आगच्छामि' इति ब्रूते, अन्ाउना- 
गते काछे वर्तमानकालस्य प्रयोगो दृश्यते । एवं “कदा गमिष्यति” इत्युक्ते “इदानीमेव 
ग्रच्छाम्रि' इत्यनेनाइनागतकाले5पि वर्तंमानकाज़: प्रयुज्यते । अतः प्राणिनिम्नवोक्तमपि 
सद्भव्छते--वर्तेमानसामीप्ये वर्तमानवद्वा' इति, अतो वागपि >> वागिन्द्रियमपि । व्ते- 


मानकालविपया ल्‍« वर्तमानकालीन विपय ग्रा हिका - स्वसमानका लवृ त्तिविषयतया व्यच- 
हारयोग्येत्वथे: । 





को करते हैँ, तव उन व्यापारों के करने में द्वार बनते हैं और तीनों अन्त:करण द्वारी 
बनते हूँ । 

(२ ) 'तत्र वुद्धीन्द्रियाणि' इति । उन दशविधकरणों में बुद्धी नद्रियाँ<शाने निद्र यौँ 
आलोचन +- विपयप्रकाशन रूप व्यापार के द्वारा सहायक बनती हैं । कर्मेन्द्रियाँ चचन, 
आदान आदि व्यापारों के द्वारा सहायक होती हैं । 

'बाह्मान्तरपो: करणयोविशेषान्तरमाह' इति । द्वारद्वारीभाव के रूप में बाह्य 
और आम्यन्तर दोनों करणों में एक विशेष --भेद दिखल्‍ाकर विशेषान्तर और 
देसला रहे हूँ-- साम्प्रतकारूमितति' । अर्थात्‌ दशविध वाह्म इन्द्रिय साम्प्रतकाल अर्थात्‌ 
वर्तेमानकालीन विपयों को ग्रहण करती हैं। वर्तमानकारू के समीपवर्ती अनागत तथा 
अतीतकाल भी वर्तमान है । अर्थात्‌ वर्तमानकाल के समीप ठीक अनागत कारू तथा 


ठीक बाद का अतीत काले भी वर्तमान काल है । अत: 'वाग' इन्द्रिय भी वर्तमानकालीन 
दिपय को ग्रहण करने वाला वाह्मयकरण है । 


२१२ सांब्यतत्वकौमुदी [ बयस्विश्ः 
(३) 'त्रिकाल्माध्यन्तरं करणम्‌” इति। तद्यथा--नदीपू रभेदादशूद्‌ वृष्टि: 
अस्ति धूमादग्निरिह नयनिक्ुण्जे, असत्युपपघातके पिप्रीक्तिकाण्डसमुझ्चरणा- 
ह्लविष्यति वृष्टिरिति, तदनुलूपाश्च सद्धुल्पाभिमानाध्यवसाया भवन्ति । 
( ३ ) त्रिकालमाध्यन्तरमिति । आभ्यन्तरं करणम्‌ 5० मनोंदुझ्ादयः । त्रिकाल्म्‌ 
उ>कालत्रयद्धत्तिपदार्थग्राहका: । भवन्तीति शेष: । तब अतीतविषयकमचुमानमाह-- 
नद्दीपूरभेदादिति | पुर:>पूर्णत्वं, तथा च नद्ाः पूर्यत्वं दृष्ट्वा, त्रोतसः शीघ्रत्वच्च दृष्ट्वा, 


नद्या उपरि भागे-- इप्टिः अभूत्‌ नदीपूरभेदात्‌” इत्यनुमिनोति | तथा च जलावरोध- 





मड्भादपि नद्या: पूर्णत्वस्थ कदाचिज्ञायमानत्वेन स्फुटतरों व्यभिचार:, ्षतत्तद्वारणाव 
हेतुतावच्छेदककुलो भेदपर्द दत्तम, नदीपूरविश्वेपादिति च तदर्थ: । अन्नानुमाने करपानां 


सम्बन्धमपि दर्शयति--बत्‌ चक्क्‌रादीच्द्रिय: नद्या: पूर्यत्वदर्शनानस्तरं मनः सड्डूल्पवति-- 
धत्र नदीपूर्णत्वविज्ञेपल्तत्र इृप्टि:ः ( इदमेव-+ इये नदी पूर्यत्वविशेषाद्‌ वृष्टिमती ), 
तदनन्तरमहद्भार: स्वाभिमानवृत्तिरूपं परामर्ग विधत्ते--'इृष्टिह्पसाध्यव्याप्यपू गंत्व- 
विश्नेपल्पहेतुमती चेयं चदी', तदनन्तरच्च अध्यवसायस्वरूपाञनुमितिरुपादृतत्तिददेति-- 
थवृष्टिर्भूत्‌” इत्यादि । 

वर्तेमानकालविपयमनुमानमाह--अत्ति घूमादिति । इहं--अस्मिन्‌ । नगनिकुस्ले 
--तगस्य +८पर्वतस्य, निकुज्जे>-वृक्षततादिभिराच्छादिते प्रदेशे । अग्निरस्ति, घूमातु, 
तथा च पर्वतों वह्तिमान्‌ धूमात्‌ इत्यनुमानं फलितिम्‌ । अन्रापि पूर्ववत्‌ ज्ञानेन्द्रिवेण चक्षपा 


घमदर्शनानन्तरं मन: सद्भूल्पयति “यत्र बत्र घूमस्तत्र तत्राग्नि:', तदनन्तरमहड्धारेणाइभि- 
मय मल नम सनम मम लटग टनटन्नन 


( ३ ) 'प्रिकालमाध्यन्तरम्‌' इति। कर्बाद्‌ आश्यन्तरकरण काछत्रयवर्ती विफ्यों 
को ग्रहण करने वाले हैं। इस विपय में अवम अतीत विपय सम्बन्धी अनुमान 
दिखलाते हैं--इयं नदी >5 उपरिदेशावच्छेदेन भूता या दृप्डिस्तद्वती -- बहुतरफेनकाएर- 

मद्रजस्व॒लूशी प्रगामिप्रवाहवत्वात्‌ वर्पाकालीन अतीतदृप्ट्यवच्छिन्ततद्न्तरवत्‌ । इस 
बतुमान में पक्षीभूत नदी के वेग को जब हम भाँखों से देखते है, तब उत्तके बाद ही 
मन संकल्प करता है कि “त्र +नयां तादूअश्नीघत्रगामिप्रवाहुरूपों वेग्रविद्येप: पूरे 
विदेपस्तत्र तत्र सद्यामुपरिदेशावच्छेदेनाउतीतदृष्टिमत्वमवश्यमस्ति' । इसके पश्चात्‌ 

अहद्धार के द्वारा अभिमानइत्तित्वल्प परामर्भ होता है कि तादुथ इृष्टिव्याप्य 
जो तादअप्रवाहरूप पूरविश्ेषात्मक वेग वाली यह नदी है । इसके अनन्तर बुद्धि के 
द्वारा उसी नदी भूतपक्ष में पूर्वोक्त इप्टि की अनुमित्रि होती है। अनुमिति को ऊपर 
बतला चुके हैं । 

अस्ति धूमादग्नि: इति । अब तीनों करणों के वर्तमानकाहीन व्याग़रों का 
अनुमान से विवेचन करते हैं--प्रयम क्षण में जो व्यक्ति घूम को देखता है, द्वितीय क्षण 
में वह मन से संकल्प करता है--बत्र बन्न घूमस्तत्र तत्न वल्लिः, फिर तृतीय क्षण 
में महडभार वहिव्याप्यधूमवानयमेव पर्वत: इस परामथत्मिकत्प से जभिमान करता 
है, इसके पान्नाव बुद्धि चतुर्य क्षण में 'पर्वंतों वल्लिमादु! शत्याकारक अनुमित्यात्मक 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याह योपेता २१३ 


(४ ) कालदच वैशेषिकाभिमत एको न अनागतादिव्यवहारघेदं प्रवर्तें 
यितुमहँति । तस्मादयं येर्पाधिभेदेरनायतादिशेदं प्रतिपय्यते, सन्तु त एवोपा- 


री 0-20 शक परपत पक भेद कील कट पक नव की ३7 870: क दि पल 23/ कक आय अं 2 कआ 
मान: क्रियते । 'वह्िव्याप्यधूमवानयं पर्वत:', ततदइचतुर्थक्षणेब्ध्यवसायस्वरूपा 'पवेतो 
वह्निमान्‌' इत्यनुमितिरूपा वृत्तिजायते । 

अनागतविपयमनुमात॑ दर्शयति--असत्युपधातके इति। दाछाकादिना जायमानमु- 
पघातजन्य॑ पिपीलिकाण्डसअरणं नास्ति वर्षामुछकारणमत उक्तम्‌-असत्युपघातके 
इति । भर्थाद्‌ वृष्टिलिज्धि महाभूतक्षोभे सत्ति भौमेन ऊष्मणा क्वध्यमाना: पिपीलिका 
यदि भूमिविलाहत्त:स्थितान्यण्डान्युपरिप्टान्नयन्ति तदा वष्टिलिज्भेल पिपीलिकाण्डसअ- 
रणेनाउनागतकालीनाया वृप्टिरनुमानं जायते--“वृष्टि: भविष्यति असत्युपधातके पिपी- 
लिकाण्डसचरणात्‌' । अतव्रापि--तदनुकूलाश्वेति । तदनुरूपाइच --तत्तदतीताग्नुगुणा 
इत्यर्थ:। सड्भल्पाभिमानाध्यवसाया:->मन:प्रभ्ृतीनां प्रामुक्ता: सद्धूत्पादय: । भवन्ति 
न्न्जायन्ते । 

(४ ) पर्चाविश तितत्वातिरिक्तकालोषपि सांख्याचार्य: स्वीकृत इति तु नाशडू- 
नीय॑ यतस्तस्योपाधावन्तर्भावादित्येवाह-- कालश्चेति । वैशेषिकाभिमत:--वैशेषिकनये 
स्वीकृत: । 'अपरस्मिन्नपरं युगपच्चिरं क्षिप्रमेति काललिड्भानि' इति वेशेषिकसुत्र- 
कथित: काछोछतीतादिव्यवहारभेदं जनयितुं नाहँति, तस्येकत्वात्‌ । वेशेपिकनये कार 


अध्यवसाय करती है । पर्वेत का पर्व॑ेतत्वरूप से--पर्वत के रूप में, उल्लेख न कर 
नगनिकुज्जत्व रूप से उल्लेख कर रहे हैं । 

अब भविपष्यत्कालीन व्यापारों का अनुमानतः विवेचन करते हैं--“भत्त्युपघातके' 
इत्यादि ग्रन्थ से । अर्थात्‌ किसी शल्ाकाप्रभृति उपधातक विज्ञेप के न होने पर 'महा- 
भूतसंक्षोभ! रूप कारण से जब भी पिपीलिकाएँ->चीटियाँ अपने-अपने अण्डों को 
लेकर बिलों से वाहर निकरूती हैँ और संचरण करती हैं, तव उस पिपीलिकाण्ड- 

सञ्चरण से भविष्यत्कालीन वृष्टि का मन संकल्प करता है कि दृष्टि अवश्य ही 
होगी । इसके पश्चात्‌ शलाका आदि का यदि कोई उपघात >- उपद्रव नहीं होता है, 
तव पिपीलिकाण्डसंचरण ही भविष्यत्कालीन बृष्टि का कारण है, यह अभिमान 
अहद्भार करता है। इसके अनन्तर इस कुछ ही लूम्बायमान काल में अवश्य ही वृष्टि 
होगी, इस हूप से बुद्धि 'अध्यवत्ताय” करती है । इस प्रकार मन आदि के अतीत भादि 
काछों के अनुरूप ही संकल्प, अभिमान आदि व्यापार होते हैं । 

(४ ) 'कालश्र' इति । वैशेषिक लोग काछ को एक अखण्ड दण्डायमान के रूप 
में मानते है, उस एक काल में अनागत आदि भेद व्यवहार कैसे बन सकता है। 
इसलिए यह कार जिन भिन्‍न-भिन्‍न उपाधियों से अर्थात्‌ उस एक ही नित्य अखण्ड 
दण्डायमान काल में अतीत सूर्येक्षियासम्बन्धात्मक उपाधि के कारण सोपाधिक होने से 
'अतीतत्व' रहता है, जिससे उसकी संज्ञा 'अतीतकार हो जाती है। ऐसे ही वर्तमान 
मूर्यक्रियासम्बन्धरूपोपाधि के कारण उपाध्यवच्छिन्त होने से 'वर्तमानत्व” रहता है, 





२१४ सांब्यतत्वकौमु दी [ अरयस्त्रिश: 


धयः येड्नागतादिव्यवहा रहेतव:, कृतमत्राउन्तगेंडुना कालेनेति साह्डुद्ाचार्या:। 
तस्मान्न कालरूपतत्त्वान्तराभ्युपगम इति ॥ ३३ ॥ 


एको नित्यो दण्डायमान एवाउच्धीकृत:, स चाउ्नागतादिभेदव्यवहारं जनयितु सर्वथा- 
उक्षम: । ह 

तात्तविकदृष्टा विचायंमाणे कालस्यैकता सर्वेडपि दार्शनिकास्तदितराइ्च स्वी- 
कुर्वेन्ति, भेदस्तु केवलमौपाधिक: । यथा वर्तमानकालीनभगवद्धास्करक्रियासम्वन्धात्म- 
केनोपाधिना “अय॑ वर्तमानकाल:” इति व्यवहारों जायते । एवमनागतसुयक्रियासम्वन्धा- 
त्मकेनोपाधिना, अये भविष्यत्काल: -- अनागतकालो वेति व्यवहियते । तथैवाञ्तीत- 
कालीनसुर्यंकिरणसम्बन्धोपाधिमादाय “अयमतीतकाल:” इति च व्यवहारों भवति। 
इत्थच भिन्नभिन्नक्रियोपाधिभिदवलक्तादेव एक: कालो भिद्यते । अन्न प्रशस्तपादाचार्य- 
सम्मतिमाह--एकत्वेडपि सर्वकार्याणामू आरम्भक्रियाभिनिद्ध त्तिस्थितिनिरोधोपाधि- 
भेदातू मणिवत्‌ पाचकादिवद वा नानात्वोपचार:'--प्रशस्तपादभाष्यम्‌ । अस्पार्थ:-- 
आरम्भ:--उपक्रम:, क्रियाभिनिव्‌ त्ति: क्रियाया अभिनिद्ग त्ति:--समाप्तिड, स्थिति: 
स्वरूपतो5वस्थानम्‌, निरोध: ++ विनाश:, एतेपासुपाधीनां भेदवशान्नानात्वव्यपदेशों 
जायते | उपाधिभेदवशाद भेदर्चाध्तुभूयते--बयं ज्येप्ुः, अय॑ कनिष्ठ! इत्यादिना । 
बहुतरसुर्यक्रियावच्छिन्नकाल पिण्डसंयो गाज्ज्येप्रत्व॑ व्यवहियते, अल्पतरसु्यपरिस्पन्दा- 
वच्छिन्तकालरूपिण्डसंयोगाच्च कनिष्ठत्वमिति । अन्न न्यायवातिककाराणामपि सम्मति- 
माह-- यथा एकस्मिन्‌ पुरुषे अनेकसम्बन्धभेदानु विधायिनि अभिन्‍ने पिता पुत्रों भ्राता 
इति प्रत्यया भवन्ति, तद्ृद्‌ एक: काल: कार्यकारणविश्येपापेक्ष: परापरादिद्नत्ययहेतु:' 
इति । 

एतत्कालतत्त्वस्य तत्त्वान्तरत्वं निराकुवेन्ति सांख्याचार्या:--तस्मादयं यँरुपाधि9ेदे- 
रिति। यस्मात्‌ कारणादेक: कालो5नागतादिशभेदव्यवहारं जनयितु नाहँति, तस्मादयं--- 
काल:, यैरुपाधिभेदे:--प्रागुक्तकाय रिम्भस्थितिकार्य निरोधादिस्वरूपी: । अनाग्रतादि- 
व्यवहारभेदम्‌ ->प्रागुक्तम्‌ (अयमनागतः काछ:” “अय॑ वर्तेमानकाल:” इत्यादिव्यवहार- 
विशेषम्‌ । प्रतिपद्यते--प्राप्तोति, 'अये काल: इति योजनीयम्‌ । ते एवोपाधय: ८७ 
अनागतादिव्यवहारहेतुभूता उपाधय इत्यर्थ: । कृतम्‌ > व्यथेंस्‌ | अस्तर्गडुनारर निरर्थ- 


जिससे उसकी संज्ञा 'वर्तंमानकाल' हो जाती है। और अनागत सूर्यक्रियासम्वन्धरूपो- 
पाधिवशात्‌ उसमें “अनागतकाछ' >+ भविष्यतुकाल यह व्यवहार होता है । इसी प्रकार 
भौर भी बहुत-सी उपाधियाँ है, जिन उपाधियों के भेदनिवन्धन उस एक, नित्य तथा 
अखण्डकाल के अनागत आदि खण्ड खण्डात्मक रूप हो जाते है । 

'सत्तु त एबोपाधय: इति । सांल्‍्याचार्यो का कहना है कि जो उपाधियाँ उस 
अखण्ड रूम्वायमान कार में अतीत, वर्तेमान आदि भैंदव्यवहार का कारण है, उन 
उपाधियों को ही मान लिया जाय; फिर क्या आवश्यकता है पजञ्चविद्वति तत्त्वों से 
भिन्‍न न्‍्ट निरर्थक एक 'कालतत्त्व” को स्वीकार करने की ? इसलिए सांझ्य का 
कहना है कि नूयंक्रिया ही काल है, और वह सुूर्यक्रिया सर्वतोभावेन समस्त शात्त्रज्ञों 





के 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्याख्याह् योपेता श्१५ 


साम्प्रतकालानां वाह्मेन्द्रयाणां विषयं विवेचयति-- 
वुद्धीन्द्रियाणि तेषां पश्च विशेषाविशेषविषयाणि | 


वाग्भवति शब्दविषया शेषाणि तु पश्चविषयाणि॥ ३४ ॥ 

(१) वुद्धीन्द्रयाणि' इति। “बुद्धील्वियाणि' तेषां दशानामिच्द्रियाणां 
मध्ये 'पच्च', विज्येषाविशेषविषयाणि--विद्येषा: स्थूला: शब्दादयः श्ान्तघोर- 
भूढरुपा: पृथिव्यादिरूपा:, अविशेषास्तत्मात्राणि सृक्ष्मा: शब्दादय: । 

(२ ) मात्रग्रहणेत स्थूलभूतमपाकरोति। विज्येषाश्च अविशेषाश्च 


केन । इत्यच्च सांख्यमतपौर्वापर्यक्रमपर्यालोचनेनेद्मेवा55याति यत्तेपां नये सूर्यादिक्रियैव 
* काल, तस्थाश्च क्रियाया: वहप्पदार्थहूपत्वान्त काछतत्त्वस्य पदार्थानवरकल्पनेति 
भाव:॥ ३३ ॥ 

अन्वघः-तेपां पद्च वुद्धीन्द्रियाणि विशेषाविशेषविषयाणि वाक शब्दविषया 
भवति शेपाणि तु पच्च विपयाणि ( भवन्ति ) 

( १ ) जानेद्धियकर्मेन्द्रियोविपयं विवेचयति--ब्रुद्धीस्द्रियाणि इत्यादिना 
वुद्धीन्द्रियणि>-ज्ञानेन्द्रियाणि +- श्रोत्रत्वकचक्षरसनाप्राणास्यानीत्यर्थ: । विशेषा विश्षेष- 
विपयाणि-स्थृल्सूक्ष्मशव्दादिविपयवन्ति । स्थूलब्व्दादय: कर्थ विश्वेपा: कथ्यन्ते 
इत्यत आह--शान्तघोरेति । पृथिव्यादिस्वरूपा: स्थृलशब्दादय: सन्ति शब्दादितन्मा- 
त्रार्णा परिणामभूता: यत्तस्ते शान्त्घोरमूदस्वरूपा अत एवं ते विशेषा:। तत्न विपच्या- 
दीनां ध्वनिरुप: शब्द: शान्त:, मेघादीनां घोर:, व्याध्रादीनां मूढ: । अविशेषपदार्थ- 
माह-तन्‍्मात्राणीति 

(२ ) ननु स्थूलशब्दादीनां विशेष शब्दवाच्यानामिन्द्रियवेचवत्व॑ सर्वेजन सिद्ध, 


से निश्चित एक पदार्थ है, तव फिर पदार्थान्तर के रूप में 'कालतत्त्व' की कल्पना 
व्यर्थ है ॥॥ ३३ ॥ | 

जव साम्प्रतकालीन विपयों वाली जो दशविघ वाह्मेच्धियाँ हैं, उनके विपयों का 
विवेचन करते हैं--. 'बुद्धीस्दियाणि' इति । 

फारिकार्य--उत बाह्य इन्द्रियों के मध्य में पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ विशेषाविज्ेप उभय- 
विध विषयों को ग्रहण करती हैं। और कर्मेन्द्रियों के मध्य में वाक शब्द को हण 
फरती हूँ । श्षेप पाणि-पादादि भी शब्द-स्पर्शादि युक्त पदार्थों को ग्रहण करती हैं । 

( १ ) उन दश इन्द्रियों ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मेन्द्रियों के मध्य में पाँच जो ज्ञानेन्द्रियाँ 
ल्वुद्धीद्धियाँ हैं, वे विशेष और अविशेष दोनों को अर्थात्‌ विशेष >> स्थछूशव्दादि से 
स्यूडगन्धपय॑न्त जो शान्त, घोर, मूढ़--सुख-दुःख मोहस्वरूप हैं; तथा पृथिवी आदि 
हंप हैं, उन्हें विषय करती हैँ । तथा अविशेष --तस्मात्र>सुक्ष्म शब्द, स्पशे, रूप, रस, 
गन्ध हूं, उन्हें भी बुद्धीन्द्रियाँ विषय करती 

( ३ ) 'मात्रग्रहणेन' इति । तस्मात्र“गत' मात्र पद से स्यूल्भूतों का पृथिव्यादि 


२१६ सांज्यतत्त्वकी मुदी [ चतुस्निशः 


' विशेषाविशेषा:, त एवं विषया येषां वुद्धी द्धियाणां तानि तथोक्तानि । तन्रोध्व॑- 
स्रोतसां योगिना-च श्रोत्रं शव्दतन्मात्रविषयं स्थूलशब्दविषय च, अस्मदादीनां 
तु स्थूलशब्दविषयमेव । एवं तेषां त्वक्‌ स्थूलसूक्ष्मस्प्शविषया, अस्मदादीनां 
तु स्थलस्पर्शविषयेव । एव्स्चक्षुरादयोषपि तेषामस्मादांदीनां च॑ रूपादिषु 
सुक्ष्मस्थलेपु द्रष्टव्या: । 

(३ ) एवं कर्मेन्द्रियेषु मध्ये 'वाग्भवति शब्दविषया'--स्थूलशब्दविषया, 


परन्तु शब्दादितन्मात्राणामविशेषज्वव्दवाच्यानां कथमिन्द्रियग्राह्मत्वमित्यत्राह--तत्रोधध्व- 
स्रोतसामिति । तत्न--विशेषाविज्येपविपयेन्दियाणां मध्ये । ऊध्व॑श्नोतसाम्‌--कध्वैं+ 
उपर्येव -- व कदाचिदष्यध:, स्रोत: न रेत:त्लोतो येपान्ते सनक-सनन्‍्दन-भीष्मप्रभृतयों 
मैष्ठिकाश्च, भीष्मादयों ब्रह्मचारिणस्तेषामित्यर्थ,, अष्टविधमैथुनेच्छाउत्यन्ताभाववत्ता- 
मिति यावत्‌ । योगिनाम्‌ >> अष्टाज़ुयोगयुक्तानाम्‌ । श्रोत्रे * श्रोते न्वियम्‌ । शब्दतन्मात्रे- 
विपयम्‌ +- तन्मात्रात्मक॑ शब्दं ( सुक्ष्मं शब्द ) विषयीकरोति, स्थूछसुक्ष्मो भयविधमेव 
शब्दं विषधीकरोति । अस्मदादीनान्त्विति । लेखकप्रभुतीनान्त्वित्यर्थ,, योगीतरमान- 
बानामु अष्टविधमैथुनेच्छावतामिति यावत्‌ | स्थूलशब्दविषयस्‌ । श्रोत्रमिति शेपः । 
अर्थाद्‌ योगीतरा5स्मदादिमानवार्ना श्रोनरेन्द्रियं स्थूछशब्दमेव गृह्लातीति भाव: । एवमुर 
तद्॒त्‌ । तेषाम्‌ 5 ऊध्वेश्रोतसामू, योगिनां देवानाड्चेत्यर्थ:। त्वकू ८ त्वगिखियम्‌ । 
स्थूलसू क्ष्मस्पर्श विपया -स्थूलसुक्ष्मी भयविधस्पर्श विपयीकरोति । एवमिति । तैपाम्‌ + 
ऊध्वेख्रोतसाम्‌, योगिनां देवानाड्चेत्यथें:। चक्षुरादयो5पि स्थूलसूक्ष्मो भवविधमेव 
रूपादिक॑ गृह्नन्ति । अस्मदादीनाञ्च स्थूलमात्रमेवेति विशेष: । 

( ३ ) कर्मेन्द्रिया्णां स्वरूप विविच्यते--कर्मेन्द्रियेष्विति । वाक्पराणिपादपासूप- 
स्थास्येपु । तद्धेतुत्वात्‌-स्थूलशव्दमात्रजनकत्वात्‌ । मात्रपदव्यवच्छेद्यमाह--न त्विति। 


_ ४ 0 '  40?टछघट_.-------+-<+++ 
पञ्चभूतसमुदाय का अपाकरण"निपेध किया गया है। इस प्रकार विशज्वेप तथा 
अविश्येप वे हैं विपय जिन बुद्धीन्द्रियों के, वे बुद्धील्ियाँ विज्येप-अविज्ेप विपय बाली 
कहलाती हैं । 

'तन्नोर्ध्वख्लोतसाम्‌” इति । उन विशेष तथा अविश्येप दोनों को विपय करने वाली 
इर्द्रियों में ऊध्वेरेता--अष्टविध मैथुनेच्छारहित द्ेवचिशेपो की श्रोत्रेन्द्रियाँ और योगी 
लोगों की श्रोत्रेर्द्रियाँ सूक्ष्म - तन्मात्ररूप झब्दे को एवम्‌ स्थूछ शब्द को भी विपय 
करती है और अस्मदादि छोगों की श्रोनरेन्द्रियाँ केवल स्थूल शब्द को ही विपय 
करती हैं । इसी प्रकार ऊध्वेस्नोताओं तथा योगियों की त्वमरिन्द्रियाँ स्थुल-सुक्ष्मस्पर्शो 

को ग्रहण करती हैं और हम छोगों की तो केवल स्थूलस्प्श को ही ग्रहण करती है । 
इसी प्रकार उनकी चक्षुरादि इन्द्रियाँ स्थृल-सूद्ष्म उभयविध रूप का प्रत्यक्ष करती है 
और हम लोगों की केवल स्थूछ रूप का ह्दी। 

(३ ) 'एवं करमेंख्ियेपु/ इति । घसी प्रकार कर्मेन्द्रियों के मध्य 'बाक' इचखिय 
स्थल दाब्द को विपय करती है, कारण कि (द्धेतुत्वात! वागिद्धिय ही भपने उच्चा- 


कारिका ]. संस्कृत-हिन्दीव्याख्याह्योपेता २१७ 


तद्धेतुत्वात्‌ । न तु शब्दतन्मात्रस्य हेतुस्तस्थाहड्भारिकत्वेत वागिन्द्रियिण सहैक- 
कारणकत्वात्‌ | गेषाणि तु चत्वारि-पायूपस्थपाणिपादाख्यानि पच्वविषयाणि 
पाण्याद्याहार्याणां घटादीनां पत्चशव्दाद्युत्मकत्वात्‌ ॥। ३४॥ 


वागिद्धियस्य शब्दतस्मात्र प्रति कारणत्वाभाव॑ दर्शयति--तस्या5हड्भा रिकल्वेनेति । 
तस्य +-दब्दतन्मात्रस्य । आहब्डारिकत्वेन --अहडूगरनिष्ठकारणतानिरूपितकार्यंता- 
शालित्वेन | वागिच्धियिण सहैककारणकत्वादिति । वागिन्द्रियं यादुशपदार्थनिष्ठकारण- 
तानिहूपितकार्यतावत्‌ शव्दतन्मात्रस्यापि तादूशत्वादित्यर्थ: | तथा च वागिन्द्रियं यथा- 
ईँद्धारजन्यं शब्दतन्मात्रमपि तथैवा5हद्भारजन्यम्‌ इत्यनयोर्नास्ति परस्परं कार्य- 
कारणभावसम्भव:, लोकेउपीदमेवानु भवाम:, यदेककारणकयो:5 एकस्मात्कारणादुत्पन्नयो: 
परस्पर कार्यकारणभावो नैव दृष्टिगोचरीभूतो भवतीति भाव: । 

शेपाणि>-वागिन्द्रियं विहाय चत्वारि कर्मेंन्द्रियाणि हस्तादीनि | पञझचविषयाणि८ 
पञ्च स्थृलुशब्दादयों विपया येपान्तानीति ब्युत्यत््या पञ्च स्थुलशब्दादीनू विषयी- 
करोति। 

पाण्पाद्याहार्याणामित्ति । पाणि( हस्तादि )कर्मेन्द्रियै्गराह्माणामित्यथं: । तथा 
च कार्यकारणयोरभेदाद हस्तेना$5हरणयोग्यस्य घट-पटादे: शब्दस्पशे रूप रसमन्धात्मकत्व- 
मनुभूतये सांख्यै: । पादेन प्रमणादिक्रियाधारस्था55हरणपोग्यस्थ भुतलादे: शब्दाद्या- 
त्मकतल्वमनुभूयते । एकमेलतद हृयातिरिक्ताभ्यां पायु-उपस्थरूपकर्मे रिद्रिया भ्यामाहार्यस्थापि 
विपयस्य दाव्दादि पश्चात्मकत्वं विजेयम्‌ । इत्थश्व वागिन्द्रियस्यैव केवर्कल शब्दसात्र- 
विपयात्मत्वमु, अन्‍्यासां चतुर्ण्णामिन्द्रियाणां हस्तादि उपस्थान्तानां कर्मेन्द्रियाणां 
शब्दादि पदच्चवविपयात्मत्वं वोध्यमेतावानेव विशेष: । 


तथा च वामिन्द्रियं विहायाधत्यानि चत्वार्येव 'पाणि'-आदि कर्मेन्द्रियाणि यैघेंट- 
पटादिविपये: सह सम्बन्धमादानप्रदानरूप॑ कुवेन्ति ते सर्वेष्पि घटठ-पटादयों विपया: 
शब्दादितन्मात्रस्वकूपा: सन्ति, शब्दादितस्मात्रेभ्य एवं भूतपदार्थानां घट-पटादीना- 
मुत्त्तिदर्श नादित्यर्थ: । कार्यकारणयोरभेदाच्च । केवल वागेव शब्दमातं विपयीकुरुते, 
वागतिरिक्तानि चत्वारि कर्मेन्द्रियाणि पद्चवविपयाणि भवन्तीति भाव: ॥ ३४ ॥ 


रणरूप व्यापार के द्वारा उस स्थूल शब्द की हेतु -कारण है, न कि बब्दतस्मात्र -+ 
पृक्म शब्द की वह कारण है, क्योंकि उस वागिन्द्रिय का सात्त्विक उपादानकारण 
अहद्भार है और शब्दतन्मात्र --सूक्म शब्द का भी कारण सात्त्विक अहल्भर ही है, 
बतः दोनों समानकालोत्पत्तिक होने के कारण पौर्वापर्यक्रम विवजित हैं, इसलिए 
परस्पर में कार्य-कारण ही नहीं बनता है । 

'शेषाणि तु” इति । शेप ->'वार्क' इन्द्रिय को छोड़कर पायु, उपस्थ, पाणि, पाद 
नामक चारों कर्मेन्द्रियाँ शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, इन पाँच स्थूल विपय वाली 
होती है, कारण कि पाणि आदि से आहायें >-ग्राह्म घट-पट आदि पदार्थ स्वूल शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस, गन्ध इन पाँच गुणों से स्वया सम्बद्ध होते हैं ॥ ३४ ॥ 


२१८ सांख्यतत्त्वकौमुदी . [ पञण्चत्रिशः 


(१) साम्प्रतं त्रयोदशसु करणेपु केपाचिद्‌ ग्रुणभाव॑ केषाजित्‌ प्रधानभाव॑ 
सहेतुकमाह-- 
सान्‍त:करणा बुद्धि: सर्व विषयमवगाहते यस्मात्‌ । 
तस्मात्‌ त्रिविंधं करणं द्वारि द्वाराणि शेषाणि ॥ ३५॥ 
(२ ) सान्तःकरणा' इति। द्वारि प्रधानम्‌ । शेषाणि” करणाति; वाह्ये- 
न्द्रियाणि द्वाराणि। तैरुपनीतं सर्व विषयं समनो5हल्धारा बुद्धिय॑स्मादव- 
गाहतेध्थध्यवस्यति, तस्माद वाह्मैन्रियाणि द्वाराणि, द्वारवती च सान्तःकरणा 
वुद्धिरिति ॥ ३५ ॥ 





अन्वयः- यस्मात्‌ सान्तः:करणा बुद्धि: सर्वे विषयम्‌ अवगाहते, तस्मातु त्रिविध॑ 
करणं द्वारि शेपाणि द्वाराणि । 

( १-२ ) त्रयोद्विधकरणानां मध्ये कानि करणानि गौणानि कानि च प्रधाना- 
नीति विचार्यते--सान्तःकरणा इति । अत्र अन्त:करणपदेन मनो<हड्डशरयोरेव प्रहर्णं, 
ताभ्यां सहिता बुद्धि >ततृतीयमन्त:करणम्‌ । द्वारि-+प्रधानम्‌ । कानि च पुनः द्वाराणि 
इत्यत आह-शेषाणी ति । वाह्मेन्द्रियाणीत्यर्थ: । द्वाराणि >व्यापारभूतानि -5 उपकार- 
काणि >अप्रधानानीत्यर्थं: । तदेव. सहेतुकमाह - तैव्पनीतम्‌--तै: +- वाह न्द्रिय:, 
उपनीतम्‌ 5>उपस्थापितम्‌ । सर्वेम्‌ "समस्त सांसारिकम्‌ । विपय॑े 5 वस्तु  पदार्थ- 
जातम्‌ । समनो5हक्कारा > मनो5हड्भारसहिता । वुद्धिः--महत्तत््वम्‌ । यस्मात्‌ +- 
यस्मात्कारणात्‌ । अवगाहते ++ अध्यवस्यति > निश्चिनोति । अर्थात्‌ मनसा सद्धूल्पित- 
महऊ्भारेण चाभिमतमेवाएय बुद्धि: निश्चिनोति, अयच्च निम्चयात्मको व्यापारोइन्तिमो 
व्यापार:, इममन्तिमं व्यापारं बुद्धिरिव सम्पादयति, इत.-परं किमपि व्यापारान्तरं नहि 
जायते, अत एव सर्वेपां ब्यापाराणां परम्परया पर्यवसानं दुद्धावेव भवतीति बुद्धि: केवर्ल॑ 
द्वारवती च गीयते । मनो5हझ्कारी द्वारभूतो सन्‍्तों द्वारिणी अप्यस्त:, अतो मनो5हड्धा- 


(१ ) भव तेरह करणों-पांच ज्ञानेन्दिय, पाँच कर्मेन्द्रिय, तीन अन्तःकरण 
में से कुछ करणों --दस वाह्मकरणों के ग्रुणभाव >-गौणरूपता --उपकारभाव+- 
द्वारत्व और कुछ मन, अहद्भार, बुद्धि, इन तीन अन्तःकरणों के प्रधानभाव-- 
प्रधानता को सहेतुक कहते हैं--'सान्तःकरणा बुद्धि: इत्यादि कारिका से । 

फारिकार्थ-यस्मातुल्‍- जिस कारण से मन, अहद्भार सहित >स्ान्त:करण 
चुद्धि, भिकालवृत्ति समस्त विपयों का निश्चय करती है । तस्मातु-+इस कारण 
से त्रिविध अन्त-करण-#मन, बुद्धि एवं अहद्भार द्वारि>व्यापारवाले हैं। कौर 
घेयाणि > गैेय दम वाह्मकरण द्वाराणि >- व्यापार हैं । 

(२ ) द्वारी > प्रधाव शेष >> करण वाह्य चल्षुरादि वाद्य इन्द्रियाँ द्वार न्‍- 
व्यापार हैँ । क्योंकि चक्षुरादि वाह्मेन्द्रियों द्वारा उपनीत प्राप्त समस्त घट-पटादि 
विपयों को मन और बहद्डार के सहित वृद्धि जिस कारण से निश्चित करती है, 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याहयोपेता , २१९ 


(१) न केवल वाह्येच्द्रियाण्यपेक्ष्य प्रधान बुद्धि, अपि तु यरेध्प्यहड्धार- 
मनसी द्वारिणी, तेथ्प्यपेक्ष्य बुद्धि: प्रधानमित्याह-- 
एते प्रदीपषकल्पा: प्रस्परविलक्षणा ग्रुणविशेषा: । 


कृत्स्त॑ पुरुषस्थार्थ प्रकाइष बुद्धों प्रयच्छच्ति ॥ ३६ ॥ 
(२) एते' इति। यथाहि-मअमाध्यक्ष: कौटुम्बिकेम्य:ः करमादाय 


रयोर्ट् रत्वं द्वारित्वं चोभयमेव वर्तंते इति विज्ञेयम्‌ । वाह्मेन्द्रियाणि च केवल द्वाराण्येव 
भवन्ति ॥ ३५ ॥ 

( १) कारिकाया अवतरणमाह--न केवरूमिति | वाह्यन्द्रियाण्यपेक्ष्य -वाह्मे- 
न्द्रियाणामपेक्षया । अपि तु अहृद्धारमनसी ये द्वारिणी स्‍्तः तेपामपेक्षयापि बुद्धि: 
प्रधानम्‌, अर्थात्‌ बुद्धि: द्वादशकरणानाम्‌ ( दश वाह्मेन्द्रिय, हे अहद्भारमतसाम्‌ ) 
अपेक्षयापि बुद्धेः प्रधानत्वात्‌ बुद्धि: सवपिक्षया प्रधानभूताउस्तीति दर्शेयति--एसे इति । 

अन्वब:--एते परस्परविलक्षण: ग्रुणविज्येपा: प्रदीपकल्पां: पुरुपस्य क्ृत्स्नभ्‌ अर्थ 
प्रकाश बुद्धी प्रयच्छन्ति । 

दशविधकश्रोत्रेन्द्रियमनो5हल्जा रा: । परस्परविलक्षणा:->परस्परं विरुद्धा:। ग्रुण- 
विशेपा:प्सत्त्वादिगुणानां विकारभूता: । प्रदीपषकल्पा: -+ दीपकसदुशा: । सन्‍्तीति शेप: । 
पुरुपस्य ++ आत्मनश्चेतनस्थ । क्ृत्स्तम्‌--समस्तम्‌ । आर्थम्‌ >> सांसारिक विपयजातम्‌ । 
प्रकाश्य -- प्रकाश्यं नीत्वा । बुद्धीं >- महत्तत्त्वे। प्रयच्छच्ति >> परम्पराक्रमेण समर्पयन्ति, 
दशविधवाह्मेन्द्रियणि मनसे विपयान्‌ समर्पयन्ति, मनश्राहद्भाराय, अहड्भारश्र बुद्धचै, 
इति वृद्धि: सर्वतो5स्ति प्रधानभूता । इत्यस्ति कारिकार्थ: 

( २ ) तत्नरोदाहरणमाह--यथा हि ग्रामाध्यक्षः' इति | ग्रामस्याध्यक्ष इति व्युत्पत्त्या 
इसलिए वाह्म चक्षुरादि इन्द्रियाँ द्वार>-व्यापार हैं और मन, अहद्भधूतर सहित बुद्धि 
व्यापार वाली है ॥ ३५ ॥ 

(१) न केवलम्‌' इति। न केवल वाह्म चक्षुरादि इन्द्रियों की ही अपेक्षा बुद्धि 
प्रधान है, अपितु मन, अहक्कार जो स्वयं व्यापार वाले हैं, उनकी भी अपेक्षा बुद्धि 

प्रधान है, इस वात को बतलछाते हैं--'एे प्रदोषकल्पा:' इत्यादि कारिका से । 

कारिका्थे- एते >> ये दशविध वाह्येन्द्रियाँ तथा -मन और अहड्डभार, परस्पर में 
चिलक्षण हैँ, भर्थात्‌ स्वत्तन्वररूप से विरोधी विपयों को ग्रहण करने वाले हैं, तथापि 
सत्त्व, रज, तम इन गुणविवोषों के परिणामभूत ये उपयुक्त द्वादश करण दस बाह्य 
इन्द्रियाँ, मद और अहद्भूयर प्रदीषकल्प >> प्रदीषवत्‌ विषयों के प्रकाशक हैं; जैसे वत्ती, 
तैछ, अग्नि परस्पर विरोधी होते हुए भी मिलकर प्रदीप के रूप में प्रकाशरूप कार्य 
फो सम्पन्त करते हैं, उसी प्रकार पुरुष के समस्त विषयों को प्रकाञ में छाकर तेरहवें 
करण प्रधानभूत बुद्धि को समपित कर देते हैं और बद्धि फिर समस्त भोग्यजात 
विपय को अन्त में पुरुष को अपित कर देती है । हु 

(२ ) यथाहि ग्रामाध्यक्ष” इति। जैसे ग्रामाध्यक्ष कौटुम्विक ++ नागरिक 
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विषयाध्यक्षाय प्रयच्छति, विषयाध्यक्षश्र सर्वाध्यक्षाय, स॒ च भूपतये; तथा 
वाह्मेन्द्रियाण्यालोच्य मनसे समपंयन्ति, मनश्र सद्भूल्प्याहुद्भाराय, अहड्भार- 
श्राभिमत्य बुद्धो सर्वाध्यक्षभ्ुतायां, 'तदिदमुक्तम्‌- 'पुरुषस्यार्थ प्रकाश्य बुद्ध 
प्रयच्छन्ति' इति । 

( ३ ) वाह्येन्द्रमनो5हुड्डुगराश्व गुणविशेषा: गुणानां सत्त्वरजस्तमसां 


सर्वेकारत:>“सरकार की ओर से' इति हिन्दी, ग्रामस्य>ग्रामीणजनताया वा सरक्षणार्थ 
नियुक्त: राजकीयकर्मचारिविशेष: । कौटुम्विकेभ्य:-करदातृत्वयोग्यताव:्भूब: स्वग्रामीण- 
जनेभ्यः ! करम्‌--राजोचितदेयभागम्‌ -- राजग्राह्मभाग॑ वा। आदाय « गृहीत्वा, 
वसूल करके” इति हिन्दी । विषयाध्यक्षाय--विपय: «> जनपदो, ग्रामसमुदायरूपः 
'जिला“पदवाच्यस्तदध्यक्षाय, तदधिकारिणे +- जिलाधिकारिणे, 'कलहर-पदवाच्या- 
वेत्यर्थ: । स्वाध्यक्षाय >-सर्वस्यापि अध्यक्षभूताय प्रधानमन्त्रिणे । 'प्रयच्छति” इत्यध्या- 
हायेंमू, परम्पराक्रमेण इति च योजनीयम्‌ । स च->प्रधानमन्त्री च । तथाउ-तद्वत्‌ । 
आलोच्य+-स्वस्वविपयाणां पर्यालोच्न॑ विधाय । मनसे--इन्द्रियग्रामाध्यक्षभूताय । 
सड्डूल्प्यइदमेवं नैवम्‌' इति समीचीनां कल्पनां विधाय । अभिमत्य+- “मदर्था एवामी 
विपया इत्येवम भिमान॑ कृत्वा । सर्वाध्यक्षभूतायाम्‌+-सर्वस्यापि चराचरात्मकस्य जगतो 
निर्माणकतृ त्वेन अधिकारिभ्तायाम्‌ । बुद्धी । एवं परम्पराक्रमेण स्वात्मनि सम्वितान्‌ 
विपयान्‌ बुद्धिविनिश्चिनोतीति भाव:। अयमेव च भिश्चयात्मको व्यापारोडइन्तिमो 
व्यापार: यश्च बुद्धिरिव सम्पादयति, अत एव बुद्धिः सर्वाध्यक्षा । एतदेव दर्शयति-- 
'पुरुपस्यार्थ प्रकाश्य बुद्धी प्रयच्छन्ति' । 

( ३ ) वाह्येन्द्रियमनो5हच्ठाराश्व --दशविधवाह्मेन्द्रियमनो हद्धूा राश्वेति. द्वादश- 
विधानि करणानि ( बुद्धि विहाय ) । ग्रुणविशेषपदार्थभाह- ग्रुणानामिति । विकारा:< 
कार्य भूता: । अर्थाद्‌ बुद्धि विहाय पञचज्ञानेन्द्रयाणि, प्चकर्मेन्द्रयाणि, भहड्भारमनसी 


व्यक्तियों से कर>+टैक्स वसूल करके विपयाध्यक्ष -- जिलाधिकारी >> जिलाध्यक्ष के 
लिए अर्पण प्रदान करता है और वह विपयाध्यक्ष फिर सर्वाध्यक्षभ्रत्त प्रधान 
मन्त्री को अपंण करता है और प्रधानमन्त्री फिर सम्राट्‌ को>राजा को अपण करता 
है । उसी प्रकार चक्षुरादि वाह्मेच्द्रियाँ घट-पट आदि विपयों का निरीक्षण एवं परीक्ष- 
णात्मक आलोचन कर उन विपयो को मन के लिए अपित कर देती है, भौर फिर मन 
अपना संकल्पात्मक व्यापार सम्पन्न कर अह्बूार को अपित कर देता है, और अहड्भजार 
अपना अभिमानात्मक व्यापार सम्पन्त कर सर्वाध्यक्षभूत बुद्धि को समवित कर देता है । 
वही कहा है--' प्रुरुपस्थारथम्‌” इति | थर्थात्‌ ये दस वाह्य और दो मन तथा भअहृद्धार, 
ये द्वादम करण पुछप के सम्पूर्ण भोग्यभूत्त विषयों को अपने-अपने व्यापारान्वित करके 
निश्चयार्थ बुद्धि को अवित कर देते है, फिर बुद्धि पुष्य को अधित करती है। 

(३ ) वाह्मेल्धियमनो5हुड्धाराश्र' एति-न अर्थात्‌ दम वाह्धेन्द्रि, मनन और 
अहद्भार ये सत््व, रज, तम इन युणों के विकार “कार्य >>परिणाम है। और ये 
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विकारा:, ते तु परस्परविरोधशीला अपि पुरुषार्थेथ भोगापवर्गरूपेणेकवाक्यतां 
नीता: | यथा वर्तितेलवह्कयः सन्तमसापनयेन रूपप्रकाशाय मिलिताः प्रदीष:, 
एवमेते गुणविशेषा इति योजना ॥ ३६॥ 
(१) कस्मास्युनबुद्धी प्रयच्छन्ति ? न तु बुद्धिरहड्भाा राय द्वारिणे मनसे 
वेत्यत आहू-- 
सर्व प्रत्युपभोगं यस्सात्पुरुषस्य साधयति बुद्धि: । 
सेव च विशिनष्टिं पुत्र: प्रधानपुरुषान्तर सुक्ष्मम ॥ ३७ ॥ 


व कक जनम दिद टन फतह लिडअ र4: ४ कक मिल लिदक तथा मल प कक कप पक आम - अल अमल 
च सर्वाण्प्रपि सन्ति कार्याणि। परस्परविरोधशीला:->परस्परं विरुद्धा,, सत्वादि- 
गुणानां विरुद्धधर्मंकतया परस्परं विरोधशीलत्वात्‌ इत्यर्थ:। पुरुषार्थेन +- पुरुपस्य 
योईर्थ: प्रयोजन तेन। भोगापवर्गरूपेण --भोग: --सुखदु:खान्यत रसाक्षात्कारहूप:, 
अपवर्गरचैकान्तिकात्यन्तिकरूपेण दुःखत्रयनिद्वत्तिस्तदूपेणेत्यर्थ:। एकवाक्यतामु - एक- 
कार्यकारित्वरूपाम्‌ । नीता:>>प्राविता: सन्‍्तः, प्रदीपकल्पा भवन्ति। तत्रानुकुल 
दृष्टान्‍्तमाहु--यथा वर्तितेलवक्कलुय इति । सन्तमसापनय्रेन--सन्तमसस्य>अन्धकारस्थ, 
अपनयेन +- दूरीकरणेत । मिलछिता: > परस्पर संयुक्ता:, सन्‍्तः प्रदीपो भवति भआर्थात्‌ 
मिलितानां वर्तितैलादीनां 'प्रदीप” इति संत्रा भवति | तथा च यथा मिलिता इसमे 
'प्रदीष संज्चां लभमाना: सन्त: रूपप्रकाशलक्ष्ं कार्य कुरवेन्ति, तथेव एते गरुणविशेषा: 
ऋसत्वादिगुणविशेषपा विरोधशीछा अपि एकवाक्यर्ता गताः ( मिल्िता: ) सनन्‍्तः 
पुरुपस्य कृते भोगाषवर्गरूपं कार्य सम्पादयन्तीति भाव: ॥ ३६ ॥। ध 

-( ) मनोहद्धारवुद्धिपु त्रिष्वेव अन्तःकरणत्वाविश्येपेषपि कर्थ वुद्धेरेव प्राधान्य॑ 
पुनर्व तु तदितरयोर्मनो5ह्ला रयोरित्यत आह--सर्व प्रत्युपभोगमिति । 

अन्वय:--यस्माद बुद्धि: सर्वे प्रत्युपभोगं पुरुपस्य साधयति, सैव थे पुनः सूक्ष्म 
प्रधानपुरुपान्तरं विशिनपष्ठि । 


22220 702 0: पक हो ४ 7 25 टी पनननट 
परस्पर में विरोधशीर > विरीधो होते हुए भी भोग अपवर्गरूप जो पुरुष का अर्थ 
प्रयोजन है, उसको सम्पन्त करने के छिए एकवाक्यता रू एककार्यकारित्व को प्राप्त हो 
जाते हैं। जैसे बत्ती, तेल, अग्नि थे परस्पर में विरोधी होते हुए भी अव्घथकार का 
अपनयन करते हुए घट-पटादि पदार्थों के स्वरूप-प्रकाश्मार्थ मिलित होकर प्रदीप का 
रूप धारण कर एकदाक्यता को प्राप्त हो जाते हैं। इसी प्रकार ये ग्रुणों के परिणाम- 
भूत करण भी एकवाक्य्ता को प्राप्त हो जाते हैं, केवल पुरुष के भोगापवर्ग को सम्पन्न 
करने के लिए ॥ ३६ ॥ 

(१ ) प्रशन--कस्मात्युन: इति । ये द्वादश करण विषयों को ग्रहण करके पुतरः 
बुद्धि को ही क्यों: प्रदान करते हैं ? इससे बुद्धि को श्राधात्य क्यों दिया गया ? बुद्धि 
ही भहुद्लार या मन को क्यों नहीं अवित कर देती है ? इसके उत्तर में कहते हैं-- 
स्व प्रत्युपभोगम्‌' इति । 


श्र२ सांख्यतत्त्वकोमुदी [ सप्तत्रिशः 


(२) सर्वेम्! इति। पुरुषार्थेस्थ प्रयोजकत्वात्‌ त्तस्थ यत्साक्षात्साधन 
तव्‌ प्रधानम्‌ । वुद्धिर्चाउस्य साक्षात्साधनम, तस्मात्सेव प्रधानम्‌ | यथा 
सर्वाध्यक्ष: साक्षाद्राजार्थलाधनतया प्रधानम्‌, इतरे तु ग्रामाध्यक्षादयस्तस्प्रति 
गुणभूता: । 

यस्मात्‌ कारणात्‌ वृद्धि, सर्व प्रत्युपभोगम्‌ >- सुख-दुःखादिसमस्तविपयाणा 
साक्षात्कारम्‌ । पुरुपस्य कृते साधयति। पुनश्च-प्रधानपुरुषयोमध्ये सैव बुद्धिर्भेद- 
मप्यज्ञायमार्न करोति, अतो हेतो: सर्वथा बाह्माभ्यन्तरकरणेपु प्राधान्य॑ बुद्धेः । इति 
कारिकार्थ: । 

(२ ) पुरुषार्थस्य -- पुरुषप्रयोजनस्थ क्र पुरुषीय भोगापवर्गरूपस्य | ( सर्वेपां 
करणानां व्यापारात्मिकायां प्रद्धत्तो ), प्रयोजकत्वात्‌ -- सांसारिकप्रक्षतिप्रद्नत्तिजन- 
कत्वात्‌ । अग्रम्भावः--प्रकृति: पुरुषस्थ कृंते तदीयभोगापवर्गरूपमर्थ सम्पाद निवतंते। 
प्रकृति: खलू तावत्कालपयंन्तमेव पुरुपविपये चेष्टां कुरुते यावत्कालपर्यन्त॑ पुरुपस्य 
भोगापवर्गरूपमर्थ तहि सम्पादयति । भोगापवर्यसम्पादवानन्तरमेव खलु प्रकृतिव्यापार- 
शुन्या भवतीत्यर्थं: । तस्य +८ भोगापवर्ग हूपपुरुपार्थस्य । यत्साक्षात्‌ साधनम्‌ । किन्तस्थ 
साक्षात्साधनम्‌ ? इत्यत्राहइ--बुद्धिश्रास्येति । अस्य --पुरुपार्थस्य । साक्षात्‌ साधनम्‌ । 
बुद्धि: >5 महत्तत्वम्‌ । सैव--वुद्धि रेवेत्य रथ: । तत्राउयं विपयो दृष्टान्तमुखेनोपपादय॑ति-- 
यथा सर्वाध्यक्ष इति । समस्तराज्यमण्डलस्थाधिकारी प्रधानमन्त्रीत्यर्थें:। साक्षात्‌ 
परम्पराशुन्यक्रमेण । राजार्थंसाधनतया--राज्ञ: > राष्ट्रपतते:, अर्थस्य -- प्रयोजनस्य, 
साधनतया ><सर्वेपामेवकार्याणां सम्पादनकर्तृ त्वेत ।. प्रधानम्‌ >>प्रधानमन्चीति 
कथ्यते । इतरे ८ प्रधानमन्त्रिणी5ति रिक्ता: सर्वेडपि ग्रामाध्यक्ष-विपयाध्यक्षादय:ः तम्प्रति 
नन्सर्वाध्यक्ष भूत प्रधानमन्त्रिणम्प्रति, अर्थात्‌ तवपेक्षयेत्यर्थ:। ग्रुणभरुता: -«गीणा:, 
साहाय्यकर्तार: । 





कारिकार्थ--जिस कारण से समस्त इहब्दादि तथा घट-पटादि विपयों के 
साक्षात्कारहूप उपभोग को पुरुष के लिए बुद्धि ही साक्षात्‌ सम्पन्त करती है, और 
वही अन्त में प्रधान >> प्रकृति और पुरुष इन दोनों में सूक्ष्म अन्तर -- भेद को उत्पन्न 
करती है, अतः बुद्धि ही प्रधान हैं. 

(२ ) 'सर्वम्‌' इति | 'पुरुषार्थस्थ' इति। चेतन पुरुष का भोगापवर्गरूप अर्थ 
प्रयोजन ही इस चराचर विश्व की रचना में प्रयोजक है । इसी के साधन समस्त 
करणों के सब व्यापार है | परन्तु उस पुरुपार्थ का जो साक्षात्‌ साधन है, वही प्रधान 
है और बुद्धि ही उसका साक्षात्‌ साधन है, अतः वही बुद्धि प्रधान है । 

या! इति । जैसे सवध्यिक्ष न्‍+ सम्पूर्ण राज्यमण्डल का अधिकारी प्रधानमन्त्री ही 
साक्षात्‌ राजा के अर्थ “समस्त विपयों का साधन होने से प्रधान होता है, और जो 
इतर ग्रामाध्यक्ष आदि हैं, वे प्रधानमन्त्री के प्रति गुणभत >> गौण हैं । अर्थात्‌ प्रधान- 
मन्‍्त्री के आदेश के पालक है । 


कारिका ] संस्क्ृत-हिन्दीव्यास्याह्योपेता २२३ 


(३ ) वुद्धिहि पुरुपसब्विधानात्‌ तच्छायापत्त्या तद्र॒पेव स्वंविषयोपभोगं 
पुरुषस्य साधयति । सुखदु:खानु भवो हि भोग:, स च बुद्धौ, वुद्धिश्व पुरुषरूपवेति 
सा च पुरुपमुपभोजयति । 





( ३ ) पुरुपसन्निधानात्‌--पुरपस्य ८ चिद्रपस्थाउध्त्मन:,. सन्निधानात्‌ & सामी- 
प्यात्‌ । तच्छायापत्त्या--तस्य 5 पुरुपस्य, छाया>>प्रतिविम्व:, ( तस्य ) आपत्ति: 
बुद्धीं तत्पतनमित्यर्थ: । तद्रपेव--तस्य-->पुरुपस्य, रूप +>चैतन्यमू, इव्‌->तत्स्वरूप- 
मापन्तेव | यथा--जपाकुसु मसन्निधानातु स्फटिकमणियंथा जपाकुसुमेन प्रतिविम्बित:, 
अर्थात्‌ जपाकुसुमछायापत्त्या जपाकुसुमवद्‌ भवति, तथा वुद्धिरपि तद्पेव भवति। 
सर्वविषयोपभोगं +>>सर्वेपां विषयाणामुपभोगं -- सु खदु:खान्यतरसाक्षात्का रहूपम्‌ । पुरुष- 

्#्चेतनस्थाउञत्मन:। साधयति>-सम्पादयति । सुखदु:खानुभव:--सुखदु:खान्य- 
तरसाक्षात्का ररूपोइनुभव: । स च-+भोगश्र । वुद्धो >-भोगस्य वुद्धिधर्मत्वाद बुद्धिरूपे 
आधारे, ( वर्तते ) इति शेप:, वुद्धी सम्पन्नो भवतीत्यर्थ: । पुरुपरूपेव «- चितिच्छाया- 
पत्त्या चेतनेव भवत्ति । इति--एवंरूपेण । सान-वुद्धि: । पुरुपममुपभोजयति --पुरुपाय 
ग्ेग॑ जनयति, अर्थात्‌ पुरुपसन्निधानात्‌ पुरुपप्रतिविम्बवत्तया पुरुपस्वरूपतया भास- 
माताया चुद्धे: भेदाग्रहजन्या5विवेकग्रह्मत्‌ स्वानुष्टितभोगेन 'भहं सुखमनुभवामी त्यादि: 
प्रतीततिजनकत्वात्‌ पुरुषोपभोगहेतुत्व॑ वुद्धेनिरवेहतीति भाव: । 





(३ ) धुर्द्धिह' इति। दृष्ठान्त से प्रधानमस्त्री निष्ठ प्राधात्य का विवेचन कर 
दाष्टन्त में उसे बतलाते हैं बुद्धिहि इत्यादि ग्रन्थ से। हि निश्चयार्थक है 
भर्थात्‌ वृद्धि ही निश्चितहूप से पुरुष से पुरुष के सबन्निधान से पुछप की छाया ++ प्रति- 
विम्ब पड़ने से तद्रूप -> उस पुरुष का जो रूप चैतन्य है, उसे प्राप्त की तरह अर्थात्‌ 
चेतन की तरह बुद्धि ( प्रकृति ) हो जाती है, अतः वह पुरुष के लिए सभी प्रकार के 
विपप्ोपभोगों का सम्पादन करती है। 

सुख-दुः:खानुभवो हि' इति । यहाँ प्रघन यह उपस्थित होता है कि 'सर्व॑ प्रत्युप- 

गगम्‌' यह ईइवरकृष्ण का कथन सर्वेया निराधार है, क्योंकि पुष्करपलाशवच्नि७लेप 
तथा निष्क्रिय एवं चिस्म्रात्र पुएप कैसे उपभोग कर सकेगा ? और वुद्धि कैसे उसका 
उसके लिए सम्पादन ही करती है ? 

उत्तर--सुख-दुःख, इन दोनों में से किसी एक का अनुभव होना भोग है और 
वह भोग निर्मुण पुरुष को कदापि नहीं हो सकता है । 'सच बुद्धी' और वह भोग बुद्धि 
में ही संभव है, क्योंकि वह वृद्धि का धर्म है। बुद्धि स्वयं जड़ होती हुईं भी पुरुष की 

छाया पड़ने से बुद्धि 'पुरुपरूपेव' चेतन की तरह हो जाती है और दोनों का पार- 
स्परिक भेदज्ञान समाप्त हो जाने से बुद्धि पुरुष के लिए भोग प्रदान करती , अर्थात्‌ 


पुष्प से सांसारिक विपयों का उपभोग करवाती हैं । कहा भी है--'सा च॑ पुरुपमुप- 
भोनयति' इति । 


२२४ सांड्यतत््वकौमुदी [ सप्तत्रिश: 


(४ ) यथारर्थालोचनसद्भुल्पाभिमानाइच यत्तद्रपपरिणासेन बुद्धावुप- 
सडक्रान्ता:, तथेन्द्रियव्यापारा अपि वुद्धेरेव स्वव्यापारेणा5ध्यवसायेन सहैक- 
व्यापारीभवन्ति, यथा वा स्वसन्येन सह ग्रामाध्यक्षादिसेन्यं सर्वाध्यक्षस्य 
भवति | 'सर्व' शब्दादिकं प्रति! य उपभोग: 'पुरुषस्य' तं साधयति । 





( ४ ) ननु सर्वेपामेवेन्द्रियाणां तत्तद्भोगसाधनत्वात्‌ कथं तत्साधनता पुनः बुद्धेरे- 
वोच्यते ? इति दृष्टान्तमुखेन दर्शयति--यथाएर्थालोचनेति । यथा घटपटादिविषयाणा- 
मालोचनात्मको व्यापारश्रक्षुपो व्यापार:, सड्धूल्पात्मकश्व मनसो व्यापार:, अभि- 
मानात्मकश्ना5हड्ारस्येतीमे तत्तत्करणानां व्यापारा:। तत्तद्रपपरिणामेन --क्रमशः 
सद्भुल्पाभिमानाञध्यवसायेपु परिणता भूत्वा। वुद्धावुपसडक्रान्ता:--वबुद्धावारोपिताः, 
भवन्तीति शेप: । आदानप्रदानादिरूपाणां कर्मेन्द्रियव्यापाराणां बुद्धिव्यापारेण सहैकतां 
दर्णबति--तथेन्द्रियव्यापारा इंति। तथा वागादिकरमेंन्द्रियव्यापारा वचन-आदान- 
प्रदानादय: । वुद्धेरेव-- वर्तेन्ते इति शेप:। तत्र हेतुमाह--स्वव्यापारेणेति । बुद्धि- 
व्यापारभूतेनाउध्यवसायेन । एकव्यापारीभवन्ति-- एकव्यापारशालिनो भवन्ति, अर्थात्‌ 
वचनाउष्दानप्रभुतयः कर्मेन्द्रियाणां व्यापारा अपि बुद्धेव्यापारभूतेनाधध्यवसायेन सह 
मिलित्वा एकतामापन्ना एकतां गता वा भवन्ति | तच्ाइनुरूप लोकिक॑ दृष्टान्तमाहु-- 
यथा वा स्वप्तेन्येनेति । प्रधानमन्त्रिस्थानीयसर्वाध्यक्षसैन्येन सह मिलित्वा । ग्रामाध्य- 
ल्ाविसैन्यं ++ग्रामाध्यक्ष-विपयाध्यक्षादिसैन्यमू । सर्वाध्यक्षस्थ «# प्रधानमन्त्रिणों भव- 
तीति | तथा चाब्च्येन्द्रियव्यापारो5पि बुद्धिव्यापाररूपेणव परिणतो भवतीति वुद्धेरेव 
साक्षाद्‌ भोगसाधनत्वमिति भाव । ल्‍ 


( ४ ) वथाईर्थालोचनेति' अर्थात्‌ जैसे घट-पदादि विषयों के प्रति वाह्मेन्द्रिय चक्षु 
का आलोचनात्मक व्यापार, मन का संकल्पात्मक व्यापार, अहु्णठार का अभिमाना- 
त्मक व्यापार, ये सव क्रमण: संकल्प, अभिमान, अध्यवसायरूप में अर्थात्‌ आछोचन 
संकल्परूप में, संकल्प अभिमानरूप में और अभिमान दुद्धिरूप में परिणत होकर 
चुद्धि में उपसंक्रान्त -- आरोपित हो जाते हैं अर्थात्‌ बुद्धि के ही कार्य बन जाते हैं । 

तथेन्द्रिवव्पापारा अपि' इति | और वैसे ही 'वाक' आदि कमेंन्द्रियों के वचन, 
आदान आदि व्यापार भी अन्ततोगत्वा बुद्धि के अध्यवसायरूप व्यापार के साथ मिछ- 
कर एक व्यापारी हो जाते है और भोगात्मक एककार्यकारी हो जाते हैँ । 

“या स्वसैन्येत' इति । यह अनुरूप दृष्टान्त है, अर्थात्‌ जैसे स्वसैत्य -वुद्धि- 
व्यापारस्थानीय सर्वाध्यक्ष सैन्य के साथ मिलकर इन्द्रियव्यापारस्थानीय ग्रामाध्यक्ष, 
विपयाध्यक्ष की सेना भी स्वाध्यक्ष की ही सेना हो जाती है और सभी सेनाएँ मिल- 
कर--एक होकर विजयात्मक एक कार्य को सम्पन्न करती है । 

'सर्च शब्दादिकम्‌' इति । दृष्टान्त में योजना करते हैँ कि--सभी शझब्द, स्पर्ण, 
रूप, रसादि तथा घट-पटादि विषयों के प्रति जो पुष्प का उपभोग है, कर्थात्‌ 
सांसारिक जितने भी विधय हूँ, उन सबका उपभोग पुरुष को बुद्धि ही करवाती है । 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्वयोपेता श्र्५ 


(५ ) ननु पुरुषस्थ सर्वविषयोपभोगसम्पादिका यदि वुद्धिः, तहांनिर्मोक्ष 
इत्यत आह--सैव चे'ति । परचात्‌ 'प्रधानपुरुषयोरन्तरं' विशेष॑ 'विशिनष्टि/ 
करोति--यथौदनपाक॑ पचतीति, करणं च प्रतिपादनम््‌ । ननु प्रधानपुरुषयो- 

हा पलट आर: 2 पलक टीन 82 मरी पटल फेक डिक > ली कल जज न मन, 


बुद्धि: कि करोतीत्याह--सर्व शब्दादिक प्रतोति । संवेशव्दार्थभाह--शब्दादिक- 
मित्ति | अर्थात्‌ समस्तान्‌ शब्दादिविषयान्‌ श्रति। य उपभोगः, तम्‌-उपभोगम्‌ । 
पुरुषस्य ++ आत्मन: । साधयति > सम्पादयति, बुद्धिरिति शेप: । 

(५ ) इदानीं पुरुपस्थाओनिर्मोक्षमाशड्ुतते--ननु पुरुषस्येति । सर्वेविषयोपभोग- 
सम्पादिका-सर्वेपां विपयाणां >-शव्दादिविषयाणामू, उपभोगस्य -+ सुखदुःखान्यतर- 
साक्षात्कारस्थ, सम्पादिका->साधिका । अर्थात्‌ पुरुपस्य सर्वेविपयोपभोगसाधिका 
यदि बुद्धिरेवास्ति तदा पुरुपस्य अनिर्मोक्ष: >-मोक्षाभाव: स्थात्‌, यततो बुद्धेस्तत्संयोंगस्य 
च नित्यत्वातु, तस्यथ च सर्वदा विद्यमानत्वात्‌ ? इत्याशडूं निरस्यति-- सेव चेति । 
चुद्धिरिव व । पश्चात्‌ु-+पुरुषस्य विपयोपभोगानन्तरम्‌, विवेकावस्थायामित्यर्थ: । तथा 
च भोगप्रदानकर्नी वुद्धिरेव पश्चात्‌ --भोगाधिकारसमाप्तों सत्यां पुरुपस्य मोक्ष सम्पाद- 
यति। अन्तरशव्दार्थेभाह--विशेषभिति । 'विशिनष्टि' इत्यस्थार्थभाह--“करोति' 
इति । अन्यथा (विशिनष्टि' इत्यस्य यथाश्रुतार्थकत्वे 'विशेष॑ विशिनष्टि” इत्येव स्यात्तथा 
सत्ति कम क्रिययोरैव्यप्रसज्भ: स्थादिति । यधा--“ओदन पाक पचति' इति प्रयोगे पाक- 
कर्मकस्य पाकस्य सर्वेथा भवितुमशक्यत्वादतः 'पचति” इत्यस्य करोति, 'सम्पादयति' 
वा इत्येवार्थ: क्रियते, तथँव प्रकतेथ्पीदृश्येव गतिश्रिन्तनीयेति नात्र कश्चिद्‌ दोष: । 

'पचति' इत्यस्य 'करोति' इत्यर्थों विज्ञेयः, करोतीत्यस्य करणमर्थ:, स चात्र प्रति- 
पादनरूपः, स च प्रतिपादनरूपो3र्थ: --सिद्धस्य प्रधानपुरुपयोरन्तरस्य बुद्धघा बोधन- 
रूप: | स चानुपदमेव विवेचग्रिष्यते । 


इति। अर्थात्‌ पुरुष के लिए सभी सांसारिक विपयों के उपभोगों की संपादिका यदि 
बुद्धि ही है तो बुद्धि 'सत्‌' है, अतः उसके अभाव का कोई प्रश्न ही नहीं है-- 'नाभावो 
विद्यते सत्तः' यह सांख्यसिद्धान्त है। ऐसी परिस्थिति में बुद्धि का पुरुष के साथ नित्य 
सान्निध्य बने रहने के कारण पुरुष हमेशा ही उपभोग में बना रहेगा, फिर उसका -- 
पुष्प का मोक्ष कैसा ? 

उत्तर--'सेच च' इति | अर्थात्‌ वही बुद्धि पुर के लिए भोगदात्री है और वाद 
में 5 भोग के पश्चात्‌ वही प्रधाव->प्रकृति और पुरुष में अन्तर+--भेद --पार्थक्य- 
कर्त्ी भी है। देखें ६१ तथा ६२ कारिका में । यहाँ 'विश्विनष्टि' का 'करोति' अर्थ 
है, न कि “विशेष करोति' । जैसे ओदनपाकं पचति” यहाँ दृष्टान्त में 'पचति' का 
'करोति' यही अर्थ है, न कि पाक करोति'। अन्यथा पाकृकर्मक पाक सर्वेथा असंभव 
है, अर्थात्‌ पाक का पाक कदापि संभव नहीं । 

गज प्रतिपादनम्‌' इति । 'करोति' यहाँ पर इज घातु का अर्थ है-- 'करण', 

छ 
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रन्तरस्य कृतकत्वादनित्यत्वं, तत्कृतस्य मोक्षस्याप्यनित्यत्वं स्थादित्यत आह-- 
'विशिनष्टि! । 'प्रधानं सविकारमन्यदहमन्य:ः इति विद्यमानमेवाइन्तरम- 
विवेकेनाइविद्यमानमिव बुद्धिबोधयति, त तु करोति, येनातनित्यत्वमित्यर्थ:। 
अनेनापवर्ग: पुरुषार्थों दशितः । 'सूक्ष्मम! दुलेक्ष्यं तदन्तरमित्यर्थ: ॥। ३७ ॥ 


ननु वक्‍तुरिच्छाधीने शब्दप्रयोगे प्रागेव ग्रन्थकार: करोतीत्यनुक्त्वा 'विशिनष्दि' 
इति कथ॑ प्रयुक्तवानित्याशडूरं निरसितुमाह--ननु प्रधानपुरुषयोरिति ॥ तथा च करोती- 
त्युक्ते मोक्षस्य कार्यत्वं->जन्यत्वं सिद्धयति, अत एवं मोक्षस्याउनित्यत्वाउ5पत्तिदर्शनेन 
“विशिनष्टि! इत्युक्तम्‌, एतदेव सुस्पष्टयति वाचस्पतिमिश्र:--ननु प्रधानपुरुषयोरन्तर- 
स्पे त्यादिना । अन्तरस्य>भेदस्य । कृतकत्वात्‌-कार्यत्वातु, बुद्धिजन्यत्वात्‌ । तत्कृतस्य-- 
तेन क्ंतस्थेति व्युत्पत्या, तैन"-वबुद्धिजन्यप्रकृतिपुरुषभेदज्ञानेन, कृतस्य८-सम्पादित- 
स्य । मोक्षस्य । अनित्यत्वम्‌ -- जन्यत्वं, कृतकत्वम्‌ । ययत्कृतक॑ तत्तदनित्य॑ दुष्ट; यथा 
घटादय: । तथा च मोक्षस्या5नित्यत्वशद्ू निराकरणायाह-- विज्विनष्टि' इति । तदेव 
दर्शयति--प्रधान॑ सविकारसिति । प्रधानं+-प्रकृति:। सविकारं--सुख-दुःखादि 
परिणामस्वरूपविकारयुक्तम्‌ । एवं प्रधानम्‌ अन्यत्‌ -- चेतनभिन्‍नम्‌ । अहं>चेतन 
पुरुष आत्मा । अन्यः «-प्रागरुक्तविकारस्वरूपपरिणाम भिन्न: । विद्यमानमेवेति । अत्रे- 
वकारोष्प्यर्थक:, विद्यमानमपीत्यथ्थे: । अन्तरभ्‌ -+ भेदम्‌ । अविवेकेन +-अज्ञानेन, अर्थात्‌ 
प्रकृतिपुरुषयोर्य: “'अहं प्रकृत्यभिन्‍न:' इत्याकारको अविवेकस्तेन तदीयप्रभावेना5विद्य- 
मानमिव स्थितं तमन्तरं वुद्धि्वोधय॒ति न तु करोत्तीति भाव: । येन-कृतकत्वेन हेतुना, 


करण का प्रकृति में अर्थ है प्रतिपादन -> ज्ञापन, न कि उत्पादन | क्योकि 'करोति' 
यहाँ पर 'कृत्‌' धातु का अर्थ हुआ--करण और करण का भर्थ यदि प्रकृत में उत्पादन 
हो तो प्रधान>+ प्रकृति और पुरुष इन दोनों का अन्तर भी कृतक --कार्य हो जायेगा। 
ओर कृतकत्वात्‌ --कार्येत्वातु, अर्थात्‌ कार्य हो जाने से उन दोनों के अन्तर भेद +< 
विवेक को अनित्य ही मानना होगा, फिर तत्कृत >-प्रकृति-पुरुष के भेद से कृत मोक्ष 
को भी अनित्य ही मानना होगा। यह आपत्ति अर्थात्‌ मोक्ष को अनित्यत्व की 
सांख्यमत में आपत्ति उत्पादनरूप अर्थ पक्ष में है । 

उत्तर--'इत्यत आह--विशिनष्टि' इति । इसलिए “'विशिनष्टि' यह कह्दा है। 
अर्थात्‌ 'प्रधानं सविकारम्‌' इति । प्रकृति सुख-दुःखादिपरिणामात्मक विकार सहित है, 
और चेतनपुरुष निविकार है, इसलिए प्रकृति चेतनपुरुप से भिन्न है और म॑ पुरुष 
प्रकृति से भिन्न हें यह अन्तर ते न पेंद पूर्व से ही विद्यमान है; केबल अविषेक रू भेदा- 
ग्रह निवन्धन अविद्यमान की तरह माल्म हो रहा है, उसी “भन्तर' को वुद्धि प्रति- 
पादित या बोघित करती है, न कि उम्र अन्तर को उत्पन्न करती है, जिससे तत्कू 
मोक्ष को अनित्य मानना पड़े । 

इससे यह भी दिखला दिया गया कि मोक्ष अवश्य पुरुपार्थ है और वह मोक्ष 
अन्तरज्ञान ज्ञाप्य है तथा वह प्रकृति-पुरष का अन्तर सूक्ष्म अर्थात्‌ दुरुंद्य है ॥ ३७ ॥| 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याहयोपेता २२७ 


(१) तदेवं करणानि विभज्य विशेषाविशेषान्‌ विभजतै-- 
तन्मात्राण्यविशेषास्तेम्यो भ्रुतानि पश्च पग्चभ्यः । 
एते स्मृता विशेषा: शान्‍्ता घोराइच सुढाइच ॥ ३८ ॥। 


(२ ) तम्मात्राणि' इति। शब्दादितन्मात्राणि सूक्ष्मणि। न चैषां 
शान्तत्वादिरस्ति उपभोगयोग्यो विशेष इति मात्रशब्दार्थ: । 


नमन मनन मन 2 यम मनन सनम मनन ++ सनक 3 पे 
अनित्यत्वं स्पान्मोक्षस्य | करणं चर प्रधानपुरुषयोरन्‍्तरकरणस्च । अतेन +- विशिनष्टि 
इति पदप्रयोगेन । अपवर्ग: >वुद्धिवोध्योहपवर्ग: ।  पुरुषार्थ:--पुरुपप्रयोजनम्‌ । 
सुक्ष्मम्‌ >दुर्लक्ष्यम्‌ --तथा च अन्तरस्य सृक्ष्मत्वादेव नास्ति वास्तविको भोगः अपि तु 
वास्तविक इव भातीति भाव: ॥ ३७ ॥। 

(१) तनन्‍्मान्राण्यविशेपा' इत्यादिकारिकामवतारयितुमाह-तदेवमिति ! चतुस्त्रि- 
बत्कारिकायां समुल्लिखितानि विशेषाविशज्येपविषयाणि कानि तान्याह--तन्मात्राण्य- 
विशेषा इति ! 

अन्चयः--तन्मात्राणि अविशेषा तेभ्य: पच्चभ्यः प॑ञ्च भूतानि ( भवन्ति ), एते 
विशेधा: स्मृता: झान्‍्ता: घोराश्व मूढाश्र । 

तन्मात्राणि इति | अविश्वेपा:ल्सुक्ष्मा: । तेभ्य: --पञ्चभ्य:-पचवतन्मात्रेभ्य: । पच्च- 
भूतानि > पृथिव्यप्तेजोवाय्वाकाशरूपाणि ( भवन्ति )। एते पच्चमहाभूतपदार्था: । 
विशेषा: - स्थूला: । स्मृता:-कथिता: । एते पत्चमहा भूतपदार्था: शान्ता: घोराः मूढाश्र 
( भवन्ति ) | इति कारिकार्थो जात: । 

( २ ) शब्दादितन्मान्रनाणि । शब्दस्पर्शहूपरसगन्धात्मकानि । सुक्ष्माणि । अविशेषा 
उच्यन्ते। एपाम्‌ >तन्मात्राणाम्‌ - सुक्ष्मशव्दस्पर्शरूपरसगन्धानामित्यर्थ: । 'तन्मात्र 
इत्येतद्घटकी भूतमात्रशव्दार्थभाहू--न॒ चेषां बद्वान्तत्वाविरस्तीति । सूक्ष्मशब्दस्पर्श- 
रूपरसगन्धात्मकेपु तन्मात्रेपु उपभोगयोग्यसुखदु:खमोहात्मका: शान्तत्व-घोरत्व-मूढत्व- 
धर्मस्वरूपा विशेषा नैव तिट्टन्तीत्ययमेवास्ति मात्रश्व्दार्थ:। विष्णुपुराणेडपि--- 
'तस्मिस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेव तन्‍्मात्रता स्मृता' । तथा चोपभोगयोग्प्सकलूविशेषयोंग- 


(१ ) इस प्रकार करणों का विभाग करके अब उनके 'विशेपाविशेषविषयाणि' 
इत्यादि से पूर्व कथित तन्मात्राओं के विशेष तथा अविश्येपों के विभाग को बतलाते 
हैं --'तन्मान्राण्यविशेषा: इत्यादि ग्रन्थ से -- 

कारिकार्थ--शब्द, स्पर्श, रूप आदि पंचतन्मात्राएँ अविश्येषज-सुक्ष्म हैं और 
इन पाँच तन्मात्राओं से आकाश, वायु, तेज आदि पाँच भूत उत्पन्न होते हैं और ये 
पाँच महाभूत विशेष --स्थुलू कहे जाते हैं, कारण कि ये श्ान्त+सुखात्मक होते हैं, 
और घोर८"-दुःखात्मक तथा मूढ़ +- मोहात्मक होते हैं । 

(२ ) 'शब्दतन्मात्राणि' इति । छब्दस्पर्शरूपरसगन्धात्मक सुक्ष्म तन्‍्मात्राएँ अधि- 
शेष कही जाती हूँ और इन तन्माचाओं में उपभोग योग्य शान्तत्वादि विशेय नहीं है । 
यही 'तन्मात्रा' यहाँ पर मात्र शब्दार्थ है, इसीलिए तन्मात्राओं को 'अविशेष' कहा है । 


२२८ सांख्यतत्त्वकोमुदी [ अष्टबत्रिंश 


( ३ ) अविशेषानुक्त्वा विशेषान्‌ ववक्‍तुमुत्पत्तिमेषामाह-तिश्यो भूतानि' 
इति। तेभ्यस्तन्मात्रेभ्यो यथासड-ख्यमेकद्वित्रिचतु:पतच्चभ्यो भुतान्याकाशा निला- 
नलसलिलावनिरूपाणि पतन्च पदच्चभ्यः तन्मात्रेभ्य: । 

(४ ) अस्तु--एतेषामुत्पत्ति,, विशेषत्वे किमायातमित्यत आह--एवे 
स्मृता विज्येषा:' इति । कुतः ? 'शानन्‍्ता घोराश्च मूढाइच' । चकार एको हेतो, 
द्वितीय: समुच्चये । 


व्यवच्छेदार्थकं  मात्रपदम्‌ । एवच मान्रशब्देन धर्मान्तरराहित्यप्रतीते: शान्तत्वादि- 
धर्माणामप्रत्यक्षत्वदर्शनात्‌ 'इदमस्माद भिन्‍्तम्‌” 'इदमस्माद भिन्‍नम्‌! इत्यादिप्रतीत्य- 
सम्भवेन शब्दादितन्मात्राणाम विशेषत्वं सूपपन्‍्न॑ भवति। इत्थमेव च 'उपभोगयोग्यशान्त- 
त्वाविरूपसुखदुःखादिमत्त्वं विशेषत्वमिति विशेपलक्षणमपि सुस्पष्ट भवतीति भाव: । 

( ३ ) अविशेपान्‌ -- सुक्ष्मशव्दा दिस्वरूपानू विषयान्‌ । उक्त्वा -प्रदर््य । विशे- , 
पान्‌ 5-आकाशादिपच्चमहाभूतान्‌ । वक्‍तुं>प्रदर्शयितुम्‌ । एपामू5आकाशा दिपश्वविश्वेषा- 
णाम्‌ । उत्पत्तिम्‌ >- आविर्भावमू, आह--तेभ्य इति । शब्दादिसुक्ष्मतन्मात्रेभ्य इत्यथ: । 
यथासडख्यसिति । एकद्वित्रिचतु:पत्रभ्य:एकस्मात्‌. शब्दतन्मात्रात्‌ु आकाश्मम्‌ 
'उत्पयते' इति शेष: । शब्दस्पशस्वरूपाभ्यां द्वाभ्यां तन्‍्मात्राभ्यामनिलो 'जायते' इति। 
एवं शब्दस्पर्शरूपस्वरूपैस्त्रिभिस्तन्मात्रें: अनलूः >>भग्निरुपं तेज: । तथा शब्दस्पर्श- 
रूपरसतन्मात्रे: सलिले "जल, 'जायते!। एवं गन्धतन्मात्रसहितरेभिरेव तन्मात्रे, 
अर्थात्‌ शब्दस्पर्श हू परसगन्धतन्मात्रे मय: अवनिः ( प्रथ्िवी ) समुत्यद्यते । 

(४ ) एतावता प्रवन्धेन पंञ्बतन्मात्रैभ्यः पत्चमहाभूतानामुत्पत्तिवंणिता, तेन 
विशेषत्वे ++ विशेपत्वविंचारे । किमायात॑ न्‍"को निश्चयों जात: ? इति प्रइ्नस्योत्त र- 
माह--एते स्घपृता विशेषाः इति। एते"-पचमहाभूता: । विशेषा:।॥ स्मृता: 
कथिता: । कथमिति कथम्भावाकाइक्षायामाह--बझ्ान्ता घोराश्च मूढाश्तेति । यत्त 





(३ ) 'अविशेषानुकत्वा' इति | अविज्ञेपों को बतला कर अब तन्‍्मात्राओ के 
विशेपों को उत्पत्ति सहित वतलाते है--तिभ्यः इति । अर्थात्‌ इन पर्चतन्मात्राओं से 
भूत ++ आकाशादि यथासंख्य एक, दो, तीन, चार, पाँच तम्मात्राओं से आकाश, वायु, 
अग्नि, जल तथा प्रथ्वी उत्पन्न होते है, अर्थात्‌ एक गब्दात्मक तन्मात्रा से आकाश न 
भूत; शब्द-स्पश्त्मिक दो तन्‍्मात्राओं से अनिल जन्वायु;। शब्द-स्पर्यभ-हप, इन तीन 
तनन्‍्मात्राओं ते अनल +>अग्ति; शब्द-स्पर्श-रूप-रस, इन चार तनन्‍्मात्राओं से सछिल 
“जल तथा शब्द-स्पर्श-रूप-रस-गन्ध, इन पाँच तन्मात्राओं से अवनि >पृथ्वी उत्पन्न 
होती है । 

(४ ) “स्त्वेतेयामुत्पत्ति: इति | भर्थात्‌ इन पाँच स्थृछभूतों की उत्पत्ति जो 
ऊपर बतखाई गई है वह ठीक है, परन्तु इन स्थूलभूतों को जो 'विद्येप” बताया 
गया है, वह विशेषता किम्प्रयुक्त है 

उत्तर---एते स्मृता विशेषा: इत्ति। बर्थातु इन स्थूछभूतों--पुथिवी, जलू, 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्ययोपेता २२९ 


(५ ) यस्मादाकाशादिपु स्थूलेपु सत्त्वप्रधानतया केचिच्छान्ता:, सुखा:, 
प्रकाशा:, लघव:; केचिद्रज:प्रधानतयां घोरा:, दुःखा:, अनवस्थिता:; के चित्तम:- 
प्रधानतया मूढाः, विषण्णा:, ग्ुरव: । 


एते पदश्चमहाभूतपदार्था: शान्ता घोराश्र मूढाश्र, अत एवं ते विशेषा: कथिता: । शान्त- 
त्व-घोरत्व-मूढत्वमेत्र तेपां विश्वेपत्वम्रिति विज्ञेयम | घोराइचेत्यन्न चकारो यत इत्यर्थके 
हेतुत्वरूपेध्थें । मूढाइचेत्यत्न चकार: समुच्चयरूपार्थंक:, शान्तत्व-घो रत्व-मूढत्वानां 
त्रयाणां समुच्चयकर्ता द्वितीयन्‍चकार: । 

, (५ ) फलितार्थ दर्शयति-यस्मादाकाशादिष्विति । यस्‍स्मात्‌ कारणात्‌ु आकाश्ा- 
दिपु स्थृूछेपु --आकाशादिपअ्वमहाभूतेपु । सत्त्वप्रधानतया ««सत्त्वगुणस्य प्राधास्येन । 
केचित्‌ >सत्त्ववहुला महात्मानों, योगिनों मह॒र्पयश्न । शास्ता: +-वास्तविकीं शान्ति- 
मापन्ता:। सुखा:-सुखकरा:>-सुखदाश्च, भवन्तीति शेप: । जडवर्गकोटिका अपि 
घट-पटादयो दधि-दुगधादयश्र, सुखा:--सुखकरा:, भवन्ति । प्रकाशा: --प्रकाशकरा 
अपि भवन्ति, यथा प्रदीपप्रभुतवय: । रूघव: 5>लघुत्वधर्मावच्छिन्ता), सन्ति यथा वायु- 
प्रभृतय: । अपरे केचित्‌--मानवजातीयाः क्षत्रियादयः | रज:प्रधानतया । घोरा:-« 


आदिकों को सांख्याचार्यो ने 'विशेष” शब्द से कहा है। अतः ये ही पाँच स्थलूभत 
पृथिवी आदि विश्वेप हैं । 
प्रदन--कुतः इति । जिज्ञासा होती है कि किस कारण ये 'विशेष” शब्द से कहे 
जाते हैं ? 
उत्तर--'शान्ता घोराश्च मृढ़ाश्च/ इति । 'शान्तत्व-घोरत्व-मढ्त्व॑ विशेषत्वम्‌ 
यह विशेष का लक्षण है, जो कि इन्हीं में समन्वित हो रहा है । एवम्‌-- सुखदु:ख मोह 
* स्वलपर्ध्म विज्येप्यन्ते इति विशेषा:” यह अनुभवरूपता भी इन्हीं में पायी जा रही है 
जिसे अभी आगे बतलछा रहे हैं। अत: ये ही पाँच स्थलभत पृथिवी आदि “विशेष हैं। 
चकार एको हेतो' इति । पाँच स्थूलभूत पृथिवी आदि ही विश्ञेप हैं । इस विपय 
में कारण की जिज्ञासा हुईं थी कि किस कारण से ये विश्ञेप हैं ? उसी कारण को वतलाते 
चकार एको हेतौ बर्थात्‌ 'शान्ता घोराग्न मूढाश्च' यहाँ पर 'घोराश्चा यह 
प्रथम चकार कारण को बतलछाता है और 'मूढाश्र' यह द्वितोय. चकार समुच्चयार्थक 
ह। अब प्रथम चकारबोध्य कारणजन्य विशेष को आगे वतदूते हैं । 

५ ) 'पस्मादाकाज्ादिपु' इति । जिस कारण से आकाशादि पाँच स्थरुभृतों में 
सत्त्व को प्रधानता से शान्तत्वधर्म रहता है, अतः वे शान्त हैं; जैसे चन्द्रप्रभृति देवता । 
कुछ स्थूछुभूत सुखा:->सुखकर हैं; जैसे स्वादिष्ट मिप्ठान्न | कुछ प्रकाशकर हैं 
जैसे प्रदीप आदि । कुछ रूघु हैं, जैसे पवन आदि । 

फेचिद्रज:प्रधानतया' इति । छुछ स्थूलूभूतों में रजोगुण की प्रधानता होने से 


प पार हूँ; जैसे क्षत्ियादि, कुछ दुःखद हैं; जैसे शत्रु प्रभूति और कुछ मनवस्थित र« 
सचल ह् ॥ 





२३० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकोनचत्वारिश: 


(६ ) तेध्मी परस्परव्यावृत्त्याइतुभूयमावरा विशेषा: इति च 'स्थुलाः' 
इति चोच्यन्ते । तन्मात्राणि त्वस्मदादिभिः परस्परव्यावृत्तानि नाअ्नुभूयन्ते, 
इत्यविशेषा: सृक्ष्मा इति चोच्यन्ते ॥ ३८ ॥ 

(१ ) विशेषाणामवान्त रविश्येषमाह-- 


सुक्ष्णा मातापित॒जा: सह प्रभृतेस्त्रिधा विशेषाः स्थुः । 
सुक्ष्मास्तेषां नियता सातापित्जा निवतंन्ते ॥ ३९ ॥ 


घोरत्ववन्तो भयद्भूरा:। दु.खाः>-दुःखकरा:, यथा सपत्त्यादयः:। अनवस्थिता:ः 5 
अत्यन्तमभीष्ठा अपि, अचिरेणेव परिणामशीला: पदार्था:। केचितु >पशुपक्ष्यादय: । 
तमोग्रुणप्रधानतया मूढा: >-+विशज्येपत्तोड्ञानशीला: । विषण्णा:--विषादयुक्ता: । ग्रुरव:८ 
गुरुत्वशालिन:, यथा पाषाणादय: । इत्थश्च पाच्रभौतिका: समस्ता अपि पदार्था: 
प्रधानगौणभावेन शान्तघो रमूढा भवन्ति । 

(६ ) निष्कृष्टार्थंभाह--तेड्मीति । ते ->समुत्पत्ता: । अमी --स्थुलाः पृथिव्या- 
दयः । परस्परव्यावृत्त्या >परस्परं भिन्‍्तभिन्तत्वेत रूपेण ++परस्परं पृथक प्रथग्‌ 
रूपेण । अनुभूयमाना: -- प्रतीयमाना: । आकाशादिमहाभूतपदार्था: । विशेषा:-विशेषा 
इति पदेन, स्थूछा इति पदेन च, उच्यन्ते ++कथ्यन्ते । तन्मात्राणामेतेषामपेक्षया किमपि 
वेजात्यं दर्शयति--तन्मात्राणीति । सुक्ष्मशब्दादितन्मात्रपदा भिधेयानि । अस्मदादिभि.< 
प्राकृतजनै:, चर्मचक्षुव॑न््नि:। परस्परव्याइ्त्तानिल्‍इत्तरेतरं भिन्‍्तानि, अर्थातु कानिचित्‌ 
तन्मात्राणि शान्तानि, कानिचिद्‌ घोराणि, कानिचिन्मूढानीत्येव॑ रूपेण परस्पर भिन्नानि 


भिन्नानि । नानुभूयन्ते >न प्रतीयन्ते । इति +-इत्यतः तन्मात्राणि । अविशेषा:, सुक्ष्मा 
इति चोच्यन्ते ॥| ३८ ॥ 


( १ ) सुक्ष्मा' इत्यादिकारिकामवतारयति--विश्वेपाणां > पल्चमहाभूतानां मध्ये । 
अवान्तरविशेषम्‌ +> भवान्तरभेदम्‌ । आह--सुक्ष्मा इति । 





'केचित्तम:प्रधानतया' इति । और स्थूलभूतो में कुछ स्थृूलभूत ऐसे है जिनमे 
तमोग्रुण की प्रधानता होने से वे मोहसमन्वित-मूढ़ है; जैसे--पशु-पक्षी भादि। 
एवं कुछ विधण्ण"-विधादप्रद; जैसे परस्त्री आदि । कुछ ग्रुर ८ भारी होते है; जैसे- 
पत्थर आदि भूत पदार्थ । 

( ६ ) 'तेष्मी परस्परव्यावत्त्या' इति। इसलिए ये पाँच भूत परस्पर मे भिन्‍न- 
भिन्‍न रूप से अर्थात्‌ कोई शान्तरूप से, कोई धोररूप से, कोई मूढ़रूप से पृथक्‌-पृथक्‌ 
रूप से अनुभूयमान होते हुए 'विशेष” तथा 'स्थूछ” इन शब्दों से कहे जाते है । 

तमन्‍्मात्राणि' इति | परन्तु तन्मात्राएँ हम छोगो के द्वारा परस्पर में भिन्‍न-भिन्‍न 
रूप से अनुभूत नहीं होती है, इसलिए वे अविशेष तथा सूक्ष्म इन शब्दों से कही 
जाती हैं ॥ ३८ ॥ 

( १ ) 'विशेषाणाम्‌' इति। अब विश्येपों के अवान्तरविशेष को 'सुक्ष्मा माता- 
पितृजा' इत्यादि कारिका से बतलाते हैं-- 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दौव्यास्याद्रयोपेता २३१ 


(२ ) सुक्ष्मा' इति। त्रिधा विशेषाः स्युः इति। तान्‌ विशेषप्रकारा- 
नाहु-- पृक्ष्मा' सुक्ष्मदेहा: परिकल्पिता:, 'मातापितृजा: षाटूकोशिका:। तत्र 
मातृतो छोमलोहितमांसानि, पितृतस्तु स्नाय्वस्थिमज्जान इति षद कोशा: । 


अन्वयः--सूक्ष्मा मातापितृजा प्रभृतं: सह विशेषाः त्रिधा: स्थुः, तेषां सृक्ष्माः 
नियता: मातापितृजा: निवत्तन्ते । 

तृक्ष्मा: >सुक्ष्मशरीराणि । मातापितृजा: -स्थुलशरीराणि । प्रभुतैः सह >पर्वत- 
वृक्षमहाभूते: सह ( मिलित्वा )। विशेषाःविशेषपदाधिधेया: । त्रिधा:> त्रिविधा: । 
स्यु:--भवत्ति । तेपां > त्रिविधविश्वेषाणां मध्ये सुक्ष्मा:-सुक्ष्मशरीराणि। महुदादि- 
यृक्ष्मगन्धान्ता,, अष्टादशतत्त्वविनिर्भिता:। नियता: + नित्या;, मोक्षक्रालपर्यन्त- 
स्थायितः इत्पर्थ:। मोक्षकालपर्यन्तस्थायित्वमेव तेषां नित्यत्वम्‌ | मातापितृजा: ८ 
स्थूलदेहा;, ये मातापितृभ्यां जायन्ते | ते। निवर्तत्ते--तश्यन्ति, मरणकाले पत्तन्ति 
इत्यथं:। इति कारिकार्थ: । 

(२) त्रिधा-त्रिप्रकारा:। विशेषा: “भेदा: | स्थुःूभवन्ति | न च्यूना:, 
ताप्यधिका: । १. तत्रेको विशेष:--सुक्ष्मा' इति। सुक्ष्मदेहा इत्यथे: । परिकल्पिता:> 
बनुमानगम्या:, न तु स्थृूलशरीरबत प्रत्यक्षप्रमाणगम्या: । सुक्ष्मशरीरं विना सुखदु:ख- 
भोगानुपपत्त्या सुक्ष्मानि शरीराण्यनुमितानि भवन्तीति सांख्याचार्या वदन्ति विवदस्ते 
चात्र बहुव:। २. द्वितीयों विज्षेप:--मातापितृजा:<>स्थुलदेहा:। पाट्कौशिका:<« 
पड़ुभि: कोशैनिमिता:, तानेव दर्शयति--तत्न मातृतो छोमेत्यादि। पितृत: स्वाय्व- 





कारिकार्य--सुक्ष्मा: >-सुक्ष्म शरीर मातापितृजा: माता-पिता से उत्पन्न बादू- 
कौशिक स्थूल शरीर, तथा प्रभूत+महाभूत--वृक्ष-पर्वतादि के साथ मिलकर तीन 
प्रकार के विज्वेप हो जाते हैं। उन तीन प्रकार के विशेषों के मध्य में 'सुक्ष्म' शरीरा- 
त्मक विशेष नियत >नित्य हैं, और माता-पितृज अर्थात्‌ माता-पिता के अंशों से 
उत्पन्न होने वाले जो पाट्कौशिक पुत्रादि के शरीर हैं तथा पर्व॑त-बृक्षादिरूप 'प्रभूत' 
नामक विशेष हैं, वे निवर्तेन्ते -- नश्यन्ति अर्थात्‌ उत्पन्त और नष्ट होते रहते हैं। 

(२ ) सुक्ष्मा' इति। 'त्रिधा विशेषाः स्थुः' इति | तीन प्रकार के विदेष हैं; न 
मे न ज्यादा अर्थात्‌--१. सूक्ष्म शरीर २. मातापितृज स्थूल शरीर तथा ३. वृक्ष- 
पर्वतादिरूप 'प्रभूत'--ये त्तीच विशेष हैं। 

'तान्‌ विशेषप्रकारानाह' इति । उन विश्वेपों के प्रकार >भेदों को बतछाते हैं । 
पैक्ष्मा: >सूक्ष्मशरीर, यह प्रथम “विशेष' है। ये सुक्ष्मशरीर परिकल्पित < अनुमान- 
गम्य है । 

द्वितीय विशेष को बतलाते हैं--मातापितृजा: ++ माता-पिता से उत्पन्न शरीर 
स्वृज्शरीर है और वह पटु--छ: कोशों से निर्मित होने के कारण पाट्कौशिक 
फहुलाता है | उनमें भाता से लोम त्वचा, लोहित +> रक्त और मांस ये तीन कोश 
भत्ते हैं तथा स्वायु नें, अस्थि, मज्जा, ये तीन पिता से आते हैं । 


२१३२: सांख्यतत््वकौमुदी [ एकोनचत्वारिश: 


( ३ ) प्रकृष्टानि महान्ति भूतानि प्रभूतानि तैस्सह। सृक्ष्मश्रीरमेको 
विशेषः, मातापितृजो द्वितीयः, महाभूतानि तृतीय: । महाभूतवर्गे च घटादीनां 
निवेश इति । 

(४ ) सूक्ष्ममातापितृजयोदेहयोविशेषमाह- सूक्ष्मास्तेषां'. विशेषाणां 
मध्ये ये, ते 'नियताः:' नित्या:। “'मातापितृजा निवर्तन्ते” इति रसान्ता वा 
भस्मान्ता वा विडन्ता वेति ॥ ३१९ ॥। 





स्थीति । ३. तृतीयों विशेष:--पप्रभूतें: सह इत्यस्य व्याख्यया दर्शंयति-प्रकृष्टानि 
महान्तीति ॥ 

( ३ ) कारिकास्थस्य 'प्रभूत'पदस्य व्याख्याया अनन्तरं विशेषाणां त्रिविधत्व॑ 
वाचस्पतिमिश्रो विवेचयतीत्याह--सुक्ष्मशरीरमेक इति | तथा च सुक्ष्मशरीर-स्थूल- 
दरीर-पत्चमहाभूतभेदेन विशेषास्व्रिविधा विनिरूपिता:। इत्थश्व॒सुक्ष्मशरीरमेको 
विषय:, स्थूलशरीर॒मपर:, महाभूतानि च॒ तृतीयो विपयः । 

अस्मिन्‌ प्चमहाभृतसमुदाये सर्वेषपि घट-पटादयो महाभूतविकारा ग्रह्मन्ता- 
मित्याह--महाभूृतवर्गे चेति । पतश्वमहाभूतानां यो वर्गस्तस्मिन्नित्यर्थ:। तथा चांत्र 
घट-पटादीनां तदवच्छिन्नाकाशादीनां च, निवेश: >> सड््ग्रह: ।* 

(४ ) सूक्ष्ममातापितृजयोर्देहयो: -- सूक्ष्मशरी रस्थूलशरी रयो रित्यर्थ: । विशेष- 
माह>-भेवमाह ! ते+-सुक्ष्मदेहा: । नियता: - नित्या:, सुष्टिप्रारम्भमादाय प्रलयकाल- 
पयेन्तस्थायिन इत्यर्थ: । मातापितृजा:--स्थूलशरीराः । निवततन्ते ->नश्यन्ति । नाश 





( ३ ) 'प्रकृष्टानि महान्ति भुतानि' इति | 'प्रभूत” जो तीसरा विशेष है, उसकी 
व्याख्या करते है कि--प्रकृष्टानि >-महान्ति, भूतानि--प्रभूतानि, अर्थात्‌ प्रभूत' 
नामक जो दुक्ष-पर्वतादि एवं घट-पटादि तृतीय विशेप है, उसी के साथ अर्थात्‌ उस्ती 
को मिलाकर विश्येपों की त्रित्व संख्या पूरी होती है। उन तीन विश्येपों में एक 
विशेष सुक्ष्मशरीर है, दूसरा विशेष स्थूछशरीर है, जो कि मावापितृज > पाट्कीशिक 
है और तृतीय विशेष '्रभूत --महाभूत जो इक्ष-पर्वतादि एवं घट-पटादि है तथा 
महाभतवर्ग में ही घट-पटादि का सन्निवेश है । 

(४ ) 'सुक्ष्ममातापितृजयो:” इति । इन कथित तीनों विज्येपों में से सुक्ष्मदेह 
और माता-पितृज जो स्थूलशरीर रूप विशेष हैं, इन दोनों विश्ेपों में शरीरत्वेन 
समानता होने पर भी विद्येप-भन्तर बतछाते है--सूक्ष्मास्तेषां नियता' इति । अर्थात 
उन तीन विशेषों के मध्य में से सूक्ष्मशरीरात्मक जो विश्येप है वे नित्य हैं, अर्थात्‌ 
महाप्रल्यपर्यन्त स्थायी है। और मातापितृज स्थूलशरीरात्मक जो विश्येप हैं, वे 
नष्ट ही जाते है, अर्थात्‌ स्वूल्शरीरात्मक जो विशेष है, वे विनाशशील हैं ।' उन 
स्थूलदेहात्मक विद्येपों की तीन गतियाँ होती है--रसान्त, भस्मान्त एवं विडन्त । 

“रसान्ता वा इति। रसा>-प्ृथिवी, वही है अन्त में परिणाम जिनका, अर्थात्‌ 
पृथिवीभावापन्‍न हो जाना>पृथिवी रूप हो जाना; एक तो यही स्थूछ देहात्मक 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपैत्ता १३३ 


( १ ) यृक्ष्मशरीरं विभजते-- 
पूर्वोत्पा्मसक्त नियत सहदादिसुक्ष्मपयंन्तम्‌ । 
संसरति निरुपभोगं भावैरधिवासितं लिड्भस्‌ ॥| ४० ॥ 


दर्शयति--रसान्ता:--रसा>प्रृथिवी, सैव अन्ते येपां ते रत्तान्ता इति व्युत्पत्त्या पृथिवी- 
भावमापत्ना इत्यर्थ: | भस्मान्ता:--भस्म अन्तो य्ेपान्ते +दग्धा इत्यथै: । विडन्ता:-- 
विट्‌- विष्ठा अच्तों येपान्ते-विडालमृश्नश्वादिभिर्भक्षिता इत्यर्थ: । श्री राणामेतास्तिस़ो 
गतयो भवन्ति ॥ ३९ ॥ | 

(१ ) इदानीं 'पूर्वोत्पन्नमित्यादिकारिकावतरणमाह--सुक्ष्मद्वरीरधितति । 

अन्चय:--लिझ्टगं पूर्वोत्पन्तम्‌ असक्तं नियत॑ मह॒दादिसुक्ष्मपर्यन्त॑ भावैरधिवासित॑ 
निरुपभोगं संसरति । 

लिज्भमू >सूक्ष्मशरी रम्‌ । पूर्वोत्त्मू-सृष्ट्चारम्भकाले प्रधानादुत्न्नमु। असक्तमुर 
अव्याहतगतिकम, अर्थात्‌ परमाण्वादी शिलादी च प्रवेशनश्षतक्तिसम्पन्नम्‌ । नियतम्‌ ०७ 
नित्यम्‌ । सृष्टिमारध्य प्रलयकालपय॑न्तं स्थायि । मह॒दादिसूक्ष्मपर्यन्तम्‌ >> मह॒दह दा र- 
एकादशेन्द्रिय-पखतस्मात्रपय॑न्तमष्टादशपदार्थविनिभितम्‌ । भावैरधिवासितम्‌>भवतति 
जगद एभ्यस्ते भावास्त: >धर्माधर्मज्ानाज्ञानव राग्यावै राग्यैदवर्यानैशवरय रूपी. . अधिवासि- 
तम्‌>युक्तम्‌ । निरुपभोगम्‌ >-सुखदुःखा5न्यतरसाक्षात्कारहपभोगरहितम्‌ । संसरति> 
पृववपु्वेस्थूछशरीराणि परित्यज्य नवनवस्थूछशरीरेपु गच्छति इति कारिकार्थ: । 


विज्ेपों की स्थिति है। और 'भस्मान्त' हो जाना अर्थात्‌ इमसान में भस्मीभूत कर 
देना; यह दूसरी गति है । और तीसरी है 'विडन्त' हो जाना, अर्थात्‌ जो स्थुल्शरीर 
ऐसे ही जंगलों में फेंक दिये जाते हैं, उन्हें ग्रश्न-पक्षी, कुत्ते तथा गीदड़ आदि खा 
जाते हैं, उन स्थूलशरीरात्मक विशेषों की विष्ठा के रूप में परिणाम देखा जाता हैं, 
वे स्थृछशरीर विउन्त हो जाते हैं । 

ओर ऐसे ही प्रभूत-- महाभूत जो तृतीय विशेष हैं, वे भी प्र्यावस्था में अपने- 
अपने कारण अव्यक्त में लीन हो जाते हैं ॥ ३९ ॥ 

( १ ) 'ृक्ष्मशरीरम्‌” इति । सूक्ष्मशरीर का विभाग करते हैं-पुर्वोत्पस्तमसक्तम्‌' 
इत्यादि कारिका से | 

फारिकार्थ--यह लिज्भशरीर--सूक्ष्मशरीर सर्वप्रथम सृष्टि के आरम्भकाल में 
उत्पन्न होता है, जो असक्तन्थव्याहृतगतिक है, नित्य है, अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ से 
लेकर महाप्रलूयपर्यन्त वरावर रहता है और मह॒दादि सुक्ष्मपर्यन्त है, अर्थात्‌ महत्तत्त्व 
से लेकर सूक्ष्म पश्चतस्मात्रापयेस्त जो समुदाय है, अप्टादश अवयव तत्स्वहूप ही यह 
सृब्मशरीर है। तथा घ्॒मे, अधर्म, ज्ञान, अज्ञान आदि अष्टविध् भावों से युक्त है और 
निरुषभोग अर्थात्‌ सुख-दुःख जादि के साक्षात्कारहूप उपभोग से रहित होता हुआ 
पृद.पूर्व स्वुलशरीरों को छोड़कर नये-नये स्थुरशरीरों में बराबर संसरण +-गमना- 
गेमन करता रहता है । 


श्रे४ सांउ्यतत्त्वकौमुदी [ चत्वारिश: 


(२ ) (ूर्वोत्पन्नम' इति। (ुर्वोत्पन्नम' प्रधानेवा55दिसगें प्रतिपुरुषमेकैक- 
मुत्पादितम । 'असक्तम्‌', अव्याहतं, शिलामप्यनुप्रविशति | “नियतसम' आ 
चा55<दिसर्गातू, आ च महाप्रल्यादवतिष्ठते । मह॒दादिसक्ष्मपर्यन्तम, महद- 
हड्धारेकादशेन्द्रियप चतन्मात्रपर्यन्तस्‌ । एपां समुदाय: सृक्ष्मं शरीर, झान्त- 
घोरसूढेरिन्द्रिये रन्वितत्वाहिशेष: । 


( ३ ) पूर्वोत्पान्नभिति झब्दस्यार्थमाह-प्रधानेनेति । मूलप्रकृत्या। आदिसगेंन- 
सर्वप्रथमसृष्टिकाले । असक्तम्‌ “ संसर्ग रहितम्‌ । विपयान्तरसंसगगेणैव - गत्यवरोधो 
भवति तदभावात्‌ सर्वत्र गतिशीलूमित्याशयेनाहु--अव्याहतमित्ति । शिलामपीति ! 
अनुप्रविगति >> पश्चात्प्रवेशं करोति । “नियतम्‌” इत्यस्याथंमाह-- आ चेति । आदि: 
सर्गात्‌ृ--आदिसर्ग मारध्येत्यथे: । इदं श्रूयतरे यत्‌--'दशसु महाकल्पेपु विपरिवत्तमानेम 
भये त्यादिना आवटचजैगीपव्यसंवादेन निश्चीयत्ते यत्‌ सन्ति बहवो महाकल्पा:+महा- 
सर्गास्तन्र चास्ति सूक्ष्मशरी रमेकमेवेति, अन्यथा तयो: प्रागरुक्तं संवादरूपं कथनमेव 
विरुद्धयेत, इत्यतों बहूनां महासर्गाणा य आदिभूतो महासगंस्तस्मात्‌ु, आ5आरभ्य, 
अर्थात्‌ आदिभुतमहासगंमारभ्येत्यर्थ:। आ च महाप्रल्यात्‌ ++ महाप्रछ्यात्‌ आ <० अभि- 
व्याप्य +- पर्यत्तमू, महाप्ररूयपर्यन्तमित्यथं: । “मह॒दादिसूक्ष्मपर्यन्तम्‌” इत्यस्यार्थमाहर-- 
महदहड्भारैकादशेच्दरियेत्या दि । अर्थाद्‌ वुद्धधहद्धारमनांसि, दशविधानि वाह्मेन्द्रियाणि- 
पच्च ज्ञानेन्द्रियाणि, पच्च कर्मेन्द्रयाणि च, पतच्च तन्‍मात्राणि चैत्यप्टादश । एपासू 5 
अष्टादशाअयवानाम्‌ । समुदाय: >> समूह: >> पुज्जमेव । सूक्ष्मशरीरम्‌, कंथ्यते इति 
शेष: । सूक्ष्मशरीरस्य विशेषत्व॑ दर्शयति--श्ान्तधोरमुढंरिति । शान्तत्व-घोरत्व- 
भूढत्वधर्मावच्छिन्न रिन्द्रियेविशेषयुक्तत्वात्‌ सूक्षशरी रसमुदायेडपि औपचारिको विशेषो 
वर्तते । तथा चैेन्द्रियाणां शान्तत्व-घोरत्व-मूढत्वधर्माणां मादृशः सर्वेरेवाब्नु भवविपयी- 
करणाद्‌ विशेपषत्वमद्भीकरणीयम्‌, इत्यच्च तद्घटितसूक्ष्मशरीरस्यापि विज्लेपत्व॑ स्वंधा 
निविवादमेव । अत एवं 'तन्मात्राण्यविशेपा: इति ईश्वरक्ृष्णकथनेन तन्मात्राणामेव 
शान्तत्व-घो रत्वादेरनु भवाउविपयत्वाद अविशेपत्वं नातिरिक्तानाम्‌ । 


(२ ) (पूर्वोत्पल्नम्‌' इति। अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ मे प्रधान--प्रकृति के 
द्वारा प्रत्येक पुरुष के छिए पृथक्‌ू-पृथक रूप से समुत्पादित यह सूक्ष्मशरीर असक्तःू 
अव्याहृतगतिक है, जिससे यह पिला के अन्दर भी प्रवेश कर जाता है । नियत +-- 
नित्य है, अर्थात्‌ वृष्टि के आरम्भ से लेकर महाप्ररूयपर्यन्त स्वस्थितिमान्‌ है। और यह 

हृदादि सूद्ष्मपर्यन्त है, अर्थात्‌ महत्तत्त्व से लेकर सूक्ष्म जो पच्चतन्माचाएँ हैं, तत्पर्यन्त 
जो समुदाय अर्वात्‌ महत्‌, अहड्भार, एकादशेन्द्रिय और पज्चतन्मात्राएँ है--इन 
जठारह अवयवों का समुदाय ही सूक्ष्मणरीर है। श्ान्त, घोर एवं मृढ़ स्वभाववाली 
इन्द्रियों से सम्बन्धित होने के कारण इसे विभेष भी कहा है ॥ 

कुछ दार्य निक विद्वानों का कहना है कि इस सूक्ष्मश्षरीर से भिन्‍न भी एक अनादि- 
चासनाछक्षण-लक्षित कारणयरीर 
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(२ ) नन्वस्त्वेतदेव शरीरं भोगायततं पुरुषस्य, कृत दृश्यमानेन पाटु- 
कोशिकेन शरीरेणेत्यत आह--संसरति' इति। उपात्तमुपात्तं घाटकौशिक 
शरीरं जहाति, हाय॑ं हाय॑ चोपादत्ते । 

(४ ) कस्मात्‌ ? 'निरुपभोगं; यतः षाटकौशिक शरीर निरुषभोगं 
तस्मात्मृक्ष्मं शरीरं संसरति । 





( ३) नस्विति । एतदेव--सूक्ष्मेव । भोगायतनम्‌ « भोगाधिष्ठानभूतम्‌ २ 
भोगाधिकरणं बा। पुरुपस्थ +>चेतनस्थरूआत्मन: | कृतमु>>व्यर्थम्‌ । पाटकौशि- 
केन -- रोम-लछोहित-मांस-स्नायु-अस्थि-मज्जास्वरूपपट्कोशविनिभितेन ।. शरीरेण । 
इंत्यत आाह--संसरतीति । गच्छतीत्यर्थ: । उपात्तमुपात्तम्‌ > गृहीत॑ं गृहीतम्‌ । जहातिऊ 
परित्यजति | तवीनश्च शरीर । उपादत्ते >गृह्माति । 

(४ ) तत्र कारणजिज्ञासायामाह--कस्मादिति। अर्थात्‌ कस्मात्‌ कारणात्‌ 
स्ृलशरी रमुपादत्ते त्यजति चेद॑ सूक्ष्मशरीरम्‌ ? प्रयोजनमाह--निरुपभोगमिति । सुख- 
दुसात्यतरसाक्षात्कारखूपभ्नोगरहितमित्यथथ: । तदेव प्रस्फोरयति--यत इति । यतः ८८ 
यस्मात्कारणात्‌ । ( सूक्ष्शरीरमिदम्‌ ) पाट्कौशिकं शरीरम्‌--प्रागुक्तपट्क्ोश्वविनि- 
मितस्थूलशरीरम्‌ ( बिना )। निरुपभोगमु --धर्माधर्मपभोगासमर्थम्‌ । तस्मात्‌ + 
तस्मात्‌ कारणातु । सूक्ष्म शरीरमू | संसरति>-पुनः पुनग हीत॑ स्थुलशरीर॑ परित्यज्य 
नव॑ नव शरीर गृह्तीत्यथ: । 





(३ ) प्रदन--नन्वस्तु एतदेव' इति । अर्थात्‌ इस सूक्ष्मशरीर को ही पुरुष के 
भोग का आयतन >* अधिकरण+-स्थान मान छिया जाय; क्या आवश्यकता है फिर 
इस पाट्कौशिक दृश्य --स्थूलशरीर की ? 

उत्तर--इत्पत भाहु--संसरति' इति । अर्थात्‌ यह सृक्ष्मशरीर संसरणझील है, 
अर्थात्‌ यह सूक्ष्मशरीर पूर्व-पूर्व॑ स्थुछशरीर को छोड़कर स्व-स्व अदृष्टानुसार दूसरे- 
इूँपरे नये नये स्थूल शरीरों को बराबर धारण करता रहता है और धारण किये हुओं 
को छोड़ता रहता है । इस प्रकार वरावर सूक्ष्मश्रीरों का स्थृूलशरीरों में ग्मनागमन 
होता रहता है; अत: स्थूलशरीर का स्वीकार नितान्त आवश्यक है। 

( ४ ) प्रश्--'कस्मात्‌' इति। भर्थात्‌ सक्ष्मशरीर जो स्थुछशरी र को वार-वार 
अ्रहेण करता है और वार-वार छोड़ता है, उसमें कारण क्या है; वह ऐसा क्यों 
करता है ? 

उत्तेर--'निरुफ्भोगम्‌' इति । धर्म तथा अधर्मजन्य फछोपभोग में असमर्थ होने 

फारण यह सूक्ष्मशरीर सर्वथा निरुपभोग है । इसलिए पादकौशिक भोगायतन इस 
स्वृछशरोर के बिना यह सृक्ष्शरीर सुखदुःखान्यतरत्ाक्षात्कारात्मक उपभोग करने 
में सर्ववा असम है; इसी कारण यह सूक्ष्मशरीर वारम्वार स्थृल्शरीर में संसरण 
करता रहता है । 
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(५ ) ननु धर्माधर्म निमित्त: संसार, न च सूक्ष्मशरीरस्याउस्ति तद्योगः, 
तत्कथं संसरतीत्यत आह--भावरधिवासितस्‌! इति। धर्माधमंजानाज्ञान- 
वेराग्यावेराग्यैश्वर्यानिश्वर्याणि भावा:, तदन्विता बुद्धि, तदन्वितञ्च सूक्ष्म 
शरीरमिति तदपि भावैरधिवासितम्‌ । 

(६ ) यथा सुरभिवरम्पककुसुमसम्पकद्विस्त्रं तदामोदवासितं भवति। 


तस्माड्रावरेवाइधिवासितत्वात्संसरति । 


(५ ) धर्माधमवात्मग्रुणाविति न्‍्यायमतेना55शच्भुते-- ननु धमाधर्मंनिमित्त इति । 
धर्माधर्मों निमित्तकारणं यस्य एवम्भूत: संसार: । संसारश्व मिथ्याधीप्रभवैवासनारूप: । 
न चेति। न च सूक्ष्मशरीरस्य>|त च सूक्ष्मशरीरेण सह। तदयोग:ः -# धर्माधर्मयोग:, 
धर्माधर्मसम्बन्ध इत्यथें:। तत्कथम्‌ --+तस्माद्‌ अयोगादेव कारणातू, कथम्‌ «केन 
कारणेन, केन वा प्रकारेण | संसरति -सूक्ष्मशरीरं शरीरान्तरं गच्छति, अर्थात्‌ तत्तद्‌- 
धर्माधर्मनिवन्धनं स्थूलबरीरं ग्रह्नातीत्यर्थ:? समाधत्ते--'भावरधिवासितमि'ति। 
भवन्तीति भावा:--धर्माधर्मादयस्तै: -- धर्माधम ज्ञानाज्ञान वैराग्यावै राग्ये श्वर्याने इवर्य रूपै- 
रित्यर्थ: । तदन्विता बुद्धि: -+भावभूतपदार्थान्विता चुद्धि:। तथा च साड्खझ्याचार्ये- 
वेंशेपिकादिवद धर्माधर्मयोर्नत्मनो धर्मेत्वं स्वीक्रियते अपि तु वुद्धिधर्मत्वमेव तयोरिति 
भाव: । तदन्वितस्च -- वुद्धिधटितच्च, सूक्ष्मषशरीरमू । इति--इत्यत: । तदपि --सूक्ष्म- 
शरीरमपि | भाव >- धर्माधमंरूप: आगुक्ती: । अधिवासितम्‌ >न्युकत, भवतीति शैपः 
अधिवासितमित्यत्र॒ अधि' शब्द: भत्यन्तयोगार्थ,, तथा चर धर्माधर्माद्रष्टविधभाव- 
पदार्थानां सूक्ष्मशरीरेण सह अत्यन्तमेवाध्भेद्यपनिष्ठसम्बन्धः सूचित: । 

(६ ) तच्च दुष्टान्तेव सुस्पष्टयति--यथेति । सुरभिचम्पककुंसुमसम्प्कातु--- 
सुरभि:--सुप्ठ गन्ध:, तद्युकतं यच्चम्पकस्य कुसुम --पुष्पं, तत्सम्पर्कात्‌ -- सम्बन्धातुर 
संयोगात्मकसम्बन्धात्‌ । वस्त्रम्‌ >+्वस्त्रमपि । तदामोदवासितमु-- तस्य - कुसुमस्य २ 
पुष्पस्य, आमोदेन ८ सुगन्धेन, वासितम्‌ 5- गन्धयुक्‍तं -- सुगन्धी कृतमित्यर्थ: । एवश्च 
यथा कुसुमगन्धेन वस्त्र सुगन्धं प्रतीत भवति तथव धर्माधर्माय्ष्टविधभावस्ृर्तरव द्धिधर्मे- 

( ५ ) शंका--नतु धर्माधर्मनिमित्त इति । भर्थात्‌ यह चराचर संसार घ॒र्मा- 
धर्मेनिभित्तक है और इस सूक्ष्मशरीर का धर्म तथा अधर्म से कोई योग सम्बन्ध 
नही है, तव फिर यह सूक्ष्मणरीर क्‍यों संसरण करता है ? 

समाधान -- भाव रचिवासितम्‌' इति | धर्म बधमें, ज्ञान-अज्ञान, वैराग्य-अवैराग्य, 
ऐश्बर्य-अनैश्वर्यं --ये आठ भाव हैँ और इन आठ भावों से युक्त बुद्धि है तथा बुद्धि से 
युक्त यह सूक्ष्मणरीर है । इस प्रकार वुद्धि के द्वारा परम्परया सूक्ष्मथरी र का धर्माध्धर्म 
रूप भावों के साथ सम्बन्ध हो जाता है । 

(६ ) या सुरक्षिचम्पके' इति। दुष्टान्त के आधार पर इस विपय का उप- 
पादन करते है कि जैसे--बस्त्र के एकदेश में भी यदि चम्पा के पुप्प का सम्पर्क हो 
जाता है तो उससे समग्र वस्त्र परम्परया अन्वित होने के कारण उसकी महक से 
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(७ ) कस्मात्‌ पुनः प्रधानमिव महाप्रल्येषपि तच्छरीरं न तिष्ठतीत्यत 
आह--लिज्ुय! इति । लय॑ गच्छतीति लिज्भयु, हेवुमत्वेन चाउस्य लिड्धत्व- 
मिति भाव: ॥ ४० ॥| 

(१) स्पादेतत्‌-बुद्धिरेव साहड्भारेन्द्रियः कस्मान्न संसरति ? कत॑ 
सूक्ष्मधरीरेणाप्रामाणिकेनेत्यत आह-- 





रपि सुक्ष्मशरी राणि समस्तानि संयुक्तानि भवन्तीति बोध्यम्‌, तत एवं चास्य संसरणं 
भवत्ति, तस्माद्धेतो: सृक्ष्मल्रेषपि छिड्भशरीरस्थ धर्मादिसम्बन्धस्त्वनियायें एवेति 
सिद्धान्त: । 'तस्मादि'ति पदस्यैवा<र्थ सुस्पष्ठयति--भावरधिवासितत्वादिति । आर्थादू 
यस्माद्‌ धर्माधर्मयो: पुण्यपापयोर्न पुरुपनिष्ठत्वं तस्मात्‌, भावैरधिवासितत्वात संसरति । 
तथा च सास्याचार्यध्रर्ाधर्मयोरते पुरुपनिष्ठत्व स्वीक्रियतेआ्वस्तयो: सृक्ष्मशरीरनिप्रुततयैव 
तददृष्टनिवन्धन: स्थृरृश री रसम्बन्धः सूक्ष्मशरी रस्यैव समुचित: प्रतीयते इति भाव: | 

(७ ) अस्य सक्ष्मशरी रस्पाइनयैव कारिकया सृष्टिकालूमारध्य महाप्ररूयपर्यन्त - 
स्थायित्वहपं निय्रतत्व॑ ( नित्यत्व॑ ) प्रतिपादितमीश्वरक्षष्णेन, तदेवेदानीं श्ज्धोत्तर- 
भावेन प्रतिपादयति वाचस्पतिमिश्र:--कस्मादिति । शड्भूति--कस्मात्कारणात्‌ पुनरितति 
चकाराथें। प्रधावं+>मूलप्रकृति,, यथा महाप्रल्येषपि तिष्ठति, तथा तच्छरीरं++ 
सृक्ष्शरीरम्‌ । कथन्न महाप्रल्ये न तिष्ठति ? समाधत्ते--छिद्धमिति । लिज़ूगव्दार्थ- 
माह--रूयमिति । रूये -- तिरोभावम्‌ । गच्छति>स्वकारणे तिरोहित भवतीति । हेतु- 
मत्वेन >>जन्यत्वेन  अस्य>-सूक्ष्मशरीरस्य । छिझुत्वं -+लूयगामित्वम्‌ ॥ ४० ॥ 

सृक्ष्मशरीरे प्रभाणगकथनम्‌ 
(१ ) 'चित्रमि त्यादिकारिकाया अवतरणं बड्डामुखेनाह--स्थादेतदिति । साह- 





सुवासित हो उठता है, उसी प्रकार बुद्धिधर्मभावों से वह समस्त सूक्ष्मशरीरसमुदाय 
भी भावान्वित हो जाता है । 

(७ ) प्रशत--कस्मात्‌ पुनः प्रधानमिव्र' इति। महाप्ररूय में जैसे प्रधान न 
प्रकृति की अपदी स्थिति बरावर अक्षुण्ण रूप से वनी रहती है, वैसे ही यह सूक्ष्मशरीर 
जब कि नित्य है तब यह कैसे महाप्रलय में सन्तिष्ठमान नहीं रहता है ? 

उत्तर--लिद्धम' इति। अपने कारण प्रधान में यह छीनतिरोभूत हों 
जाता है । 

प्रशम--यह्‌ सृक्ष्मशरीर छीन -तिरोभूत क्‍यों हो जाता है ? 

उत्तर--हेतुमस्थेनः इति । सृक्ष्मशरीर भी हेतुमान्‌ अर्थात्‌ कारणजन्य होने के 
फारण अनित्य है, उत्पादविनाशशाली है | और महाप्रल्यपर्यन्त स्थितिमत्त्व ही इसका 
नित्यत्व है ॥| ४७ ॥ 

( १) 'स्पादेतत्‌' इति) यह एवॉक्त कपन ठीक है, परस्तु यहाँ यह प्रदन अवद्य 
जागहक होता है कि--अहड्भूनर तथा इन्द्रियों के सहित चुद्धि ही संसरण क्यों नहीं 
करती है ? क्या आवश्यकता है अप्रामाणिक सूक्ष्मशरीर की ? 


२३८ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकचत्वारिशः 


चित्र यथाउप्श्रयमृते स्थाण्वादिभ्यो विना यथा च्छाया । 
तहद्विनाउविशेषेर्न तिष्ठति निराश्रयं लिड्राम्‌ ॥४१॥ 
(२) 'चित्रम! इति | लिड्भनाज्ज्ञापनाद बुद्धघादयो 'लिज्भरुम! तत्‌ अना- 
श्रयं न तिष्ठति। जन्मग्रायणान्तराले बुद्धधादय: प्रत्युत्पन्नशरीराश्रिता:-- 
प्रत्युतपन्नप चतन्मात्रवत्त्वे सति बुद्धचादित्वाद दृद्यमानशरी रवृत्तिबुद्धबा दिवत्‌ । 





डकारेन्द्रिया --एकादशेन्द्रियस हिता अहदःकारसहिता चेत्यथे: । कृतम्‌ - व्यर्थम्‌ । बुद्धि, 
अर्थात्‌ साहड्डूरेन्द्रिययुद्धित एवं भोगोउस्तु, काउध्वश्यकता5प्रामाणिकस्यथ सुक्ष्मशरीर- 
स्पेत्यत आह--चित्र यथाश्रयमिति । 

अच्वयः--यथा चित्रम्‌ आश्रयम्‌ ऋते न तिष्ठति, यथा छाया स्थाण्वादिभ्य: विना 
न तिप्ठति; तद्वत्‌ लिज्म्‌ अविशेषे: विना निराश्रयं न तिप्ठति । 

यथा चित्रमु"'फोटो' इति हिन्दी। आश्रयमूज्माघारम्‌ । कृतेजविता । न तिप्ठति । 
एवं यथा छाया+-वृक्षादीनां छाया । स्थाण्वादिभ्य: "-वृक्षादिभ्य: | बिना । न॒तिट्ठति 
तद्गत्‌ >> तथैव । अविश्येष:-सुक्ष्मशरीरैविना अन्रादिपदेन यथा नो5छ्लिविना ज्ैत्यं तिप्ठति, 
अग्नि विना नोष्णं तिप्ठति, वायुं विना स्पर्शो न, आकाशं वाब्वकाशो न तिप्ठति। 
लिजजम्‌ >-बुद्धि आदि । निराश्रयम्‌ +- निराधारम्‌ । व तिप्ठतीति कारिकार्थे:। 

(२ ) लिड्भयतीति व्युत्पत्त्या लिज्भनम्‌--जापनम्‌ । तस्य अधानस्याधनुमापक- 
त्वात्‌ पदच्चतन्मात्राणि परित्यज्य च्योदशविधकरणानि वुद्धधादीनि लिज़ुपदाभिधेयानि 
भवति । अनुमानप्रकारमाह--जन्मग्रायणान्तराले इत्यादिता | प्रायणं--मृत्युट, अर्थात्‌ 

जन्म च प्रायणज्चेति जम्मप्रायणे, तयोरन्तराले८- मध्ये इत्यथे: । अव्रानुमाने--जन्म- 
प्रायणान्तराछे वुद्धधादय: पक्ष: प्रत्युत्पन्नशरीराश्रितात्व॑ साध्यमू, भ्रत्युत्पन्नेत्यारम्य 
बुद्धित्वादित्यन्तं हेतु, दृग्यमानेत्यादिक दृष्टान्त:। अर्थात्‌ जन्ममरणयोम॑ध्यकाले 


कारिकार्थ--उत्तर देते हैं---'चित्रम्‌ इति । जैसे आश्रय >+ आधार के बिना चित्र 
नहीं रह सकता है, एवं स्थाणु दक्ष आदि के बिना छाया नही रह सकती है, उसी 
प्रकार विशेष >सुक्ष्मशरीर के विना लिद्धा>-बुद्धि, अहद्भार आदि निराश्रय ># आश्रय- 
विहीन होकर नही रह सकते हैं अर्थात्‌ यही सुक्ष्मशरीर की आवश्यकता है । 

(२ ) चित्रम' इति | लिड्भध का अर्थ है 'ज्ञापक' भर्याव्‌ लिड्भनातु --ज्ञापनात्‌ 
अर्थात्‌ वुद्धि आदि प्रधान के ज्ञापक -- अनुमापक होने से 'लिझ्ध शब्द से कहे जाते 
हैं, अतः ये बुद्धयादि--पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय तथा बुद्धि, मन, अहड्भूार, यह्‌ 
त्रयोदशविध करण छिज्ु आश्रवरहित होकर नहीं रह सकते हैं । अनुमान यह है-- 

'जन्मप्रायणान्तराले' इति । अर्थात्‌ जन्म, प्रायण --मरण, इनके अन्तराल +ू 
मध्यकाल में बुद्धि आदि चयोदशविध करण ( यह पक्ष है )--उत्पन्त जो एक-एक 
शरीर उसके आश्रित है ( यह साध्य है )--कारण कि ये बुद्धि आदि तेरह करण 
सृष्टिकाल में उत्पन्न पद्वतन्मात्राओं से युक्त होकर बुद्धि आदि रुप हैं ( यह हेतु है ), 


कारिका ] ,... संस्कृत-हिन्दीव्याख्याइयोपेता २३९ 


(३ ) 'विना$विशेषे:' इति, सूक्ष्म: शरीरैरित्यथ: | आगमइ्चात्र भवति- 
ततः सत्यवतः कायातु पाशवद्ं वशद्भुतम्‌ । 
अडग्ुष्ठमात्र पुरुष॑ निरचकर्ष वलाद्यमः॥ 
( महा० व० २९७॥१७ ) 
इत्यड्गुष्ठमात्रत्वेन सृक्ष्मशरी रत्वमुपलक्षयति ।आत्मनो निष्कर्षासम्भवात्‌ 
सूक्ष्मेव शरीर 'पुरुष:', तदपि पुरि स्थूलशरीरे शेते इति ॥ ४१ ॥ 


प्रत्येकशरीरे बुद्धघादय:, समाश्रिता: सन्तः सन्तिष्ठ॒न्ते, हेतुमाह--सृष्टिकाले समुत्पन्न- 
पचतन्मात्राभियुक्ता: सन्‍्तो वुद्धि-अहड्डारादिस्पेण शरीरे स्थितिमापन्ना: भवन्ति। 
ये ये पदार्था: पचच्चतन्मात्राभियुंक्ता: सन्‍्तो बुद्धघादिख्येण सन्तिप्ठन्ते ते शरीर विना नैव 
स्थितिमापन्ना भवन्तीति भाव: । 

(३ ) सूक्ष्म: शरीरंरिति। सूक्ष्मशरीरस्वरूपविशेयं॑ विना जन्मप्रायणयोगम॑ध्ये 
वुद्धयादयों नहि तिप्ठुन्तीति निष्कर्ष: । 

इदानीमनुमानप्रमाणेन साधितं सुक्ष्मशरीरं दाढर्यार्थ शब्दप्रमाणेनापि पुनः 
साध्यते-आगमश्रात्रेति | अत्र >+सुक्ष्मशरीरे । ततःच्न्यमस्या5ध्गमनावन्तरम्‌ ॥ यमः 
नन्यमदूतः । सत्यवतः < 'सत्यवान्‌' इति नामकस्य राज्ञः । कार्यात्‌ ८ स्थूछशरी रातू । 
वशज्भधतम्‌ -स्वाधीनम्‌ । पाशवद्धम्‌--पाशात्मकवच्धनग्रस्तम्‌ । बड्युप्रमात्रमु *+ अष्टा- 
दश्षतत्त्वात्मकपूक्ष्मशरी रविशिष्टमित्यर्थ: । पुरुषमु >+आत्मानम्‌ | वलात्‌ । निमश्चकर्ष 
*निष्कासितवान्‌ । सूक्ष्मशरीरत्वमुपलक्षयति । अत्र वाचस्पतिमिश्र: कक्षणादृत्त्या 
सहयुप्ठमात्रत्वेन सृक्ष्मशरी रस्य ग्रह विधत्ते 

ननु मिश्रमते अडग्ुप्रमात्रपदेन सृक्ष्मशरीरस्य ग्रहणं जावते इत्यत्र कारणमुच्यत्ताम्‌ ? 
लक्षणा चेतु कारण तदा तस्यापि कारणमुच्यताम्‌ ? इति प्रइने पुरुपपदप्रयोगेण विभोरा- 
त्मनः पुरुपस्य शरीरतो निष्कासनासम्भवे ताउन्वयानुपपत्त्या पुरुपपदस्य पुरि--स्थूल- 
शरीरे, शेते इति यौगिकव्युत्पत्त्या स्थूलशरीरे शयनकर्ता इत्यर्थों लभ्यते | कहमुष्ठमात्र- 
पदस्य च छक्षणाकारणीभूतया तात्पर्यानुपपत्त्या सूक्ष्मशरीरे लक्षणा जायते; इत्याशये- 
नोक्तमु--आत्मन इति । आत्मन:>>व्यापकीभूतस्य चेतनस्थ निष्कासने नहि भवितु- 
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जो पदार्थ तन्मात्राओं से युक्त होकर बुद्धि आदि स्वरूप हैं, वे शरीर के बिना कदापि 
नहीं रहते, जैसे दृश्यमान इस स्थूछ शरीर में रहने वाले बुद्धि आदि ( यह्‌ 
दृष्टान्त है )। 

(३) 'बिना विशेष: इति । विशेष के बिना अर्थात्‌ सृक्ष्मशरीर के विना, 
अर्थात्‌ सृक्ष्मशरीरात्मक विशेष के बिना, जन्म तथा मृत्यु के अन्तरालकाल में बुद्धि 
त्रयोदशविध करण निराश्रय होकर नहीं रहते हैं--इस सुक्ष्मशरीर का स्वीकार सर्वया 
बावब्यक है। 

आगरमश्रात्र' इति । अनुमानप्रमाण से सूक्ष्मशरीर को सिद्ध करके शब्दप्रमाण से 
भी पुष्ट करते हैं--यम ने सत्यवान्‌ के स्थृछशरीर से पाशवर््ध तथा वच्चंगत अंग्रुप्ट- 


२४० सांख्यतत््वकोमुदी [ ह्विचत्वारिश: 


( १) एवं सूक्ष्मशरी रास्तित्वमुपपादय यथा संसरति, येन हेतुता च _तदु- 
भयमाहु-- 
पुरुषार्थहेतुकमिद॑ निभित्तिनेसित्तिकप्रसडगेन । 


प्रकृतिविभुत्वयोगान्नटवद्च्नवतिष्ठते लिड्भस ॥ ४२॥ 





महँतीति, 'अद्धगुप्ठमात्र पदस्य लक्ष्यीभूतं यत्‌ सुक्ष्मेव शरीरमिति तदनुकूल एवं पुरुष- 
पदस्थार्थ: क्रियते--तदपीति । सुक्ष्मशरीरमपीत्यर्थ: । पुरि--स्थूलशरीरे, शैते । 
इत्यतः स्थृूछशरीरे शयनकर्ता' इत्यर्थ: पुरुपपदेव रूभ्यते । इत्थन्च स्थृूलशयनकर्तारें 
सृक्ष्मशरीरं यमो बलान्तिश्वकर्प इति तु परमार्थ: ॥ ४१ ॥ 

(१ ) 'पुण्पार्थहेतुकम्‌' इत्यादिकारिकाया अवतरणमाह--एवं सुक्ष्मशरीरेत्या- 
दिना । तच्च सूक्ष्मशरीरं यथा संसरति, येन च कारणेन संसरति, तदुभयमेवाउ5ह-- 
पुरुषार्यहेतुकमिति ! 

अन्वयः--पुरुपार्थहैतुकम्‌ इदं छिज्जं निमित्तनैमित्तिकप्रसज्भेन प्रकृति: विभुत्वयोगाव्‌ 
नव्वतु व्यवतिप्ठते । - 

पुरुपार्थहितुकम्‌ -+ पुरुपस्य +> भात्मन:ः,... कर्थ: ८ प्रयोजन -+ भोगापवर्गेछपम्‌, से 
( पुरुपार्थ: ) एवं हेतुर्येस्थ तत्‌ पुरुपार्थहेतुकम्‌ इत्यर्थ: । सुक्ष्मशरीरस्य गमनागमने 
पुरुषपार्थ एवं हेतुत्वेन्न प्रयोजकम्‌ इति भाव:। इदमु'मह॒दा दिसुक्षमपर्यन्त म्‌' 
इत्यनैनोल्लिखितम्‌ । लिज्भुम्‌ >सुक्ष्मशरीरम्‌ । निमित्तनैमित्तिकप्रसद्भेल--निमित्ता: 
स्त्धर्माउधर्मादयो5ष्टो भावपदार्था,, अनेकविधशरीरकारणीभूता: । नैमित्तिका ८८ 





मात्र पुरुष को बलपूर्वकत निकाल लिया, अडायुप्रमाव यह पद सूक्ष्मपरक है, अतः 
अंगुएमात्र पुरुष सुक्ष्मशरीरपरक है। आत्मा का निष्कर्प -+निकालना असंभव 
है, अतः सूक्ष्म शरीर ही पुरुष है, क्प्रोंकि सूक्ष्मशरीर भी स्थूलशरीर मे शयन 
करता है ।| ४१ !॥ 

(१ ) (एवं सुक्ष्मधरी रास्तित्वम्‌ इति । इस श्रकार पूर्वोक्तरीत्या सूक्ष्मशरीर के 
अस्तित्व का उपपादन कर दिया। अब ४२वीं कारिका से यह बतलाना है कि यह 
सक्ष्मशरीर किस प्रकार से तथा किस कारण से पूर्व-पूर्व स्थूलठ शरीरों को छोड़कर 
नाना स्थल शरीरान्तरों मे संसरण >> भ्रमण करता है। इन दोनों बातों को बतलप्ते 

पुर्षप्यहेतुकम्‌' इत्यादि कारिका से । 

कारिकार्थ-पुरुष > चेतनतत्त्व -> आत्मा का भोग तथा अपवर्ग रुप जो अर्थ 
प्रयोजन, उसका कारणीभूत यह लिख +-सुक्ष्मशरीरनिमित्त > धर्माधर्मादिर्पष अष्ट 
भाष, तथा नैमित्तिक<-धर्माधर्मादिल्म्यपाट्कीशिकस्थुल्शरी र, इन दोनों के प्रसद्ध 
न्‍त्प्राप्तिसत्सहयोग से और प्रकृति के विभुत्वयोग से नट की तरह अर्थात्‌ नट जैसे 
देवस्वरूप घारण करता है तो कभी मनुष्य वनता है और कभी विदृपक, इत्यादि रूप 
में माटक करता है, इसी प्रकार से यह सूक्ष्मशरीर भी मोक्षकाजपर्यन्त कभी देवशरीर 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याह्रयोपेता २४१ 


(२) पुरुषार्थहेतुकम' इति | पुरुषार्थेन हेतुना प्रयुक्तम | 'निमित्तम्‌' धर्मा 
धर्मादि; 'नमित्तिकम्' तेषु तेषु चिकायेषु यथायर्थ पाट्कौशिकशरीरग्रह:, स हि 
धर्मादिनिमित्तप्रभवः । निमित्तज्च नेमित्तिकअ्च--तत्र यः प्रसद्भ: प्रसक्ति 
स्तेव नटवद्र्वतिष्ठते लिड्भम॒' सूक्ष्मधरीरम । यथा हि नटस्तां तां भूमिकां 





- स्वृलशरीरादयः, तेपां प्रसज्भेन >> धर्माधर्मादिकरणकनाना विधस्थुछूशरी रधा रणरूप- 
व्यापारेण । प्रकृते:। विभुत्वयोगात्‌ >-व्यापकत्वात्‌ ।-नटवत्‌ । व्यवत्तिप्ठुते -- संसरति 
न्न्मोक्षकालपर्यन्तम्‌ अथवा प्रलयकालपर्यन्तं संसरणं करोत्येव । 

(२ ) कीमुद्यामु--पुरुपार्थेत < पुरुपस्थ «० चेतनतत्त्वभूतस्याउपत्मन:,. योडस्ति 
भोगापवेगात्मकप्रयोजनरूपो<र्थ स्तेव । हेतुना । प्रयुक्तम-प्रवत्तितम्‌ | निमित्तपद- 
स्थार्थमाह-घर्माधर्मादीति । अर्थात्‌ धर्म:, अधर्मः, ज्ञानम, अज्ञानम्‌, वैराग्यम, 
अवैराग्यमू, ऐश्वर्यम, अनैश्वयंमू इत्यप्टो भावपदार्था: सन्ति “निमित्त'पदवाच्या: | 
नैमित्तिकपदार्थमाह--तेषु तेषु इति । तेपु तेपु निकाय्रेपु तासु तासु योनिपु, अर्थात्‌ 
मनुष्यपश्वादियोनिपु ॥ यथायथम्‌>अदृष्टक्रमा&नुसारभ्‌ । पाट्कौशिकशरीरग्रहः-स्थूछ- 
शरीरप्राप्ति:। स हिल्‍न्पाट्कौशिकशरीरपरिग्रहो हिं। धर्मादिनिमित्तप्रभव:-पधर्मा- 
धर्मादिनिमित्तकारणात्‌ जन्य:, इत्यच्व धर्माधर्मादिता स्थूछश्वरीरप्राप्ति: स्थृलशरीरेण 
पे पुनर्धमाधर्मायुपाजनम्‌, इत्येवं क्रमेण जायते खलु मोक्षावाधिकः संसरणं नैरन्तर्येण 
प्रचह्तति | तथा च दरीरस्य कारणं धर्मादि:, धर्मादिकारणझच शारीरमित्यनवस्था- 
प्रसद्ध: समागच्छति, स च न दोपावह:, वीजाइकुरवत्‌ प्रामाणिकीयमनवस्था, न 
दोषाय । “निमित्तनैमित्तिकप्रसडगेन” इत्यस्यार्थमाह--निमित्तज्व नैमित्तिकब्चेत्या- 
दिना। प्रसद्भ: -- प्रसक्ति: सहयोग: +- सह्रचारस्तेनेत्यर्थ:) यदि घमाधिर्मा दिना निमि- 


में जाता है तो कभी मनुष्य शरीर में, तो कभी पशु-पक्षी आदि शरीरों में वरावर 
संस्रण > भ्रमण करता रहता है। एवं कभी देश में स्थुलशरीर धारण करता है तो 
फेभी विदेशों में वरावर संसरण करता रहुता है । 

(२ ) पुरुपार्थहितुक आर्थातु पुरुष के भोगापवर्गरूप अर्थ >-प्रयोजनरूप कारण- 
वाला यह सुक्ष्मशरीर-निमित्त जो धर्म, अधर्म, ज्ञान, अज्ञान, वैसग्य, भर्वराग्य 
ऐद्वर्य तथा अनैश्वयें, ये आठ भावपदार्थ हैं, उनके प्रसद्ध # सहयोग से तथा 
वेमित्तिक-उन-उत निकायों में अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न देव, मनुष्य, पश्ु, पक्षी आदि 
बोतियों में--यथायथ --अदृष्टक्रमानुसार पाट्कौशिक शरीर की प्राप्ति जो सुक्ष्मशरीर 
को होती है, वह धर्माधर्मादिकप निर्मित्तकारण वाले स्थूछ से प्रभवरजन्य है। और 
नैमित्तिक इस पाट्कौशिक शरीर के सहयोग से सूक्ष्मशरीर पुरुष के भोगापवर्गरूप अर्थ 
का हेतु बनता है। वही कहा है--'निमितच्य नैमित्तिकच तत्र यः प्रसद्भ: प्रसक्ति- 
स्तया' इति। बर्थातु निममित्त -पर्माधर्मादि अप्टविध भावपदार्थ और नैमित्तिकर- 
स्वूलशरीर के प्रसज्भ >प्रसक्ति सहयोग से यह लिज्जुन्ल्सृक्ष्मशरीर पुरुपा्थ 
हेतुक है । 

१६ सौ० 


र्थर सांख्यतत्त्वकौमुदी ' [ द्विचत्वारिश: 


विधघाय परशुरामो वा5्जातशत्रुर्वा वत्सराजो वा भवति, एवं तत्तत्स्थूलशरीर- 
परिग्रहणादहेवो वा मनुष्यों वा पशुर्वा वनस्पतिर्वा भवति सूक्ष्मशरीरमित्यर्थ:। 

( ३ ) कुतस्त्यः पुनरस्येद्शों महिमेत्यता आह--प्रकृतेविभुत्वयोगात्‌' 
इति | तथा च पुराणम्‌--वैश्वरूप्यात्‌ प्रधानस्य परिणामोध्यमद्भुतः इति ॥ 


त्तेन, अथवा स्थूछशरीरेण नैमित्तिकेन सह सहयोगो नैव भवेत्‌ लिझ्भुशरीरस्थ तदा न 
व्यवततिष्ठेत ( अर्थात्‌ ठहर ही नहीं पायेगा ), ततग्व सर्वापि नटवद्‌ व्यवस्थैव विलीना 
स्थादिति भाव: | “लिज़म्‌' इत्यस्यार्थमाह--सुक्ष्मशरीरम्‌ । कस्यापि परस्य शरीरे 
आत्मन:, लिज्धनात्‌ >-अनुमापकत्वात्‌ लिझ्जुमित्युच्यते । लिझज़ुदरीरे सुक्ष्मत्वञ्च 
मध्यम अणुपरिमाणयुक्तत्वन्ेवः वोध्यम्‌ । अस्मिन्‌ लिझ्भशरीरे सू क्ष्मताव्यवहारो 
दृश्यमानस्थूलशरी रापेक्षया भवतीति विश्ेयम्‌। शरीरशब्दस्य व्युत्पत्तिमाह---शीर्यते + 
करणे छीयते इति शरीरम्‌ । 


'नटवर्द्‌ व्यवतिष्ठते' इति दृष्टान्तं स्पष्टपति--यथा हि नठ इति । दृष्टान्ते ततु 
प्रदर्य दार्ष्टान्तिकि योजयति--एवं तत्तत्स्थुलेति । वत्तज्जात्यवच्छिन्नस्थूलशरी रस्य 
परिग्रहणात्‌ >धारणादिदं सृक्ष्मशरीरमपि कदाचिद्‌ देवशरीरे प्रविश्य देवो भवतीत्येवं 
क्रमेणेव कदाचित्‌ मनुष्य:, पशुट, वनस्पतिाँ जायते । इत्येवंरूपेण तत्तत्स॑ज्ञां छभते 
इति भाव: । 

( ३ ) सुक्ष्शरीरस्य नानाशरीरधारणसामर्थ्य कुत आगतमित्याह--प्रकूतें- 
विभुत्वयोगादिति । प्रकृतेः ->सुृक्ष्मशरीरकारणीभूताया मूलप्रकृतेः, विभुत्वशक्ति- 
संयोगात्‌ । विभुकारणे तादात्म्यसम्बन्धादिति भाव: । भर्थाद यत्र कारणे तादात्म्येन 
सृक्ष्मशरीरं विद्यते, तस्य कारणस्य व्यापकत्वेन >- सर्वत्र सदा विद्यमानत्वेन तच्छक्ति- « 
वलादेव सूक्ष्मशरी रमपि; सर्वत्र सदेव संसरणं करोति । 

पुराणस्याप्यत्र प्रामाण्यमाह--वैश्वरुष्पादिति । प्रधानस्थ। वैश्वरूप्यात्‌ «० 





'नटवद्‌ व्यवतिष्ठते लिड्रम्‌' इति | इस विपय को दृष्टान्त के द्वारा और स्पप्ट 
तथा सुदृढ़ वनाते है कि जैसे नट उस-उस पात्र-विशेप की रचनानुकूछ भूमिका को 
तैयार करके कभी राम वनता है तो कभी परशुराम, कभी अजातशत्रु -+ राम चन्द्र 
माल्वीय वनता है एवं कभी वत्सराज बनता है । 

'एवं तत्तत्स्वूलश्रीरे'पि । अर्थात्‌ इसी प्रकार यह सूक््मशरीर तत्तत्स्थूलूघ रीरों को 
प्राप्त कर देव, मनुष्य, पशु तथा वनस्पति>-ब्॒क्ष बनता रहता है । 

( ३ ) प्रशन--इस सुक्ष्मशरीर को वहुरूप होने की सामर्थ्य --विश्वरूपता कहाँ 
से तथा कैसे प्राप्त हो जाती है? 

उत्तर--'प्रकृतेविभुत्वयो गात्‌' इति । अर्थात्‌ प्रकृति के विभुत्व के सामर्थ्य से तथा 
निमित्त और नेमित्तिक के सहचार से यह लिड्भगरीर अर्थात्‌ सुक्मशरीर भिन्न-भिन्न 
-योनियों वाले अर्थात्‌ देवयोनि, मनुष्ययोनि, पश्भु, पक्षी आदि योनियों के स्थूछशरीरो 
को घारण करता रहता है ॥ ४२ ॥ 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याइयोपेता | २४३ 


(१ ) 'निमित्तनेमित्तिकप्रसडगेन' इत्युक्तम्‌। तत्र निमित्तनेमित्तिके च 
विभजते-- 
सांसिद्धिकाइच भाव/ प्राकृतिका वेक्ृताश्च धर्माद्या: । 
दष्टा: करणाश्रश्रिण: कार्याश्रथिणश्वच कललादा: ॥ ४३॥ 





जगदात्मकतानावस्थानरूपत्वातु, व्यापकत्वाच्च । अयम्‌ «- शरीरात्‌ शरीरान्तरप्राहि- 
हप: | परिणाम: ८>संसार: । अद्भुत: >-विलक्षण:, अर्थात्‌ अनन्तत्वेन अपारत्वेन च 
वहुछोकमयस्य ब्रह्माण्डस्य सृष्टि करोति ॥ ४२ ॥ 

(१) इदानीं 'सांसिद्धिकाइचे त्यादि (४३) कारिकाया अवतरणमाह-- 
निमित्तनंमित्तिकप्रसझगेनेति ॥ “निमित्तनैमित्तिकप्रसझगेत इति तु कथितमिदानीं 
निमित्तन॑मित्तिकयोर्मध्ये कि प्रकृते निमित्त किश्व नैमित्तिकमिति विभश्य दर्शयति-- 
'सांसिद्धिकाश्व भावाः' इत्यादिना । 

स्वयः--भावा: सांसिद्धिका:, प्राकृतिका: वैकृताइच ( भवन्ति )। (तन्न ) 
धर्माचा; करणाश्रयिण: दृष्टा, च कललाद्या कार्याश्रय्रिण: दृष्टा: । 

व्याप्या--भावा: < धर्माधर्माश्रष्टविध भावपदार्था: ( द्विविधा भवन्ति ) । 
सांसिद्धिका:-स्वाभाविका: । ( अतस्ते प्राकृतिका अप्युच्यन्ते ) प्रकृति: स्वभाव: 
स्वभावसिद्धा इत्यर्थ: | यथा--सृष्ट्यादौ आदिविद्वान्‌ कपिलो महामुनिरधर्मज्ञातवैराग्य- 
इवयंसम्पन्तो प्रादुर्वभूव इति श्रूयते । वक्ृताश्र (भावा:), असांसिद्धिका: - नैमित्तिका: । 
भर्थात्‌ थे ईश्वराराधनरूपोपायानुप्रात्मकतिमित्तेन उत्पन्ना: इति भाव:। यथा 
पात्मीकिप्रभृतयों मह॒र्पेष ईशवराराधनेन धर्मेज्ञानवैराग्यैश्वर्याणामुपाजेन कृतवन्त: । 
एवमधर्माज्ञानाज्वैराग्याअनैश्वर्याणि राक्षसप्रभृतीनां सांसिद्धिकानि। तेपां ( राक्षस- 





(१ ) 'निमित्त-नैमित्तकप्रसड्भेन' इति । यह सुक्ष्मशरीर नानाविध स्थूलशरीरों 
में विभित्त तथा नैमित्तिक के सहयोग से संसरण करता रहता है, यह कहा जा चुका 
है। अब निमित्त तथा नैमित्तिक का विभाग करते हैं--सांसिद्धिकाश्व॒ भावा:' इत्यादि 
कारिका से । 

कारिकार्थ - घ॒र्मं, भधर, ज्ञान, अज्ञान, वैराग्य, अवैराग्य, ऐश्वर्य तथा अनैदवर्य 
इन अप्टविध भावधूत पदार्थों को दो रूपों में विभाजित करते हैं--१. सांसिद्धिक -< 
प्राकृतिक - स्वाभाविक, २. वैक्षतिक >नैमित्तिक । 

इनमें प्रथम को स्वाभाविक अर्थात्‌ स्वभावसिद्ध वतलाया, अर्थात्‌ वे जनमते ही 
पैदा हो जाते हैं, जैसे महामुनि कपिल धर्म, ज्ञान, वैराग्य तथा ऐश्वर्य--इन भावों से 
सम्पन्न होकर ही प्रादुर्भूत हुए थे । 

और 'वैक्ृतिक' वे हैं जो ईश्वर क्री तपम्र्या, आराधना, उपासना आदि किसी 

निमित्त के आधार पर होते हैं, जैसे--वाल्मीकि मुनि ते 'राम' नाम की रठन्‍्त छूगाकर 
ही-धर्म, ज्ञान, बैराग्य तथा ऐश्वर्य, इन चार भावभूत पदार्थों को प्राप्त किया । 


२४४ सांख्यतत्त्वकौमुदी | त्रिचत्वारिश: 


(२) सांसिद्धिकाश्च' इति। वेक्ृता:' नेमित्तिका:, पुरुषस्य जातस्योत्तर- 
कालदेवताराधनादिनोत्यन्ना:। प्राकृतिका: स्वाभाविका भावाः सांसिद्धिका: । 
तथा हि--सर्गादावादिविद्वान्‌ भगवान्‌ कपिलो महामुनिर्धमज्ञानवराग्येइवर्य- 
सम्पन्न: प्रादुबभूवेति स्मरन्ति । 

(३ ) वैक्नृताइ्च भावा असांसिद्धिका:, ये उपायानुष्ठानेनोत्पन्नाड, यथा 
प्राचेतसप्रभृतीनां महर्षीणाम । एवमधर्माज्ञानावराग्यानश्वर्याण्यपि । 


प्रभृतीनां ) संसगेंण ( निमित्तेन ) जातानि वैकृतानि कथ्यस्ते । एते धर्माधमचिप्ट 
भावपदार्था: कस्याश्रयिण: ? इत्यत आह--दृष्ठाः करणाश्रधिण: इति। करणं 
चुद्धितत््वं, तदाश्रयिण इत्यथं:। कललाद्या: «« कलूल-बुद्बुद-मांसपेशी-करण-करण्डा- 
चज्ुप्रत्यज्भव्यूह्त्मकाश्व भावान्तरभूता: विषया: । कार्याश्रथिण:--कार्य स्थूलदरीरं, 
तदाश्नयिण: । | 

लयसभिप्रायः--धर्माधर्माचष्टविघभावपदार्था बुद्धितत्त्वरूपं यद्‌ अन्तः:करणं तदा- 
श्रयिणो भवन्ति । एवमेतेभ्यो5ष्टविधभावपदार्थेभ्योउतिरिक्तास्तैपां परिणामभूता: कल- 
लादय: स्थूछशरीराश्रयिण: सन्तीति भाव: । 

( २-४ ) तत्त्वकौमुद्यामू--वेकृता इति । नैमित्तिका इति तदर्थ: । ईद्वरभक्ति- 





इसी प्रकार अधर्म, भज्ञान, अवैराग्य तथा अनैश्वर्य, ये चार भाव भी स्वाभाविक 
सांसिद्धिक तथा वकृतिक होते है, जो स्वाभाविक राक्षस एवं राक्षस-प्रकृति के लोगों 
को होते है और वैकृतिक उनका संसर्ग करने वाले चोर, डकतों को होते है । 

और ये अष्टविध भावपदार्थ बुद्धितत््वकूप करण के आश्रित होते है तथा कलर, 
बुद्बुद आदि भावों का कार्य जो स्थुछशरीर है, उसके आश्रित होते है । इनका विशद 
विवेचन हिन्दी व्याख्या में देखें । 

(२ ) सांसिद्धिकाश्च' इति | बैकृत का अर्थ है नैमित्तिक->किसी निमित्त से 
उत्पन्न होने वाले | अर्थात्‌ जात "-उत्पन्न प्रुरुष को उत्पत्ति के उत्तरकाल में देवता- 
राघन से अथवा देवताराघनजन्य देवता की प्रसन्नता से उत्पन्न>प्राप्त जो धर्मादिस्वरूप 
भावशभूत पदार्थ हैं, वे वेकृत 55 नैमित्तिक कहलाते हैं । 

प्राकृतिका: <- स्वाभाधिका' इति | प्राकृतिक अर्थात्‌ प्रकृति स्वभाव से, अर्थात्‌ 

जन्म से ही पैदा होने वाले जो धर्मादि भाव हैं, वे प्राकृतिक >+ स्वाभाविक +सां सि- 
द्विक कहलाते हैं । जैसे सर्ग ->युष्टि के आदि प्रारम्भ में समस्त विद्वानों में प्राचीन 
विद्वानू भगवान्‌ महामुनि कपिल धर्म, ज्ञान, वेराग्य तथा ऐद्वर्य, इन भावों से सम्पन्न 
होकर ही प्रादुर्भूत हुए, ऐसा सुनने में आता है । 

(३ ) वैकृताश्व भावा इति। ये पूर्व में >ज्अभी ऊपर चचित बवैकृत भाव 
असांसिद्धिक कहलाते है, जो देवाराघन आदि उपाय के अनुष्ठान से उत्पन्न होने वाले 
हैं। जैसे--प्राचेतस > प्रचेता के पुत्र > वाल्मीकि एवं विश्वामित्र प्रभृति मे अपनी 
अठूट तपस्था 55 निमित्त के आधार पर घमम, ज्ञान, वैराग्य तथा ऐद्वर्य इन चार भावों 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता र४५ 


(४ ) एते कृत्र दृष्टाः ? इत्यत आह--करणाश्रयिण:' इति। करणं 
बुद्धितत्त्वम, कार्य शरीर तदाश्रयिण:, तस्याधवस्था:, कललबुद्बुदमांसपेशी- 
करण्डाचजुप्रत्य डव्यूहा: गर्भस्थस्य, ततो निर्गेतस्य बालस्य बाल्यकौमार- 
योवनवाध॑कानीति ॥ ४३ ॥ 


(१ ) अवगतानि निमित्तनैमित्तिकानि। कतमस्य तु निमित्तस्य कतम- 
नैमित्तिकमित्यत आह-- - 


हपनिमित्तजन्या इत्यथ: । के ते ? इत्याकाइक्षायामाह--पुरुषस्य जातस्पेति । प्राचेतस- 
प्रभूतीनाम--वात्मीकिप्रभृतीनाम्‌ । कौमुद्ा--तत इति । गर्भत इत्यर्थ: । निर्गंतस्य- 
वहिरागतस्य । वालस्य । वाल्यकौमारादयो&पि भावा भवन्तीत्युपचर्यन्ते ॥| ४३ ॥ 

( १ ) 'धर्मेण गमनमूध्व॑भ' इत्यादि कारिकामवतारयति-अवग्रतानीति । ज्ञातानि । 
विमित्तनैमित्तिकानि । कतमस्थ+कस्य ? कतमत्‌-ूकौन-सा । नैमितिकम्‌ कार्य 
मस्तीति ब्रते--'धर्मेण गमनसूथ्च॑म्‌' इत्यादिता । 

3 अप मनन असल प कस तल पड मल वर लि लिरिकजिलीकि शी किशिशि लिख तिल 
को प्राप्त किया । इसलिए ऐसे छोगों के उपायानुष्ठान से प्राप्त होने वाले भाव वैक्षतत 
नैमित्तिक कहे जाते हैं । 

'एक्मरधर्माज्ञानिंति | इसी प्रकार अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य तथा अनैश्वर्य ये भी 
प्राकृतिक और वैक्नत होते हैं। राक्षस तथा राक्षस प्रकृति वालों के अधम एवं अज्ञान 
आदि चार भाव प्राकृतिक हैं, क्योंकि वे जन्मतः उनसे सम्बद्ध हैं। और चोर-ड्कत 
जो राक्षसों के सम्पर्की हैं, उतके अधर्मादि चार भाव वैकृत -- नैमित्तिक हैं । 

(४ ) प्रशन--एते कुन्न दृष्डा' इति | अर्थात्‌ ये धर्म, अधर्म आदि अष्टविध 
भाव कहाँ रहते हैं; इतका अधिकरण कौन है ? 

उत्तर--'करणाश्रयिर्ण इति । ये धर्म, अधर्म भादि आठ भाव करणाश्रयी हैं, 
धर्थात्‌ करण जो दुद्धितत्त्व है, तदाश्रयी हैं, वुद्धितत्वरूप करण के आश्रित हैं । 

कार्य बरीरम्‌' इति । 'कार्य' से यहाँ स्थुलशरीर अर्थ छिया है। और उस स्थूछ- 
शरीर के ही आश्रयी-भाश्रित, उस स्थूलशरीर के ही अवस्थाविशेष कलल--रज और 
वी का सम्मिश्रण, वुदूयुद +- रजवीयंवतुंडी भाव, मांस--घनीभाव, पेशी मांस 
का कठिन भाग, करण्ड --उससे भी कठिनतर भाग, अज्भसन्हस्त-पादादि, प्रत्यद्ध८ 
अंगुछ्ति आदि, व्यूह--इन सबसे मिलकर सम्पन्न होने वारा शरीर, ये भी सब 
शरीर की अवस्थाविश्वेप होने के कारण गर्भस्थ शरीर के भाव कहछाते हैं । 

इसके बाद गर्भ से निर्गत इस बालश्वरीर की वाल्यावस्था, कौमारावस्था, यौवना- 
वस्था तथा इृद्धावस्था, ये भी भाव कहलाने लगते हैं ॥ ४३ )। 

१ ) अवगतानि निमित्तनैपित्तिकाति' इति। आर्यात्‌ निमित्त एवं चैमित्तिक 
५ सपगत हो चुके हैं, भव किस निमित्त का कौन नैमित्तिक--कार्य है, यह बताते 
ट--'धमेंण गमनमूध्व॑म्‌' इत्यादि कारिका से । 


सांब्यतत्त्वकौयुदी [ चतुश्नत्वारिय: 


लि । 
७<्‌ 
वी 


धर्मेण गसनमृध्व॑ गमनमधस्ताखडूवत्यधर्सेण । 
ज्ञानेन चाध्पवर्गों विपर्ययादिष्यते बच्चः ॥ ४४ ॥ 

(२) धर्मेण गमनमूध्वेश्र' चुप्रभृतिषु लोकेपु गमनस्‌। गरमनमध- 
स्तार्ृवत्यधर्मेण” घुतलादिपु लोकेपु । 'नानेन चाउपवर्ग:” । 

( ३ ) तावदेव प्रकृतिभोगमारभते न यावद्विविकस्याति करोति। अथ 
विवेकस्योतो सत्यां कुंतकृत्यतया विवेकख्यातिमन्तं पुरुषं प्रति निवर्तते। 
यथा5४हु:-- हि 

अन्चयः--धर्मेण ऊर्ष्व॑ गमन॑ भवति, अधर्मेण अधस्तात्‌ गमन॑ भवति, ज्ञानिन च 
अपवर्ग: ( भवति ), विपयंयात्‌ वन्धः इणप्यते । 

(२ ) ध्याव्या--चुप्रभृतिपु ० स्वर्गा दिपु ।' प्रभृतिपदेन महर्जंनतप:सत्यलोका 
ग्राह्मा: । भुतलादिष्विति | भूतलम्‌-मृत्युकोक: । अव्राप्यादिता अतरू-वितरू-मुतछ- 
तलातरू-महातरू-रसातरू-पाताछाल्या छोका ग्रृह्मन्ते | ज्ञानेन >तत्त्वज्ञानेन । अप- 
वर्ग: >न्मोक्ष:, स चा5ध्त्यन्तिकदुःखध्वंसरूप: । 

( ३ ) वर्देवा5७ह कौमुच्चामु--तावदेवेति । तावत्कारूपर्यन्तमेव । प्रकृति: । 
भोगम्‌ -- सुखदु:खान्यतरसाक्षात्काररूपम्‌ । आरभते <> उत्पादयति । यावत्‌रयावत्काल- 
पर्यन्तम्‌ । विवेकल्यातिम्‌ --तत्त्वज्ञानद्वारा सत्त्वपुरुपान्यताल्याति, प्रकृतिपुरुषयोंर्भद- 








कारिकार्थ--धर्म ( निमित्त ) के द्वारा ऊध्व॑ंगमन ( नैमित्तिक ) होता है, अर्थात्‌ 
स्वर्यादि लोको में गमन होता है; और अधर्म ( निमित्त ) के द्वारा अधोगमन ( नैमि- 
त्तिक ) होता है, बर्धात्‌ नरक-पावालूछोक में गमन होता है। ज्ञान ( निमित्त ) से 
अपवर्ग ( नैमित्तिक ) अर्थात्‌ मोक्ष होता है; और अज्ञान ( निमित्त ) से वन्ध 
( न॑मित्तिक ) अर्थात्‌ जन्म-मरण चक्र होता है । 

(२ ) अनच्युदयकारणीभूत धर्म से ऊध्वे>॑स्वर्गंप्रभृति छोकों में गमन होता है 
और अधर्म से अघोलोकों में अर्थात्‌ भूत -मर्त्यलोक एवं पाताल आदि छोकों में 
तथा पश्ु-पक्षी आदि नीचे की जातियों में ग्रमन होता है भर्वात्‌ जो धर्मात्माओ- 
पुण्यात्मा छोग हैं, वे अपने-अपने धर्म के कारण घरीरान्त होने पर मृत्युलोक से ऊपर 
स्वगंलोक, मह॒लोंक आदि सभी लोकों में जाने का अधिकार रखते है। और अधर्मात्मा 
लोग नीचे के बतलू, वितरू, सुतलू आदि छोकों में ही श्रमण करते रहते हैं । 

ज्ञानेन चापवर्ग' इति | अर्थात्‌ प्रकृति जीर पुरुष के भेदज्ञानात्मक सत्त्वपुरुषान्य- 
ताख्यातिरूप तत््वज्ञान से अपवर्ग +-आत्यन्तिक दुःखध्व॑सरूप मोक्ष को प्राप्ति होती है । 

( ३ ) 'तावदेव प्रकृति: इति । प्रकृति तभी तक पुरुष के लिए सुस-दुःखान्यतर 
साक्षात्काररूप भोग का आरम्भज-"उत्पत्ति करती है, जब- तक प्रकृति पुमंप को 


+ 


विवेकस्यात्ति + सत्त्वपुरुपान्यतास्यातिरुष तत्त्वज्ञान को उत्पन्न नही करती है । और 
फिर इसके वाद विवेकख्याति हो जाने पर वह प्रकृति कृतकृत्य हो जाती है, अर्थात्‌ 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याख्याह्योपेता २४७ 


'विवेकख्यातिपर्यन्तं ज्ञेयं प्रकृतिचेष्टितम्‌' | इति। 

(विपयंयात्‌' 'अतत्त्वज्ञानात्‌' इष्यते वन्धः ॥॥ 

(४)स च त्रिविध:-प्राकृतिको वेकृतिको दाक्षिणकश्चेति। तत्र 
प्रकृतावात्मज्ञानादे प्रकृतिमुपासते तेषां प्राकृतिकों वन्धः, यः पुराणे प्रकृति- 
लयान्‌ प्रत्युच्यते । 

'(ृर्ण ग़तसहस्र हि तिष्ठन्त्यव्यक्तचिस्तका:” । इति । 





जानमित्यर्थ: । अथन्‍्तत्त्वज्ञानात्‌ । विवेकस्याती जायमानायाम्‌, प्रकृतियंदा भोगात्मक 
प्रयोजन सम्पादयति, तदा पुनः कृतकृत्यतया सा विवेकख्यातिमन्त पुरुष प्रति निवर्तते । 
भसिमिन्तर्थ प्राचीताचायेचरणोक्तिप्रमाणमाह--यथा5ःहुरिति । प्रकृतिचेष्टितम्‌ ++ 
प्कृते: चेष्टितं-+>भोगदानानुकूल चरित्रम्‌ू । विवेकख्यातिपय॑नन्‍्त॑ शेयम्‌ | विपयंयात्‌ । 
वन्धः । 

(४ ) से च>-वन्धश्न । त्रिविध:--१. 'प्राकृतिक:'-प्रकृति: -- जगत: कारणी- 
भूता मूलमाया, 'तत्र भव: प्रकृती चेतनतत्त्वस्थ रूयात्मको यो वन्ध:, स एवं 
प्राकृतिको वन्ध: कथ्यते । २. 'बैक्ृतिक:'--विकारा:>प्रकृतेविकारभूता महत्तत्त्वादयः 
कार्यस्वरूपा विकारा:, तत्र भव: प्रकृती चेतनस्यथ लूयात्मको वन्धों वैक्ृतिकों वन्धों 
निरुचतते । ३, दाक्षिणक:--यागादौ वहुविध--रजत-सुवर्ण-द्वव्यदक्षिणादिप्रदानेन यत्‌ 
पल रभ्यते, तत्‌ पुण्यभोगार्थ स्वर्गीयशरी रादीौ अवस्थानात्मको बच्चो दाक्षिणकों बन्धः 
केथ्यते | 

पत्र प्राकृतिकवन्ध: प्रदश्येते--तत्रेति | त्रिपु बन्धेपु मध्ये । प्रकृतिमेव आत्मत्वेन 


प्रकृति को पुरुष के लिए और कोई कर्तव्य अवशिष्ट नही रह जाता है, और फिर 
विवेकस्यात्ि-प्राप्त उस पुरुष से स्वंदा के लिए निद्धत्त हो जाती है, अर्थात्‌ फिर वह 
पंप को भोगदान नही करती है । पुरुष को अपवर्ग की प्राप्ति करा देना ही प्रकृति का 
पधान प्रयोजन है। जैसे कहा भी है कि--प्रकृति से चेष्टित अर्थात्‌ प्रकृति के द्वारा 
पुरुष को होने वार भोगदानात्मक चरित्र पुरुष को विवेकख्यातिरूप तत्तवज्ञान होने 
वाले कालपयंन्त ही जानता चाहिए । 

'विपयंधात्‌ अतत्वज्नानात्‌' इति । आर्थाव्‌ तत्त्वज्ञान से भिन्न विपयंयरूप अतत्त्व- 
नान से पुरुष को वन्धन होता है। बर्थाव्‌ पुरुष मोक्ष-विरोधी जो सांसारिक विपय- 
पासनास्पी जाछू है, उसी जाछूछपी वन्धन से सर्वदा आबद्ध रहता है ! 

(४) 'प् च त्रिविधः इति। और वह वरस्ध तीन प्रकार का होता है-- 
). भाकृतिक, २. वैकृतिक, ३. दाक्षिणक । 

प्रछतिमुपासते । जो लोग प्रकृति को ही आत्मा मानकर प्रकृति की ही 
उपासना करते है, उन छोगों को प्राकृतिक बन्ध होता है। अर्थात्‌ प्रकृति को आत्मा 
मेमज्ञकर उसकी उपासना करने वाले अर्थात्‌ प्रकृति में छीन होने वाले उन पुरुषों के 


२४८ सांड्यतत्त्वकौमुदी [ चतुख्रत्वारिश: 


(५ ) वेकारिको वन्धस्तेपां ये विकारानेव भूत्तेन्द्रियाहल्धारबुद्धी: पुरुष- 
धियोपासते, ताच्‌ प्रतीदमुच्यतते-- 
दशा मच्वन्तराणीह तिष्ठन्तीन्द्रियचिन्तकाः । 
भौतिकास्तु श्ं पूर्ण सहस्न॑ त्वाभिमानिका: ।। 
वौद्धा दश सहल्नाणि तिष्ठन्ति विगतज्वराः । इति । 


भवति, वर्थात्‌ मरणान्तकाले प्रकृतावेव रूयो जायते इति लूयात्मको बन्ध: | अयमेव 
वन्ध:, पुराणें >पुराणभास्त्रे प्रकृतिलयान्‌ प्रति->प्रकृती लयज़ुताव्‌ प्रति, उच्चते, 
अर्थात्‌ प्रकृतो लब॑ प्राप्तानां कते कथित: । यथा--(ुर्ण शतसह॒ल्न॑ हि! इत्यादिना 

(५ ) कोछ्सौ वेक्ृृतिको वन्धः, के च तादुझवन्धाधिकारिण: ? इत्यत भाह-- 
वैकारिको बस्वस्तेयामिति । ये च चार्वाका: प्रकृतिविकारानू पदच्चमहाभूतान्येवाउउत्मत्वे- 
नोपासते, एवं ये नास्तिका इन्द्रिवाणि, ये चा5हद्धारं वा, ब्रुद्धि वा5त्मत्वेनोपासते, 
तानू>"चार्वाकान्‌ प्रति । इदम्‌ व» वक्ष्यमा्ं पौराणिक पद्यमुच्यते--दशमस्वन्तराणीति । 
दशा मन्वन्तराणीति' । एकस्य मन्वन्तरस्थ विशतिसहल्नाधिकसप्तपप्टिलक्षोत्तर- 
त्रिशतुृकोटिकानि ( ३०६७२०००० ) वर्पाणि भवन्ति | एवड्क्रमेणवा5न्येपामपि 
मत्वन्तराणामियमेव गतिज्ञेबया । इन्द्रियचिन्तका: न्‍> इन्द्रियाणामेवा55त्मत्वोपासका: । 
इह-प्रकृती, दघममन्वन्तरपर्यन्तं छय॑ बान्तीति । भौतिकास्तु+भूतानामात्मत्वो पासका: । 
दर्त॑ पूर्णम--भतमन्वन्तरक्ारूपर्यन्तम्‌ ( प्रकृतो छूब॑ं यान्ति )। जाभिमानिका: 
अहदड्डारस्था5ःत्मत्वोपासका: । सहत्तम्‌ >-सहल्लमन्वन्तरकालपर्यन्तम्‌ ( अकृतोा छयब॑ 
यान्ति ) | बौद्धा: >-वुद्धेरेवा5घत्मत्वोपासका: । विगतज्वरा: «० विगतो ज्वरो येपान्ते, 
स्थूलगरीरलूष्यमुख-दुःखादिभोग रहिता: सूक्ष्मणरीरसहिताश्र सन्‍्तः । दशसहल्नाणि> 
दशसहल्न मन्वन्तरकालपर्यत्तम्‌ ( प्रकृतो रूय॑ं गच्छन्ति ) | 








विपय में कहा है कि वे पूरे सहत्न हजार मन्वन्तर-पर्यन्त प्रकृति में ही विछीन 
होकर इस प्राकृतिक वन्धन का अनुभव करते रहते है, बर्बात्‌ प्रकृति के जाछ में ही 
तब तक फंसे रहते हैं, ऐसा पुराण में भी कहा है ! 

(५ ) “बैकारिको वन्यस्तेपाम्‌” इति । अर्थात्‌ जो लोग श्रकृति के विकारस्वरूप 
पश्चमहाभूतों को इन्द्रिय तथा अहद्भार और बुद्धि को आत्मा मानकर चार्वाक लोग 
उनकी उपासना करते हैं, उनके प्रति हमें यह कहना है कि 'दशमन्वन्तराणीह तिप्त्ती- 
न्द्रियचिन्तका:' इत्यादि पुराणवाक्यानुसार इन्द्रयोपासक चार्वाक दण मन्वन्तरपर्यन्त 
विग्रतज्व र+-दुःखत्रवरहित होकर उन-उन भूतों में छीन रहते हैं, अर्थात्‌ स्वस्विति 
सम्पन्न होकर रहते हैं । और भौतिक भूतोपासक, चार्वाक शतमन्लन्तरपर्यन्त एवम्‌ 
आभिमानिक- बहड्टारोपासक कर्वात्‌ जो अहड्ठलार को बात्मा मानकर उसी की 
उपासना करते है, वे हजार मन्वन्तरपर्यन्त प्रकृति में लीन रहते हैं। और बौद्धन- 
बुद्धि के उपासक दथ हजार मन्वन्तर-पर्येन्त विगतज्वर७-दुःखतन्रयश्यून्य होकर प्रकृति 
में छीन होकर रहते हैं। 





कारिका ] [ संस्कृत-हिन्दौव्याज्याहयोपेता २४९ 


(६) ते खल्वमी विदेहा येषां वैक्षृतिको वन्ध्ः' इति । इष्टापूर्तेन दाक्षि- 
णक:। पुरुषत्तत्त्वानभिन्नो हीष्टापूर्तकारी कामोपहतमला वध्यत इति ॥४४॥ 





(६ ) तेषां नामोल्लिख्यते--ते खल्वमीति। येपामस्ति वैकृतिको वन्धस्तेड्मी 
'विदेहा:' कथ्यन्ते । अर्थाद्‌ यावत्काहं लयस्तावत्कालन्ते स्पृल्शरीररहिता: सच्त- 
स्तिपन्ति, जत्त एव ते विदेहा: प्रोच्यन्ते, पुनश्च खलू स्वीयपर्माष्धर्माष्तुरूपन्ते नाता- 
विधानि शरीराणि धारयन्ति । तृतीयं बन्ध प्रायुक्तमाह--इष्ठापूर्तेनेति । अर्थात्‌ इष्टस्य 
“इ्ंष्टसाधनस्पेत्यथ:, इष्टं स्वर्गादि, तत्‌ साधनं-+यागादि, तस्थ, आार॑+समाप्तौ 
जायमानायां, यत्‌ पृर्त कर्म-दक्षिणादानादिकं, तेन पुण्येन प्राप्तो बन्धों दाक्षिणक:। 

केचन (इष्टापुर्त' शब्दस्थेत्य॑ व्याख्यान प्रकुवेन्ति--इष्टं यागादि, पूर्तम्‌ खातादि । 
तदुक्तमू-- 

'अम्िहोत्रं तपः सत्य वेदानां 0 | 

आतिथ्यं वैश्वदेवश्ध॒ इष्टमित्यभिधी स 

'वापीकूपतडागादि देवतायतनानि/ ८&त् # 8 

अन्नप्रदानमाराम: पूत्तमित्यभिन्ीयते ॥॥ 

इत्यश्व दक्षिणमार्गेण घृमादिना चन्द्रढोकादिप्राप्तिस्पों: बेत्धो 

कव्यते । कस्याथ्यं वनों जायते ? इत्यत्न समाधीयत्ते--पुर नरक, तत्त्व 

परवस्य>-आत्मन:, अवधिज्ञ:>स्वरुपानभिज्ञ:, अज्ञानरत्यर्थः] इष्ट 

रैट्स्य >यागादेः, समाप्ती, यत्‌ पूर्त्त--दक्षिणादानादिक कैस३३ तले र 

पर च देवादिरूपं शरीर प्राप्प वध्यते, व तु मुच्यते । वार बारं धर्म: वोरंवौरि शरीर- 
म्रिति वच्चनदाढर्धान्न मुक्तिरित्य्थं: ॥ ४४ ॥ 







' दवाक्षिणको' वन्धः || 









(६ ) ते खल्वमीति । जिन्हें वैक्ृतिक वन्धन प्राप्त होते हैं वे ही विदेह+-+स्थूल- 
शरीर शून्य कहलाते हैं, अर्थात्‌ जब तक वे प्रकृति में लीत रहते हैं, तब तक वे 
स्पृलशरीर से रहित होते हैं, इस कारण उनकी 'विदेह' संज्ञा हो जाती है । 

'इष्ठापूत्तेंन दाक्षिणकः' इति । 'इष्टापूर्तेत! यहां तीन पद है--इष्ट, आा, पूर्ते। 
ज्नमें 'इंप्ट' का अर्थ है इष्टसाधन; इष्ट है सबको स्वर्ग, उसका साधन हुआ यज्ञ । 
और 'का' का अर्थ है समाप्ति तथा पूर्ती का अर्थ हुआ कर्मविश्ेप “-दक्षिणादान 
प्ोह्मणभोजनादि । इनका मिलछित अर्थ हुआ कि यज्ञ की समाप्ति होने के पश्चात्‌ जो 
दक्षिणादान तथा ब्राह्मणभोजन आदि कर्मविजेप हैं, उदसे होने वाला जो वन्धन, वही 
दाक्षिणक' वन्ध है। यह वन्धर-्वच्धन पुरेपतत्त्वन्‍-आत्मतत्त्व से अनभिन्न तथा 
इप्टापू्त' कमेविज्ेप को करने वाले एवं कामों सेनल्अनेक प्रकार के मनोरथों से 
डैपहतत >> प्रपरित मन वाले व्यक्ति को होता है | अर्थात्‌ इष्ठापूर्ते कर्मंविशेष से होने 
पाछे दाक्षिणक' बन्ध से पुरुपतत्त्वानभिन्न इष्टापूर्तकमं विशेष को सम्पन्न करने वाले 
फामीपहित मन बाले व्यक्ति ही वद्ध होते हैं । यह तृतीय बन्ध है ॥ ४४ ॥ 


२५० सांड्यतत्त्वक्रीमुदी [ परच्चचत्वारिशः 


वेराग्यात्‌ ्रकृतिलूय: संसारो सवति राजसाद्रागात्‌ । 
ऐश्वर्यादविधातोी. विपयंयात्‌ तद्विपर्यासः ॥ ४५ ॥ 
(१ ) वैराग्यात्‌ प्रकृतिलय:” इति। पुरुषतत्त्वानभिजस्य वैरा्यमात्रात्‌ 
प्रकृतिलय:, प्रकृतिग्रहणेन प्रकृतिमहदहक्भारभतेन्द्रियाणि गह्यन्ते, तेष्वात्म- 
बुद्धयोपास्यमानेपु लय: । कालान्तरेण च पुनरावि्धवति । 





अन्वयः--वैराय्यात्‌ प्रकृतिच्य: भवत्ति, राजसात्‌ रागात्‌ संसारः ( भवत्ति ), 
ऐब्वर्याद्‌ अविधात्त: ( भवत्ति ), विपयेयात्‌ तद्विपर्यास: ( भवति )। 

( १ ) तथाइन्यदपि निमित्तमाह--वेराग्यात्‌ प्रकृतिकयः/ इत्यादि:। पुरुष- 
तत्त्वानभिनस्थ +-तत्त्वज्ञानरहितस्य, अर्थात्‌ पुठुषः: प्रकृति-तत्कार्यमहत्तत्वादिजडा- 
विभ्योषमिन्न: इत्वेवंल्पेण प्रकृत्यादिजडवर्गे मात्मत्वोपासनां कुरवेतः । वैराग्यमाच्रात्‌ न८ 
वर्जीकारसंजकाद वेराग्यात्‌ । प्रकृतिलूयः-- प्रकृतौ तत्कायेपु च महत्तत््वादिपु च लूयो 
जावते अर्वात्‌ सूक्ष्ममरीरमात्रेण सह तत्र प्रवेघो जायत इत्यन्न त्तात्पय॑म्‌ । भ्रकृति- 
ग्रहणेनेति । प्रकृतियदेनेत्वर्थ: । अर्थात्‌ प्रकहृतिपदेन --प्रकृति:, महत्तत्त्वम्‌, बहड्भारः, 
पच्च॒तन्मात्राणि, पदञ्चभूतानि, पनः:सहितानि एकादशेन्द्रिथाणि च सद्ध्प्राह्याणि भवन्ति । 
त्ेपु >तदन्यतमेपु । आत्मदुद्या -- आत्मा महत्तत््वाउभिन्न:, इत्यारभ्य आत्मा प्रकृति- 
पदेनाउभिप्रेयेभ्य: सर्वेभ्योडभिन्न:, इत्येबंहूपया । उपास्यमानेपु --उपासनाविपयी भूतेयु 
तेपु तेयु महत्तत्त्वाउहल्जारादिपु । रूय:--सूक्ष्मशरीरेण सह जडवत्‌ स्थितिर्जाबतते 





आठ प्रकार के बुद्धिधर्मा से घ॒र्मं, अधरम्म, ज्ञान एवं अज्ञान, इन चार का फल 
वतला दिया है । अब अकशमिष्ट जो वेराग्य, बवैराग्य, ऐव्वर्य, अनैश्वर्य हैं, उनका फल 
बतलाते हैं--'वेराग्यात्‌ प्रकृतित॒य: इत्यादि कारिका से । 

कारिकार्य--केवल वैराग्य से प्रकृतिलव होता है और राजस राग से संसार 
( अर्थात्‌ जन्म-मरण ) होता है। ऐड्वर्य से इच्छा का विघात नहीं होता है कौर 
अनेश्वयं से सर्वत्र इच्छा का चिधात होता है । 

(१ ) वैराग्यात्‌ प्रदुतिलथ: इति | वैराग्य से प्रकृत्ति में लव होता है । अर्थात्‌ 
पुरुपतत्त्व >- आत्मतत्त्व के ज्ञानथून्य व्यक्ति को होने वाले वैराग्यमात्र से प्रकृतिलय <+ 
प्रकृति में छय होना, यह सांस्य ने इतलाया है। प्रकृति के ग्रहण से पक्ृति, महृत्तत्त्व, 
अहुड्डार, पद्चमहाभूत तथा एकादश इन्द्रियों का ग्रहण होता है । 

तिप्वात्मदुद्धया' इति । बर्वात प्रकृति, महत्तत्त्व आदि पदार्थों में अर्थात्‌ जिनका 


प्रकृतिग्रहण से ग्रहण है, उनमें आत्मवुद्धि करने से उपास्यमान इन्हीं तत्त्वों में उपसक 
का रूय हो जाता है । भौर फिर काछान्तर में अर्थात्‌ लयकाछू के समाप्त हो जाने 


पर बह उपासक फिर सृध्मगरीर के साथ बपने प्राग्मवीय अदृष्दानुमार स्थृच्थरीर 
को धारण करता है, अर्थात्‌ फिर आविर्भून "उत्पन्न होता है । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता २५१ 


(२ ) संसारो भवति राजसाद्रागात्‌' इति | 'राजसात' इत्यनेन रजसो 
दुःखहेतुत्वात्‌ संसारस्य दुःखहेतुता सूचिता । 

( ३ ) ऐब्वर्यादविघात:' इति इच्छाया:। ईश्वरो हि यदेवेच्छति तदेव 
करोति।  “विपर्ययात्‌'-अनैश्वर्यातु,. तहिपर्यास:--सर्वत्रेच्छाविधात 
इत्यथ: ॥ ४५ ॥| 

(१ ) वुद्धिधर्मान्‌ धर्मादीनष्ठो भावान्‌ समासव्यासाभ्यां मुमुक्षणां 
हेयोपादेयान्‌ दर्श यितुं प्रथमतस्तावत्‌ समासमाह-- 
काछान्तरेण च>-+रूयकालूसमापनेन च | पुनराविभंवति-- सूक्ष्मशरीरेण सह वन्धनात्‌ 
बिनिमुक्त: सन्‌ पुर्वोषाजितादृष्टानुसारं स्थुल्शरीरं धारयति । 

( २ ) 'संसारों भवति राजसात्‌ रागातु ।' रागस्य रजोमयत्वं सिद्धमेवेति रजसो 
दुःखहेतुत्वेन संसारस्य दुःखकारणत्वमागतमिति भाव: । 

( ३ ) 'ऐश्वर्यादविघात:” । कस्थेति शद्धूयामाह--इच्छायाः । हि निश्रयेत । 
ईश्वर: >> अष्टविधेश्वयंवान्‌ । विपयेयात्‌ -- अनैश्वर्यात्‌-ऐदवर्य विरुद्धात्‌ । तहिपर्यास:! 
इत्यस्थ पदस्यार्थभाह--वाचस्पतिमिश्र: 'सर्वत्रेच्छाविधात: । अर्थात्‌ अनैद्वर्यात्‌ 
सर्वत्रवेच्छाया हनन॑ जायते ॥। ४५ ॥ 

( १) वृद्धिधर्मान्‌ >-बुद्धिवृत्तिधर्मान्‌ । समासव्यासास्याम्‌>सड्क्षेपविस्तराध्याम्‌, 
अर्थात्‌ समासेन » सड्क्षेपेण, व्यासेन -- विस्तरेण च । मुमुल्लणामू>मुबत्यभिलापिणाम्‌ । 
समासम्‌ >> सहक्षेप॑ -- विपयेयेत्यादिता चातुविध्यात्मक सद्क्षेपमित्यर्थ: । 

(२ ) संसारो भवति' इति | अर्थात्‌ रजोगुण से युक्त राग<- अवैराग्य से 'पुन- 
रपि जनन॑ पुनरपि मरणं पुनरपि जननी जठरे शयनमु' इस प्रकार के संसार की प्राप्ति 
होती है। 'राजसात” इस कथन से रजोगरुण दुःख का कारण है, इसलिए संसार भी 
दुःख का कारण है, यह सूचित किया गया है। 

(३ ) ऐए्वर्यादविघात: इति। अणिमा, महिमा, रूघिमा, गरिमा, प्राप्ति, 
प्राकाम्य, ईशित्व वशित्व रूप अष्टविध ऐश्चर्य से कदापि इच्छा का व्याथात नहीं 
होता है । इस अष्टविध ऐड्वर्य से सम्पन्न ईश्वर जो चाहता है, उसी को प्राप्त कर 
लेता है । 

विपयंयात्‌' इति । ऐव्वर्ये का विपयेय जो अनैश्वर्य है, उससे सर्वेत्र इच्छा का 
विधात ही देखने में आता है। इस अनैश्वयंपक्ष में यह देखा जाता है कि जो भी 
व्यक्ति अपने अभीष्ट पदार्थ की इच्छा करता है वहाँ सर्वेत्र निप्फलत्ता ही सामने आती 
है, यही दुःख की पराकाप्टा-- चरमावधि है ॥ ४५ ॥ 

( १ ) (ुद्धिधर्मान्‌ घर्मादीनप्टी' इति। बुद्धि के धर्म, अधर्म आदि पूर्वोक्त अप्ट- 
विध भावभूत धर्मो को संक्षेप तथा विस्तार से मुमुक्षुक्ोगों के छिए हैय+ त्याज्य एवं 
उपादेय >ग्राह्म के रूप में दिखलाने के छिए सर्वप्रथम संक्षेप में बतराते हैं--एपः 
प्रत्ययसग:' इत्यादि कारिका से । 


र५प२ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पट्चत्वारिश: 


एप प्रत्ययसों विपर्ययाशक्तितुष्टिसिद्धास्य: । 
ग्ुणवेषस्यविसर्दात्‌ु तस्य च भेदास्तु पश्चाशत्‌ ॥॥ ४६ ॥ 
(२ ) 'एषः इति। प्रतीयते्नेनेति प्रत्ययो बुद्धि, तस्य सर्ग:। तत्र-- 


(विपर्यय:'रअज्ञानमविद्या, सा5पि बुद्धिधर्म:। “अशज्यक्तिःः अपि करणवैकल्य- 
हेतुका बुद्धिधर्म एव । तुष्टिसिद्धी! अपि वक्ष्यमाणलक्षणे बुद्धिधमाविव । तत्न 





“एपः प्रत्ययसर्ग: इति मूलम्‌ । अनया मूलकारिकया प्रकृते: कार्य भूताया बुद्धे: 
सुष्टिनिरूप्यते, सड्क्षेपतों विस्तरतश्र । 

अन्वय;--एप: प्रत्ययसगे: ( सड्क्षेपात्‌ ) विपयंयाशक्तितुष्टिसिद्धबास्य: ( चतुर्घा 
भवतति ), तस्य गुणवैपम्यविमर्दात्‌ ( विस्तरतः ) पच्चाशद्‌ भेदा: ( भवन्ति )। 

(२) एपः ८ प्रागुक्तः धर्माधमे-ज्ञानाज्ञान-वै राग्याउवे राग्येदवय निश्वर्य रूपो 5प्ट विधो 
भावाख्य: । प्रतीयन्ते विषया अनेनेतति प्रत्ययो «+वुद्धि: >ूज्ञानं, तस्य सगे: ++ बुद्धि 
सृष्टिरित्यर्थ: | ( सडक्षेपात्‌--विपयंया5शक्तितुष्टिसिद्धबारुय: । तनत्न विपयंय:-अज्ञानम्‌ 
न|॑मिथ्याज्ञानम्‌ । भशक्ति:--इन्द्रियादीनां वैकल्यमू, यथा चक्षुपोध्न्धत्वम्‌, श्रोत्रस्य 
वाधियंम्‌ू, प्राणस्थ अजिन्नत्वमु, त्वच: कुप्ठित्वमू, रसनस्य जडत्वम्‌ । तुष्टि; «« 
सांसारिकप्रसन्नता, अत एवेयं मोक्षविरोधिनी । वक्ष्यमाणलक्षणे -:५० कारिकायां 
वक्ष्ममाणे । एतेपु चतुर्ष्वव धर्माधर्माद्यष्टविधभावानामन्तर्भावमाह--ततन्रेति । विपयें- 








कारिकार्थ--धर्म-अधर्म, ज्ञान-अज्ञान, वैराग्य-भवैराग्य, तथा ऐड््वर्य-अनेश्वयें, 
रूप यह प्रत्ययसगे>-वबुद्धिसर्ग --वबुद्धिसृष्टि संक्षेप--समास में चार प्रकार का है, जिसे 
विपयंय, अशक्ति, तुष्टि, सिद्धि, इन नामों से कहा जाता है और सत्त्व, रज, तम, 
इन तीन'गुणों का जो न्यूनाधिक्यरूप वैपम्य, उससे होने वाला जो एक या दो ग्रुणों 
का अभिभव, उस अभिभव के कारण व्यास८"-विस्तार में, उस संक्षिप्त सर्ग के पचास 
भेद हो जाते है । ' 

(२) 'एप' इति। 'प्रतीयते-ज्ञायते अनेन' अर्थात्‌ ज्ञान होता है सांसारिक 
विपयों का जिससे, वह हुआ प्रत्यय न्‍+ बुद्धि, उसका जो सर्गं>>सृष्टि, वह चार प्रकार 
का है। उसमें प्रथम जो विपर्यय है वह अज्ञान >>भविद्या रूप है; वह भी वृद्धि में 
रहने के कारण बुद्धि का धर्म है। यह तमोग्रुणसमुत्पन्न परिमाण है । 

शक्ति: इति । अशक्ति भी त्रयोदश करणों के वैकल्य “-अपटुता के कारण 
बुद्धिधर्म ही है। एकदश इन्द्रियाँ, बुद्धि और अहंकार ये अयोदश करण हैं। 'करण- 
वैकल्यहेतुका' इसका अर्थ यह है कि ज्ञानेन्द्रियों तथा कर्मेन्द्रियों के विकल हो जाने 
पर वे अपने-अपने विपयों को ग्रहण नही कर पायेंगी । इन्द्रियों के वैकल्य रूप दोपों 
के कारण फिर मन, अहंकार, बुद्धि, इनमें भी वह दोप-परम्परा फू जायेगी, 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद् योपेता २५३ 


विपयेयाशक्तितुष्टिपु यथायोगं सप्तानाच धर्मादीनां ज्ञानवर्जेमन्तर्भाव:, सिद्ध 
च ज्ञानस्येति । 

( ३ ) व्यासमाह--तस्य च भेदास्तु पच्चाशत्‌' इति। कस्मात्‌ ? गुण- 
वैषम्यविमर्दात्‌' इति । गुणानां वैषम्यस्‌"“'*''“*एककस्थाइधिकवरूता दयो- 
हयोर्वा, एककस्यथ न्यूनबलता द्योढयोर्वा; ते च न्‍्यूनाधिक्ये मन्दमध्याधिक- 


येज्ञानस्थाधधर्मेस्थ चान्तर्भावः । अशक्तो अवैराग्यस्पाध्वैरवर्यस्थ चान्तर्भाव:। धर्मे- 

वेराग्यैश्वर्याणां खलु तुष्टी अन्तर्भाव:, तदेवोक्‍्तं--यथायोगं सप्तानां चेति। ज्ञानवर्जे- 

सित्ति । अर्थात्‌ ज्ञानं विहाय सप्तानामन्तर्भावो दर्शित: | सिद्धों चेति | ज्ञानस्थ सिद्धौ 
अन्तर्भावः । 

(३ ) व्यासमभित्ति । विस्तारमित्यरथ: । तस्य भेदास्तु पच्चाशत्‌ । तस्य">विपर्य- 
यादि सहक्षिप्तसगंस्य, पदच्चाशद भेदा अग्निमायामेव ४७ कारिकायामेव विवेचयिष्यन्ते । 
कस्मादिति । पृष्छति--कुतस्ते भेदा: ? समाधत्ते--गरुणवेषम्यविभर्दादिति । ग्ुणानामु> 
सत्वगुण-रजोगुण-तमोगुणानाम्‌ । वैपम्यम्‌--स्यूनाधिकभावः । तज्जन्यो यो विमर्दः-- 





अर्थात्‌ मन, अहंकार वगैरह भी अपने-अपने व्यापारों को करने में सर्वथा असमर्थ 
हो जायेंगे । कारण कि जब इन्द्रियाँ ही स्वयं विषयों को ग्रहण नहीं कर पायेंगी तो 
फिर मत आदि को कैसे विपय-प्रदान कर पारययेंगी। विपयों के अभाव में मन, 
महंंकार आदि का भी व्यापार ठप हो जायेगा । इसीलिए शक्तिविहीन होने के कारण 
यह “अशक्ति' है । 

पुप्टिसिडी अपि' इति। अर्थात्‌ तुष्टि, सिद्धि भी जो कि वक्ष्यमाण रुक्षण हैं, 
वुद्धिधर्म ही हैं। उन विपयंय, अशक्ति, तुष्टि तीनों में ज्ञान को छोड़कर सातों धर्मा- 
धर्म आदि का अन्तर्भाव है और अष्टम बुद्धिधर्म ज्ञान का सिद्धि में अन्तर्भाव है । 

( ३ ) व्यासमाहु--तस्य भेदास्तु' इति | विपयेयादि चारों प्रकार के संक्षिप्त 
सर्य के भेदों को व्यास -- विस्तार से बतछाते हैं कि व्यास में उसके ५० भेद हैं । 

प्रश्न--व्यास में ५० भेद कंसे होते हैं ? 

उत्तर--'ग्रुणवैषम्यविसर्दात्‌' इति । सत्त्वादि गुणों का जो न्यूनाधिक भावभूत 
वैपम्य, तत्कृत जो विमर्दे -- स्व-स्वकार्योत्पादकसामथ्येपराभव, तादूशपराभवरूप कारण 
से ५० भेद हो जाते हैं । 

धुणातां वेषम्यम्‌' इति | ५० प्रकार के भेदों को ही पुष्ट करते हैं कि---सत्त्वादि 
गुणों का जो वैपम्य अर्थात्‌ एक-एक गुण की अधिकवरूता अथवा दो-दो गुणों की 
अधिकवलूता, एवम्‌ एक-एक की न्यूनवरूता अथवा दो-दो ग्रणों की न्‍्यूनवलूत्तारूप 
जो न्‍्यूनाधिवय, वही वेपम्य है; जेसे-- 

९. सत्त्वगुण न्यूनवरू, रजोग्रुण-तमोग्रुण मधिकवल 

२. रजोग्रुण न्यूनवल, सत्त्वगगुण-तमोगुण अधिकवलू 

३. तमोगुण न्यूनवलू, सत्त्वगुण-रजोगुण अधिकवरू 


२५४ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ सप्तचत्वारिश: 


मात्रतया यथाकारेंमुन्नीयेते | तदिदं शुणानां वैषम्यस, तेनोपमर्दे, एकेकस्य 
स्यूनवलस्य हयोहेयोर्वाइभिभवः । तस्मात्तस्य भेदा: पत्चाशदिति ॥ ४६ ॥॥ 


(१) तानेव पञ्चाशद भेदान्‌ गणयति-- 
पञच विपयंयभेदा भवन्त्यशत्तिश्च करणवेकल्यातु । 
अष्टाविशतिभेदा तुष्टिनंवधाषष्टधा सिद्धि: ॥ ४७॥ 
(२ ) 'पञ्च! इति। अविद्याउस्मितारागद्वेषाभिनिवेशा यथासइरूय तमो- 





स्वस्वकार्यसमुत्पादनासामथ्येम्‌ । तदेव वैपम्यं स्फूटीक्रियते--एककस्पेति । ते च च्यूना- 
धिक्ये मन्दमध्यातिमात्रतयेति | यादृश्शं कार्य वयं पश्यामस्तस्य कार्येसथ कारणे&पि 
न्युनाधिकवछभावसमन्विते एवं ज्ञायेते -अनुमीयेते । हिन्दीटीकायां द्शितासु पढु- 
त्रिगद्धिधास्वपि उत्तममध्यमकनिष्ठादिभेदेनाउनन्ता एवं भेदास्ततन्नाइनुमीयन्ते । प्रागू- 
दर्शितस्थ विपयस्थोपसंहारों विधीयते--तदिदं ग्रुणामां वेषम्यमित्यादिता । इत्यन्च 
पतच्चाशद भेदा: सांस्याचार्ये: सुनिश्चिता भवन्तीति निष्कपें: ॥ ४६ ॥ 

(१ ) 'पञण्चविपयेयभेदा:” इत्यादिकारिकाया अवतरणमाह--तानेवेति । 

अन्वघः--विंपयेयभेदा: पञच भवन्ति, करणवैकल्यात्‌ अशक्तिश्न अष्टाविशतिभेदा 
( भवत्ति ), तुष्टि:ः नवधा सिद्धिश्व॒ अष्टधा ( भवति )। 

( २ ) विपर्ययस्य +- मिथ्याज्ञानस्य --अविद्याया,,. भेदाः:->प्रकारा:। पस्च 





वैसे ही-- 

४. सत्वगुण अधिकवल, रजोग्रुण-तमोगुण न्यूनवलू । 

५. रजोग्रुण अधिकबल, सत्त्वगरुण-तमोगुण न्यूचवल । 

६. तमोग्रुण अधिकवल, रजोगुण-सत्त्वगुण न्यूनवल । 

पे च न्यूनाधिकें इति | और वह ग्रुणो की न्‍्यूनाधिकता आर्थात्‌ न्यूनवछृता तथा 
अधिकवछता “यथाकार्यम्‌! कार्यावुसार गुणों की मन्दता, मध्यता और अधिकांशता 
मात्र से जानी जाती है। यही है गुणों का वैषम्य । इस प्रकार गुणों के न्यूनाधिक्यरूप 
बैपम्यजन्य जो स्व-स्वकार्योत्पादक सामथ्यंपराभवरूप उपमर्दे -+ एक-एक न्यूनवरूगुण 
का अभिभव अथवा दो-दो न्यूनवर वाले ग्रुणों का अभिभव, उससे विपयंय, अशक्ति, 
तुप्टि, सिद्धिस्वरूप संक्षिप्तसर्ग के ५० भेद हो जाते हैं ॥॥ ४६ ॥ 

( १) 'तानेव पण्चाशद्भेदान्‌' इति। उन्ही ५० भेदों को गिनाते हैं --'पण्च 
विपयंयमेदा: इत्यादि कारिका से । - 

कारिकार्थ -पाँच विपयंय के भेद है और त्रयोदशविघ करणों के वैकल्य से 
अशक्ति २८ प्रकार की है, ९ प्रकार की तुष्टि और ८ प्रकार की सिद्धि है। इस प्रकार 
५० भेद हो जाते है । 

(२) 'पणन्‍्च' उइति। अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेप तथा वभिनिवेश, ये 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता श्ष५ 


मोहमहामोहतामिस्रान्धतामिस्तसज्ज्ञका: पञ्च विपर्ययविशेषा: । विपर्ययप्र भ- 
वाणामप्यस्मितादीनां विपयेयस्वभावत्वात्‌ । 

(३ ) यहा यदविद्यया विपयग्रेणाउवधारयते वस्तु, अस्मितादयस्तत्स्व- 
भावा: सन्तस्तदभिनिचिदस्ते । अत एवं पञ्चपर्वाइविद्या' इत्याहु भगवान 
वार्षगण्य: ॥। ४७ ॥। 


भवन्ति | ते व भेदा वाचस्पतिमिश्रद्वारा योगदर्शवे--“अविद्यास्मिता! इत्यादिरूपेण 
वब्णिता: सन्ति । सांख्यदर्शने च--“तमो, मोह, इत्यादिरूपेण निरूपिता वतेन्ते। 

एतेपु विपर्ययस्थ पञ्चविधभेदेप योगदर्शने “अविद्याइस्मिता” इत्यादिरूपेण 
व्णितेपु, सांख्यदर्शने च तमो मोह इत्यादिरूपेण वर्णितेपु नास्ति को5पि भेद: । 
शाव्दिकभिदसत्त्वेष्प्पयंतों नास्ति कश्चन भेद: । 'अनित्याशुचिदुःखाउनात्सु नित्यशुचि- 
सुखात्मस्यातिरविद्या' । इयमेवा5विद्या 'तमः'शब्देनोच्यते । “अस्मिता” च मोहशब्दे- 
नोच्यते, वुद्धिपुरुपयोमोहिनमात्रत्वात्‌ । अनात्मधमंसुखतृप्णात्मकों राग: महामोहशव्दे- 
नोच्यते । अनात्मधर्मदु:खत्याग्रेच्छात्मको ह्ेप: 'तामिस्रशब्देनोच्यते । अनात्मधर्मस्य 
समरणस्पात्मनि त्रासस्वरूपस्या5भिनिवेशस्याध्स्धता मिस्रेष्न्तभाव:, यतस्तस्या5भिनिवेश- 
स्पाधञन्धतामिसत्रहूपत्वातु । यथासड्ख्यमु>्-्यथाक्रमानुसा रम्‌ । | 

शइकते--अविद्यंव विपयेय:, अस्मितादीनां कथं विपर्ययत्वमित्याकाइक्षायामाह- 
विपयंयप्रभवाणामपीति । विपयंय:--अविद्या, तत्प्रभवाणामपि-तज्जन्यानामपि, विपर्यय- 
स्वरूपा5विद्याकायं भूताना मित्यर्थ: । अस्मितादीनाम्‌ ० अस्मितारागढ्वेपा भिनिवेशानाम्‌ । 
विपरयंयस्वभावत्वात्‌ ++ विपय॑ पस्य स्वभाव: >> धर्म:-अज्ञानत्वम्‌ -+ अविद्यात्वं, तद्वत्त्वा- 
दित्यथे: । 

(३ ) इदानीं शद्घभूते--उपादानोपादेययोरभेदाद्‌ विपर्ययस्था5विद्यास्वरूप- 
स्था$स्मितादीनां चतुर्णा निमित्तकारणत्वेनाइस्मितादिभि: सहाउविद्याया न कदाप्यभेदो 
भवितुमहतीत्यतो5स्मितादिपु विपयेयव्यवहारो5पि न स्यथात्‌, अर्थात्‌ अस्मितादीनां 
विपर्य यशव्देन सर्वथा वक्‍तुमशक्यत्वात्‌ू--इत्यत आह--यहेति । अविद्यया -+ विपययेण, 
अर्थाद्‌ विपयेग्रात्मिकया$विद्यया यद्‌ वस्तु -+विपय:, अवधार्यते +>निश्चीयतते, ( तद्‌ 
वस्तु अययार्थछपेणैव ज्ञायते, अस्मितादयो5पि सन्ति ) तत्त्वभावा:-अविद्यास्वभावा:, 
अत: किमपि वस्तु अयथार्थरूपेणैव निश्चिन्चन्ति | अयमाशय:--अस्मितादीनामविद्यो- 


न 5 किन ला 2 
क्रमश: तम, मोह, महामोह, तामिस्र, अन्धत्तामिस्र, इन पाँच नाम वाले पाँच विपयंय 
जत्भज्ञान विशेप हैं। क्‍योंकि विपर्यय से उत्पन्न हुए अस्मिता आदि भी विपर्यय- 
स्वभाव वाले है | अविद्या आदि का विशेष विवेचन ४८ कारिका में देखें | 

( ३ ) 'यद्वा यद्विद्यया' इति | अथवा जिस वस्तु को अविद्या>-विपर्यय के 
द्वारा विषय किया जाता है, अस्मिता आदि भी अविद्यापरपर्यायभूत विपयंय के 
स्वभाव वाले होते हुए स्व-स्वानुरूप उसी वस्तु को विषय करते हैं | इसीलिए भगवान्‌ 
वापगण्य ने कहा है कि अविद्या पाँच प्रकार की होती है ॥ ४७ ॥ 


र५६ सांख्यतत्वकौमुदी [ भष्टचत्वा रिश: 


( १ ) सम्प्रति पञ्चानां विपयेयभेदानामवान्तरभेदमाह-- 
भेदस्तमसो5ष्ष्टविधो मोहस्य च दशविधो महामोहः । 
तामिस्रोष्टादशधा तथा भवत्यन्धतामिस्र: ॥ ४८ ॥ 


(२ ) भेद: इति। भेदस्तमसो5विद्याया अष्टविध: । अष्टस्वव्यक्तमहद- 
हडद्धारपञ्चतन्मात्रेष्वनात्मस्वात्मबुद्धिरविद्या त्तम:ः, अपष्टविधविषयत्वात्‌ 
तस्याउष्टविध्त्वम । 


पादानत्वाभावेषपि अस्मितादिपु अविद्याविषयकस्या5विनाभावसत्त्वेनाइस्मितादयो5पि 
विपर्यय:->अविद्या, शब्दजन्यवोधविपयतावन्तो भवन्ति, अर्थात्‌ अस्मितादयो5पि 
विपयेयशब्देन कथ्यन्ते | तत्त्वकौमुद्यां--तदभिनिविशल्ते--यथायोग्यं स्वस्वानुरूपेण 
विपयी क्रियन्ते इत्यततस्ते5स्मितादयो5पि विपरययशब्देन कथ्यन्ते इति भाव: । 
अविद्या5स्मितारागादय: पतञ्च क्लेशा 'अविद्या 'शब्देनोच्यन्ते इत्यत्न सांख्यशास्त्रस्थ 
प्राचीनाचार्येस्पापि सम्मतिमाह -अत एवेति । 'पज्चपर्वा$विद्या' >पमञ्चपर्वाणिज: 
पञ्चशाखा:, सन्ति यस्या अविद्याया, एवम्भुतामविद्यामाह--भगवान्‌ >महपिः । 
वार्षगण्य: ल्‍० एतन्तामक: सांख्यशास्त्रस्थाचाययं: ॥॥ ४७ ॥ 
अष्टविधं तमः 
( १ ) 'भेदस्तमसोः्ष्टविध' इत्यादिकारिकामवतारय ति--सम्प्रतीति । इदानीम्‌ । 
अविद्यापरपर्यायभूतस्य विपयेयस्य पञ्चविधभेदानाम्‌ --तमोमोहमहामोहतामिस्रान्ध- 
तामिस्ननामधेयावाम्‌ अविद्या5स्मितारागद्वेषाशिनिवेशाप रनामधेयानामवान्तरं भेदानाह- 
'्रेदस्तमसः इत्यादि: । 
अन्वयः--तमस: मोहस्य च अष्टविधो भेद: ( अस्ति ). महामोहः देशविध: 
तामित्र: तथा भच्धतामित्र: अष्टादशघा ( भवति ) । 
( २ ) अर्थात्तमसोउष्टविधो भेद: । तथाहि-प्रकृति-महत्तत्त्व-भहल्ूा र-पल्च- 
तम्मात्रेपु आत्मभिन्‍नेपु आत्मबुद्धिरेवाउविद्या । सैव च तमः । सा च तमोरूपा&विद्या- 
5ष्टविघा--१. आत्मा प्रक्ृत्यभिन्न:, २. आत्मा महत्तत्त्वाभिन्‍्नः, रे. आत्मा5हड्कारा- 





(१ ) सम्प्रति पणन्‍्चानाम्‌' इति। अब पाँच जो अविश्यापरपर्यायभूत विपर्यय 
के भेद हैं, उनके अवान्तर भेदों को बतरूते है--'भेदस्तमसोष्प्टविधः इत्यादि 
कारिका से । 

कारिकार्य--तम का अप्टविध भेद है और अष्टविध भेद मोह का भी है। महा- 
मोह दस प्रकार का, तामित्र अठारह प्रकार का तथा अख्धतामिन्र भी अठारह 
प्रकार का है। इस प्रकार सभी मिलाकर ६२ अवान्तर भेद हो जाते हैँ । 

( २ ) 'भेद' इति | बर्थात्‌ तमन-अविया का अप्टविघ भेद है, अर्थात्‌ तम+- 
अविद्या आठ प्रकार का है। अव्यक्त प्रकृति, महत्तत्व, अहंकार भौर पण्चतन्मात्रा 
इन अनात्मभूत"+आत्मा से भिन्न आठ पदार्थों में आत्मबुद्धि, गद्दी अविद्यान्तम 
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(३ ) 'मोहस्य च' इति। अन्राध्प्यष्टविधो भेदरचका रेणाअतुषज्यते । देवा 
ह्ष्टविधमेव्वर्यमासाद्या5पृतत्वाभिमानिनोषणिमादिकमात्मीयं शाइवतिकम- 
भिमन्यन्ते, सेयमस्मिता मोहो5ष्टविधेश्वर्यविषयत्वादष्टविध: । 


(४ ) 'दशविधों महामोह:” इति । शब्दादिषु पञ्चसु दिव्यादिव्यतया 


दशविधेपु विषयेषु रझ्जनीयेषु राग आसक्तिमेंहामोहः, स च दशविधविषय- 
त्वाद दशविध: । 





भिन्‍नः:, ४. आत्मा शब्दतन्मात्राभिन्न:, ५. आत्मा स्पक्षेतन्मात्राभिन्‍तः:, ६. आत्मा 
रूपतन्मात्राभिन्न:, ७, आत्मा रंसतन्मात्राभिन्‍्न:, एवम्‌ ८. आत्मा गन्धतन्मात्राभिन्‍तः । 
मोहस्पाएष्टो भेदाः 
(३ ) 'मोहस्य च-अस्मितायाश्र'--अस्याप्यष्टविधो भेदः, तथाहि--१. तपो- 
बलेन देवादीनामष्टविधश्वर्यशालित्वात्‌_ अस्मितापरपर्यायभूतस्य मोहस्य--अभणि- 
मात्मक-ऐक्वर्यवानहम्‌! इत्येकों भेद: । २. एवं तादृशमहिमात्मकश्वयवानहम्‌ इति 
द्वितीयों भेद: । ३. तादृशलधिमावानहमस्मि, इति तृतीयों भेद: । ४. तादृशगरिमात्म- 
कंश्वयंवानहम्‌ इति चतुर्थों भेद: । ५. तादुशप्रापिरूपश्वयवानहम्‌ इति पञ्चमों भेद: । 
६, तादृशप्राकाम्यरूपैश्वर्यवानहम्‌, इति पप्ठो भेद: । ७, तादशवशित्वरूपैश्वर्यवानहुम्‌ 
इति सप्तमों भेद: । ८. तादूशेशित्वरूपैशवर्यवानहम्‌ इति अष्टमो भेद: । 
देवा: ++देवविज्येपा:। अष्टविधम्‌--अष्टप्रकारकम्‌ | आसाद्य >प्राप्प ॥ अणि- 
मादिकम्‌ न्‍5 अणिमादिकर्मश्वर्यम्‌ । आत्मीयम्‌ + स्वीयम्‌ | शाइवतिकम्‌ ०० सार्वदिकम्‌> 
उत्तरकाले बाधरहितम्‌ इत्यर्थ: भभिमन्यन्ते ->अभिमान क्ुर्वन्ति । 
दह्विधो महामोहः 
(४ ) रागापरपर्यायभूतस्य महामोहस्य दिव्य-अदिव्यभेदेत अव्दादिविषयत्वाद 
दश भेदा जायन्ते, तत्र पच्चवविधो5स्माक राग', पद्चविधरश्न देवानामू, एवं मिलित्वा 
दशविधो जायते । तथाहि--- 


है। यह अविद्यार्प तम अव्यक्त, महत्तत््व, अहंकार तथा पल्च तलन्मात्राओं को 
विपय करता है । इस कारण यह अविद्यारूप तम आठ प्रकार का है। 

(३ ) भोहस्प च॑ इति | मोह के भी अध्टविध भेद चकार के सम्बन्ध से जान 
लेना चाहिए। देवता लोग अणिमा, महिमा, लधिमा आदि अष्टविध ऐश्वर्य को 
प्राप्त करके अपने अमृतत्व+--अमरत्व का अभिम्रान करते हुए भणिमादि अष्टविध 
ऐश्वर्य को हमेशा के लिए अपना मान बैठते हैं। इस प्रकार यह अस्मितारूप मोह 
अष्टविध ऐड्वर्यहप विपय वाछा होने से आठ प्रकार का है । 

(४ ) 'दशविधो महामोहः” इति । महामोह दस प्रकार का है। शब्द, स्पशों, 
रूप, रस और गन्ध, ये शब्दादि पाँच विपय विध्य-भदिव्य भेद से दशविध हो जाते 


हूँ और ये रण्जनीय >- रागोत्पादक हैं। अत्त; इन रागोत्पादक दशविध विषयों में 
१७ ए० | 


र५्८ सांख्यतत्वकौमुदी [ अष्टचत्वारिश: 


(५ ) 'तामिस्र:' द्वेष: अष्टादशधा”। शब्दादयों दश विषया रखज्ज- 
नीया: स्वरूपतः, ऐश्वर्यन्त्वणिमादिकं न स्वरूपतो रञ्जनीयम्‌; कि तु रज्ज- 
नीयशब्दाद्रपाया: । ते च शब्दादय उपस्थिता: परस्परेणोपहन्यमानास्तदुपा- 





१. अस्मा्क यथा--मम शब्दसुखं जायताम्‌ । २. अस्माके यथा--मम स्पर्शसु्॑ 
जायताम्‌ । 3. अस्माक यथा--म रूपसुखं जायताम्‌ । ४. अस्माकं यधा--मम 
रससुर्ख जायताम्‌ । ५. अस्मार्क यथा--मम गन्धसुखं जायताम्‌ । 

देवानां कृते तु दिव्यादिव्योंभयविपयको रागो जायते । तथाहि--१. मम दिव्या- 
दिव्यशब्दसु्ं जायतामु । २. मम दिव्यादिव्यस्पर्शसुख॑ जायताम्‌ । ३. मम दिव्या- 
दिव्यरूपसुख॑ जायताम्‌ । ४. मम दिव्यादिव्यरससुर्ं जायताम्‌ । ५. मम दिव्यादिध्य- 
गन्धसु्ख जायताम्‌ ! 

इमे दिव्यादिव्यशब्दादि दशविपया:, स्वरूपतः «० स्वरूपेणव, रब्जनीया: 5 रागो 
त्पादका:, भवन्तीति शेप: । तन्र ये शब्दादयो देवानां सुखजनकरागभूता भवन्ति ते 
दिव्या: । ये चाउस्माक तेडदिव्या: । 


तामिल्रोष्प्टादशधा 
( ५ ) तामित्रो >-द्वेप:, अष्टादशधा, भवतीति शेप: । अयमाशयः--शब्दादयः 
पत्च दिव्या:, पत्च अदिव्या: पूर्वोक्ता बेदितव्या,, एवं मिलित्वा दशविधा भवन्ति । 
एवं तादुशशब्दादिसाधनभूतम्‌ अणिमादिरूपमैश्वयमपि पूर्वेक्तिमप्टविध॑ वोध्यम्‌ । 
इत्थञच सर्वेषपि मिलित्वाष्टादशधघा भवन्ति | तथाहि--- 
सर्वेज्प्पत्न विचारयन्ति--१ अस्मद्भोग्य: शब्दरूपोडदिव्यविपयः स्वरूपतो भा 
नाश गच्छेत्‌ । २. एवम्‌ अदिव्यस्पर्णों मा नाश प्राप्नुयात्‌ । ३. तथा अदिव्यरूपं॑ भा 
नड्क्षीत्‌ । ४. एवम्‌ अदिव्यरसो मा नडक्षीत्‌ । ५. तथैव अदिव्यगन्धो मा नाश गच्छेतु । 
६. एवमेव--दिव्यशब्दों मा नड्क्षीव्‌ । ७. एवमेव--दिव्यस्पशों मा नाश्वे प्राप्तु- 
यात्‌ । ८. एवमेव--दिव्यखूप मा नडक्षीत्‌। ९. तथैव--दिध्यरसोडपि भा नाश 
गच्छेत्‌ ॥ १० तथैव-द्िव्यगन्धोष्पि मा नब्क्षीत्‌ । 


राग >> आसक्ति हो जाना ही महामोह है। इस महामोह के दिव्य-अदिव्य भेद से 
शब्दादि दस विपय हैं, अतः यह दशविध विपय वाला होने के कारण दस प्रकार 
का है। 

(५) तामित्रो द्ेपोषष्ठादशधा' इति | तामिस्र हेपझूप है और वह अठारह 
प्रकार का है। शब्दादि विषय जो कि स्वरूपत: रोगात्पादक हैं, वे दिव्य-अदिव्य भेद 
से दस प्रकार के है, और आठ अणिमादि ऐश्वर्य हैं, अतः १८ हो जाते है । किन्तु ये 
अणिमादि स्वरूपत: र0्जनीय नही हैं, वल्कि रञ्जनीय जो शब्दादि है, उनके उपाय 
न्साधनभूत ये है; और ये शब्द, स्पर्श आदि विपय भोग्यरूप से उपस्थित होकर 
परस्पर में एक-दूसरे से उपहन्यमान हो जाते हैं । इस कारण इनके उपायभूत अणि- 
मादि स्वरूप से ही शन्रुबत्‌ु कोपनीय>#क्रोधघ के विपय बन जाते हैं। इस प्रकार 
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याश्राईणिमादय: स्वरूपेण॑व कोपनीया भवन्तीति शब्दादिभिर्देशभि: सहा$णि- 
मादच्यष्टकमष्टादशधे ति, . तद्विषयो. द्वेषस्तामिस्त्रोउष्टादशविषयत्वादष्टा- 
द्ाघेति । 

(६) तथा भवत्यन्धतामिस्र:' | अभिनिवेशोःचन्चतामिस्र: । तथेत्यनेना- 
5प्टादशधेत्यनुषज्यते । देवा: खल्वणिमादिकरमष्टविधमैद्वर्यमासाद दर गब्दा- 





अष्टविधैश्वयं विपयेडपीयमेव सरणिविज्ञेया-- 

१. शब्दादिसाधनम्‌ अणिमा मा नाश गच्छेत्‌ । २. शब्दादिसाधन महिमा मा 
नड्क्षीत्‌ । ३. जब्दादिसाधनं छधिमा मा नड्क्षीत्‌ ।॥ ४. शब्दादिसाधन गरिमा मा 
नड्क्षीत्‌ । ५. शब्दादिसाधनं प्राप्ति: मा नड्क्षीत्‌ । ६. शब्दादिसाधनं प्राकाम्यं मा 
नड्क्षीत्‌ । ७. शब्दादिसाधन वशित्व॑ मा नड्क्षीत्‌ । ८. शब्दादिसाधनम्‌ ईशित्व॑ मा 
नड्क्षीत्‌ । ; 

इदमेवोक्तं तत्त्वकौमु्या--यदणिमादिक॑ न स्वरूपतो रमज्जनीयसिति ॥। अणिमा- 
दिकमष्टविधमैश्वय॑ स्वरूपेण रागजनका न भवन्ति, किन्तु शब्दादिविपयाणामुपभोगार्थ- 
मेवाइणिमादिक॑ तदुपायत्वेन सेव्यतेइ्त: शब्दादिविषयाणामुपभोगोपायत्वादेव परम्परया 
रख्जनीया भवन्ति अणिमादय:, फले रागादुपायेषपि राग इतिवतु | फले द्वेपात्‌ 
उपाये5पि द्वेप इत्यस्य सर्वजनानुभवसिद्धत्वात्‌ । इत्यरूच शब्दादिस्वरूपनाशे द्ेपदर्शनात्‌ 
शब्दादिस्वहूपनाशश्रयोजकीभूते अणिमायश्वर्यस्वरूपनाशे5पि द्वेपोड्नुभूयते इति सवे- 
जनानुभवं दर्शयति--ते चेति । परस्परेण --अन्योज्न्येत । उपहन्यमाना: -नाझं 
गच्छन्त:, देवेरिति शेप: । अतस्ते शब्दा: स्वरूपेण श्त्रुवत्‌ कोपनीया:>द्वेपविपया, 

भवन्ति, परस्परं विरोधभीलास्ते पारस्परिक कार्य प्रतितरध्नन्ति | एवमेव बणिमादय:८ 
अणिमादयो5पि । तदुपाया: >- शब्दाद्यपायभूता: सन्त: । देव: परस्परम्‌ अधिकाधिक- 
शक्तियालिपिरभिभचवं प्राप्ुताना: सन्‍्तः स्वरूपतोडपि ते कोपनीया जायन्‍्ते, इति 
शब्दादिभिदिव्यादिव्यमिलित्वा दशसड्ख्याकी: साधंम्‌ अणिमाद्यप्टकमप्ट सडूख्याको 
गणो जायते इत्ति अप्दादशसइरुयाकत्वं द्वेपापर॒पर्यायभूतस्य तामिखस्य सृपपद्यते इति । 
तद्विपय: -- तादृशाप्टादशविपयविपयको द्वेपोषपि अप्टादशविधो जायते ! 

( ६ ) अभिनिवेशो नाम अन्धतामितन्र:-- भयरूप: । तथयेत्यनेनेति । 'तथा' इति 
पदेन, 'अप्टादशधा' । अनुपज्यते -- सम्बद्धचते । तस्याष्टविधत्व॑ प्रस्फोरयति -देवाः 
खल्विति | ऐड्वयम्‌ -अप्टविधमैश्वर्यमू । आसाध्य ८ प्राप्य | दश 55 दशसडन्ख्याकान्‌ । 





दिव्य-अदिव्य भेद से दशविध शब्दादि के साथ अष्टविध अणिमादि मिलकर “अठारह' 
हो जाते हैँ । और इनका विपय अर्थात्‌ इनमें होने वाला हेप 'तामिस्र' है, तथा वह 
पूर्वोक्त अठारह प्रकार के विपय वारूा होने से अठारह प्रकार का है । 

(६ ) तथा भवत्यन्धतामित्र. इति । अन्धतामिदत्र भी तथाविध ही है, अर्थात्‌ 
अठारह प्रकार का हैं। अन्धतामिलत्र नाम अभिनिवेश का है। 'तथा' इस पद से 
अम्धतामिन्न' अठारह प्रकार का है, यह सूचित होता है । देवता आदि छोग अपिमा 


२६० सांख्यत्तत्वकौमुदी [ एकोनपच्चाश: 


दीन भुझ्जाना:--शव्दादयो भोग्यास्तदुपायाश्राउईणिमादयो5स्माकमसु रादिभि- 
रुपघानिषते' इति विभ्यति। तदिदं भयमभिनिवेशो&न्धतामिस्रो5्ष्टादश- 
विषयत्वादणष्टादशधेति । 
सो5यं पञचविधविकल्पो विपयंयोध्वान्तरभेदादु द्वाषष्टिरिति ॥॥ ४८ ॥ 
(१ ) तदेवं प>चविपर्ययभेदानुक्त्वाउष्टाविशतिभेदामशक्तिमाह-- 


एकादशेन्द्रियवधाः सह बुद्धिवधरशक्तिरुहिष्टा । 
सप्तदाय वधा बुद्धेविपयंयात्तुष्टि सिद्धीनाम्‌ ॥ ४९ ॥ 


शब्दादीन्‌ >> तादूशैर्वर्यप्रभावेण दिव्यादिव्यतया दशविधत्वं प्राप्तान्‌ दब्दादिपछ्च- 
विपयान्‌ । भुज्जाना: जत्तेषां विपयाणां भोगं कुर्वाणाः, सन्‍्तो5पि भयं कुर्वेन्ति । कीदुशं 
तद्‌ भयमित्याह-- शब्दादयो भोग्या इति । भोगविपया:, शब्दादिपञच दिव्यादिव्यतया 
दशविधास्ते विपया इत्यथे: । असुरादिभिः मा उपधघानिपत दइत्येवंरपेण भययुक्ता 
देवा: खलु भवन्ति । तदुपाया:->शब्दाद्युपाया:, अणिमादयोःष्टविधैश्वयविशेपा: अपि 
असुरादिधि: मा उपघानिपत इत्येव॑ ते देवा: सभया भवन्ति । तदिदं भयम्‌ रू अभि- 
निवेशनामकम्‌ अन्धतामिस्रसंज्ञकम्‌, प्रागुक्तदिशाउष्टादशसडख्याक॑ भवतीति विज्ञेयम्‌ । 
उपसंहरति--सो5यमिति । एतावता प्रवन्धेन निरूपितोष्यं विपयेय:--अविद्या, पञ्च- 
विधा भवतीति प्रागेव निवेदितमस्माभि: । 


अयमभिप्रायः--यस्य विपयंयस्य सन्ति मुख्यतः पञुच भेदाः, ये च प्राग्‌ दर्शिता:, 
तेपामेव स्वस्वाध्वान्त रभेदात्‌ मिलित्वा ते भेदा द्वापष्टिसंस्याका भवन्तीति भाव: ॥ 

( १ ) अशकते: अष्टाविशतिभेदानाह - 'एकादशेन्द्रियवधाः” इत्यादिना । 

अन्चय:-- एकादश इन्द्रियवधा: ( सप्ततझूखण्याक: ) वुद्धिवर्ध: सह ( मिलित्वा ) 
अशक्ति: अष्टाविशतिधा उहिष्टा, तुष्टिसिद्धीनां विपयर्यात्‌ बुद्धें: वधा: सम्रदश 
( भवन्ति ) 


आदि अप्टविध् ऐडवर्य को प्राप्त करके शब्दादि दस विपयों का भोग करते हुए डरते 
रहते हैं कि हमारे भोग्य विषय जो शब्द-स्पर्श आदि हैं तथा उनके साधनभूत उपाय 
जो अणिमादि है, उन्हें असुर छोग नष्ट न कर दें; यही भय अभिनिवेश तथा अन्ध- 
तामिस्र कहछाता है | यह भय ८ अभिनिवेश्वरअन्धतामिद्र अष्टादश विपय वाला होने 
के कारण अठारह प्रकार का है। इस प्रकार यह विपरयंय *«अविद्या पाँच विकल्प ++ 
प्रकार वाला होता हुआ अवान्तरभेद से ६२ प्रकार का हो जाता है ॥ ४८ ॥ 

(१ ) अब +- पूर्वोक्तरीत्या पाँच विपर्यय के भेदों को बतलाकर अठाइस भेदों 
वाली अशक्ति को वतलाते है --'एकादशेन्द्रियवधघा:” इत्यादि कारिका से । 

फारिकार्य - एकादण इन्द्रियाँ है, अत: उनके वध रू इन्द्रियविनाशकारणी भूत 
दोप भी एकादश्न ही हैं । जिन्हें अभी तत्वकौमुदीकार बतखायेंगे। एवं नव प्रकार की 
तुष्टि तया आठ प्रकार की सिद्धि के विपर्यय से बुद्धि के १७ वध हैं। इस प्रकार वृद्धि 





कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याह्योपेता '२६१ 


(२ ) एकादश' इति। इन्द्रियवधस्य ग्रहो बुद्धिवधहेतुत्वेन, नत्वशक्ति- 
भेदपुरणत्वेन । एकादशेन्द्रियवधा:-- 
धाधिय॑ कुष्ठिताइन्चवत्वं जडता5जिश्रता तथा । 
मूकता कौष्यपडगुत्वे क्लेव्योदावतमन्दता: ॥* 
यथासइःख्य श्रोत्रादीनामिन्द्रियाणां वधा:। 





(२ ) इच्द्रियवधत्येति । ननु इन्द्रियवधानामिन्द्रियधर्मत्वात्‌ कथन्ते इन्द्रियवधा 
अशक्तयों भवितु प्रभविष्यन्ति, अशक्तेव॒द्धिधर्मत्वादिति चेन्न । इन्द्रियवधस्य तु वुद्धिवध- 
स्पोत्पादकत्वेन अर्थाद्‌ बुद्धिधजनकत्वेन ग्रहणं कृतमित्यतों बुद्धिवधा एवंकादश- 
बब्दशब्दिता विज्ञेया:। न त्वशक्तिभेवपुर्णत्वेनेति | इन्द्रियवधस्य ग्रहों वुद्धिवधरूपाया 
अशवंतेरष्टाविद्वतिसडख्याभेदपुरको न विज्ञेय:। एकादशेन्द्रियवधान्‌ ब्रूते--बाधियें- 
सित्यादिना । वाधियंम्‌ --वधिरस्य भाव: --श्रोत्रे निद्रियश्रवणशक्ते विनाश: । कुंप्ठिता-- 

प्रोडस्यास्तीति कुष्टी, तस्य भाव: >त्वमिन्द्रियशकते विनाश: । अन्धत्वम्‌ >> चक्ष्‌:शक्‍ते र- 
भाव: | जड़ता >> रसनेन्द्रियशक्त्यभाव: | भजिम्नता >> न्राणेन्द्रियश्षक्त्यभाव:, प्राण- 
दोप: । मृकता>-वाक्‌शक्तेरभाव: । कौण्यमु--क्रुणोउस्थास्तीति कुणी, तस्य भाव: 
कीण्यम्‌ 5- हस्तशवत्यभाव: । पह्ुत्वम्‌ -- पादशक्त्यभाव:,  चलना5सामथ्येरूपम्‌ । 
क्लैव्यम्‌ +- नपुंसकत्वम्‌, रतिशकत्यभाव: । उदावतें: -- पायुशक्तेरभाव:, मलमृत्रवायु- 
नि:ःसरणावरोधकरोगविशेष: । इमे च सन्ति ज्ञानेन्द्रिय-कर्मेन्द्रियाणां वधरूपा दोपा: । 





वध के साथ मिलकर एकादश इन्द्रियवध २८ प्रकार के हो जाते हैं, वही २८ भेद 
वाली अशक्ति उदिष्ट है । 


( २ ) एकादश इति' इति | यहाँ यह प्रइत होता है कि अन्धत्व, वधिरत्व, 
आदि वक्ष्यममाण इन्द्रियवध इन्द्रियधर्म हैं भौर अशक्ति को पूर्व में वृद्धिधर्म बतलाया 
जा चुका है, तव फिर 'एकादशेन्द्रियवधा: सह वुद्धिवधरश्षक्तिरुद्धिप्टा' इस कथन से 
अशक्ति के अन्दर इन्द्रियवध को क्‍यों समाविष्ट किया गया है ? 

उत्तर--इन्द्रियवधस्य ग्रह' इति । यहाँ 'ग्रह' शब्द का अर्थ है - 'प्रहण' । अर्थात्‌ 
कारिका में जो इन्द्रियवघ का ग्रहण है, वह इस बात का सूचक है कि इन्द्रियवध 
बुद्धिवध का हेतु है, अतः वुद्धिवधहेतुत्वेन-वुद्धिवध का हेतु है। इस कारण इन्द्रियवघ 
का ग्रहण है, न कि अशक्ति के २८ प्रकार के भेदों के प्रणार्थ इन्द्रियवध का 
ग्रहण है । 

प्रझन-- एकादश इन्द्रियवध कौन-कौन से हैं ? 

उत्तर--'एकादशेन्द्रियवधा:' इति। वाधिय-वधिरता, कुप्ठिता- कृप्रोय 
अन्धत्व 5 अन्धा हो जाना+>चक्षु का नप्ट हो जाना, जढता 55 रसनाशक्ति का अभाव 


रौखाये हुए पदार्थों के स्वाद का ज्ञान न होना, अभिश्नता- प्राणशक्ति का अभाव 


का 


हो जाना-ये तो पाँच ज्ञानेन्द्रियों के वध बतलाये गये 


२६२ सच्यतत्त्वकौमुदी | एकोनपचाश: 


(३ ) एतावत्येव तु तद्धेतुका वुद्धेरशक्तिः स्वव्यापारे भवति। तथा 
चेकादशहेतुकत्वादेकादशधा वुद्धेरशक्तिरुच्यते । हेतुहेतुमतो रभेदविवक्षया च 
सामानाधिकरण्यम्‌ ! 





इदानीमू 'उभयात्मकमत्र मन: इत्यादिना कथितस्थ मनःस्वरूपेन्द्रियस्थ दोप- 
माहं--मन्दता >> मनसः कृण्ठितत्वम्‌, सद्धुल्पशक्त्यभाव:, सुखदुः:खादिविपयग्रहणा- 
सामथ्यंम्‌ इत्यर्थ: । 

यथासड्ख्यम्‌ रूह क्रेमानुसारमु | श्नोत्रादीनामिन्द्रियाणामसुजर शानेन्द्रिय-कर्मे न्द्रिय- 
मनोरूपेन्द्रियाणामू, अर्थात्‌ श्रोत्र-त्वक-चक्ष-रसना-प्राण-वाक-पाणि-पाद-पायु-उपस्थ- 
मन:संज्ञकैकादशे न्द्रियवधा अशक्तयों विज्येया: 

( ३ ) एतावत्येव >> एकादशसडरूयाका एवं । तद्धेतुका>एकादरशेन्द्रियवधहेतुका । 
बुद्धेः > महत्ततत्वस्य । अशक्ति: । स्वव्यापारे->स्वस्या:--बुद्धेट, व्यापारे"-अध्यवसा- 
यात्मके व्यापारे । 

अयमभिष्रायः--एकादशहेतुकत्वात्‌ -- एकाइश्ेन्द्रियवधघहेतुकत्वात्‌ ।. वुद्धेरश्षक्ति- 
रपि | एकादबधा +£ एकादशसंल्याका 55 एकादशसंख्यावती । ऊच्यतै >> केथ्यते । हेतु- 
हेतुमतोरभेद विवक्षयेति । अन्र एकावशेन्द्रियवधो हेतु:, हेतुमती ( कार्यस्वरूपा ) च॑ 
वुद्धिवधात्मिका अशक्ति:, इति द्यो: ( कार्यकारणयो: ) अभेदविवक्षया 'एकादश्ेन्द्रिय- 
वधा:' इति शब्दस्थ 'अशक्ति:” इति शब्दस्थ च सामानाधिकरण्यम्‌ -- एकार्थप्रतिपाद- 
कत्वम्‌ू, कथितम्‌ । 





पाँच कर्मेन्द्रियवध इस प्रकार हँ--मूकता <5 वाकगक्ति का अभाव हो जाना, कौण्प 
न्‍त्हाथ रूप भक्ति का अभाव हो जाना, पंग्रुत्व - पादणक्ति का अभाव >लंगड़ा हो 
जाना अथवा चलना-फिरना एकदम बन्द हो जाना, क्लूव्य--नपुंसकत्व, उदावतें ८ 
शौचनिःसरणरोधक रोग--ये पाँच कर्मेन्द्रियवध है । - 

मन! रूप इन्द्रियवध है--मच्दता >> संकल्पशक्ति का अभाव हो जाना, अर्थात्‌ 
सुखादिविषयक ज्ञान-संपादन में मन्द हो जाना--ये ११ यथासंख्य श्रोत्रादि इन्द्रिय- 
वध हैं । 

( ३ ) 'एतावत्येव तु' इति । अर्थात्‌ इन एकादश इन्द्रियों के वधात्मक दोषों के 
कारण 'एतावत्येव -> एकादश संख्या वालौ ही बुद्धि की वधदोपात्मिका अशक्ति 
अपने व्यापार 5+ अध्यवसाय में स्वीकार की गयी है। इस प्रकार एकादश इन्द्रियवध 
दोषों से उत्पन्न होने के कारण बुद्धि की अशक्ति एकादशधा ११ प्रकार की कही 
जाती है । 

'हेतुह्ेतुमती:/ इति । हेतु हआ एकादश इन्द्रियवध और हैतुमान्‌ ढ्र् बुद्धिवघ 
रूपी अशक्ति; इन दोनों का सामानाधिकरण्य अभेदरूप कथन कारण और कार्य में 
अभेद विवद्षा से ही है । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्यादयोपेता २६३ 


(४ ) तदेवमिन्द्रियवधद्वारेण वृद्धेरशक्तिमुक्त्वा स्वरूपतो5शक्तीराहु-- 
ह वद्धिवर्धे:' इति । कति वुद्धे: स्वरूपतो वधा इत्यत आह-- सप्तदश वधा 
बुद्धेः । कुतः ? “विपयेयात्तुष्टिसिद्धीनाम्‌ ॥! तुष्टयो नवधेति' तद्विपर्ययास्त- 





(४ ) तदित्थमेकादशेन्द्रियवधात्मिका याइच्चक्तिट, एवं तादूशं यद्‌ वैगुण्यं तद्द्वारेण 
समुतन्नां बुद्धेरर्शाक्त निरुच्येदानीं बुद्धेः स्वरूपात्मकवुद्धिसंज्ञकधर्माणामशक्तीराहु-- 
'पहु वुद्धिवर्धःः इति । आर्थाद्‌ बुद्धिवर्ध: सहैकादशेन्द्रियवधानां संयोजनेना5शक्तेरणष्टा- 
विशतिभेदा भवन्ति । अच्रा<्यं प्रश्न:--“कति बुद्धेरि ति । वुद्धे: स्‍्वरूपतो वधा: कियन्तो 
भवन्ति ? उत्तरयति- सप्तदश बधा बुद्धेः इति | कुतः ? इति । कस्मात्‌ कारणाद 
बुद्धेः सप्तदशवधा: भवन्ति, बुद्धेरेकत्वात्‌ ? 

समाधत्ते --'विपयंघात्तष्टिसिद्धीनामिति । तुष्टयो नवधा भवन्ति, तुष्ठेविंपयेया:- 
अभावा: अतुष्टिस्वकूपा अपि न वधा जायन्ते | ते च यथा--१. 'प्रकृतिमोक्षदा' 
इति तुष्टेविपयेयोध्भाव: 'प्रकृतिने मोक्षदा' इत्यतुष्टिड, “अप्रकृतिरि'ति कथ्यते । २. 
वुद्धिरमेक्षदा' इति तुष्टेविपयंयों बुद्धि मोक्षदा' इत्यतुष्टि: “अवुद्धि! इत्याख्या, 
'अनुपादाना' इति च कथ्यत्ते। ३. मनोलयकाले वुद्धिमक्षिदेति तुष्टेविपर्यय:-> 
अभाव:, तस्मिन्‍्नेव काले वृद्धि मोक्षदेत्याकारिकाउतुष्टिः, सा चा$काराख्या इति 
च कथ्यत्ते । ४. केतचिदाचार्येण कथित 'भाग्यमेव मोक्षदमम्‌ इति तुष्टेविपर्यय: भाग्य 
न मोक्षदम्‌' इतीयमतुष्टिरभाग्याख्या कथ्यते। इतीमाश्वतस्रोप्तुष्टय: सति खल्वा- 
ध्यात्मिक्य अतुष्टय इति तु परमार्थ:। 

अथ बाह्या पच्चाएतुष्टय: प्रदर्य॑न्ते; यथा--१. शब्दविपयत: शान्‍्ता वृत्ति: 
गब्दोपरमा इति कथ्यते। २. एवं स्प्शंविपयाच्छान्ता वृत्ति: स्पर्शोपरमा इत्ति 
च निगदते । ३. तथा रूपात्मकविपयतः श्ञान्ता वृत्ति: रूपोपरमा इति च कथ्यते । 
४. एवमेव रसस्वरूपविपयतः: शान्ता वृत्ति: रसोपरमा व्यवहियते शास्त्रकारे: । 
५. तदेवं गन्धलक्षणलक्षितातु गन्धविपयाच्छान्ता दृत्ति: गन्धोपरमा कथ्यते । 

एतासामन्यान्यपि नामानि जास्त्रेप्‌ वणणितानि श्ास्त्रकारै:। तानि व यथा-- 
१. अनम्भा अतुष्टि: । २. असलिला अतुष्टि: | ३. अमेघा अतुष्टि: । 

एवं शास्त्रान्तरेपु एतान्यपि अपराणि नामानि समुपरूभ्यन्ते। तानि व यथा--- 
१. असुवर्णा, २. अनीला, ३. अमनोज्ञा, ४. अदृष्टि,, ५. अप्रा, ६. सुपरा, ७. 
अमुनेत्रा, ८. वसुताडिका, ९. अनुत्तमाम्भसिका । 





(४ ) तदेवमिन्द्रियवधद्ारेण' इति । इस प्रकार एकादश इन्द्रियवध रूप दोषों 
के द्वारा उत्पन्न बुद्धि की अभक्ति को कहकर स्वरूपतः अगक्तियों को कहते हैं--'सह 
बुद्धिवर्घे: इत्यादि ग्रन्थ से । 

प्रथ्य-बुद्धि के स्वरूपतः कितने वध्च हैं ? 

उत्तर--बुद्धि के स्वरूपत: सतरह वध हैं । 


२६४ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पच्चाश: 


ब्रिख्पणान्नवधा भवन्ति । एवं सिद्धयो5ष्टाविति तद्ठिपर्ययास्तन्निरूपणादणष्टौ 
भवन्तीति ॥ ४९ ॥॥ मै 
( १ ) तुष्टिनेवधेत्युक्तम, ता: परिगणयति-- 
आध्यात्मिक्यश्चतस््र: प्रकृत्युपादानकालभाग्याख्या: । 
बाह्या विषयोपरसात्‌ पश्च नव तुश्योइिसताः ॥ ५० ॥ 
(२ ) आध्यात्मिक्य:' इति । आध्यात्मिक्य:--प्रकृतिव्यतिरिक्त आत्मा- 


तत्त्वकोमुद्यामु--एवं सिद्धयोष्ष्ठाविति | अष्टीौ सन्ति सिद्धयः। ताश्थ 'ऊहः 
दाब्दोषध्ध्ययनभ्‌' इत्यादि एकपश्चाशत्कारिकायां (५१ ) वर्णिता: सन्ति | इंदानीं 
सिद्धिप्रतियोगिक: विपर्ययरूपोउभाव: प्रदर्श्यते । तथाहि--१. अध्ययनात्‌ जायमान॑ 
तत्त्वश्ञानमध्ययन॑ सिद्धि, एवमनध्ययनाज्जायमानमतत्वज्ञानम_ अनध्ययनम्‌ 
असिद्धि: । २. शब्दाउश्रवणाज्जायमानमतत्त्वज्ञानम्‌ 'भशब्द:' +- असिद्धि: । ३. एवम्‌ 
'अहविपयेयात्‌ अतत्वज्ञानम्‌ 'अनूह: असिद्धिः। ४. सहपाठिनो5भावे३तत्त्वज्ञानम- 
सुहत्माप्ति:। ५. प्राक्तनसंस्काराभावे3तत्त्वज्ञानम्‌ 'अदानम्‌' असिद्धि: | एवम्‌--आध्या- 
त्मिक-आधिभौतिक-आधिदेविक-दुःखस्वरूपात्तिल़: असिद्धयो5पि अष्ठासु असिद्धिपु 
परिगणिता: सन्ति । तदुक्तं तत्त्वकौमुद्याम्‌ --तन्निरूपणादष्टो भवन्तीति ॥ ४९॥। 

अस्वप:--आध्या त्मिक्‍्य: प्रकृत्युपादानकालभाग्याख्या: चतंस्र: तुष्टय: ( भवन्ति ), 
विपयोपरमातु पन्च वाह्याः तुष्टयः ( मिलित्वा ) नव तुष्टयः भभिमताः । 

(२ ) आध्यात्मिक्य इति । भ्रकृत्यादिभ्यो भिन्नम्‌ आत्मानमधिक्ृत्य जायमाना 
या: सन्तोपाख्या वृत्तयस्ता आत्मत्वेनाभिमता आध्यात्मिक्यस्तुण्टय: । प्रकृतिब्यतिरिक्त 





प्रशन--कैसे हैं वृद्धि के १७ वध, जब कि वृद्धि एक है ? 

उत्तर--तुष्टि भर सिद्धियों के विपर्यय से ही बुद्धि के सप्तदश वध हैं । तुप्टियाँ 
नव है और उनके विपर्येय >-अतुष्टियाँ भी नव ही हैं। इसी प्रकार सिद्धियाँ आठ हैं 
ओऔर उनके विपयंय अभावरूप असिद्धियाँ भी आठ ही हैं, दोनों मिलकर सत्तरह (१७) 
हो जाती है ॥॥ ४९ ॥ 

(१ ) टुष्टिनंवधेल्युक्तम इति। तुष्टि नव प्रकार की है, यह कहा जा चुका 
है। अव उन्हें गिनाते हैं --'आध्यात्मिक्यश्चतस्र:' इत्यादि कारिका से । 

कारिकार्थे--तुष्टि नाम है 'सन्तुष्टि' या सन्‍्तोप का। वह तुष्दि दो प्रकार की 
है--आध्यात्मिक और बाह्य । आध्यात्मिक तुष्टि चार प्रकार की है-प्रकृति, उपा- 
दान, काल और भाग्य । और विपयों के प्रति वैराग्य हो जाने से पाँच बाह्य तुष्टियाँ 
सांस्याचार्यों को अभिमत हैं। इस प्रकार बाह्य और आध्यात्मिक तुष्टियों को मिला 
कर नव तुप्टियाँ हो जाती हैं । 

(२ ) आध्यात्मियय इति । प्रकृति आदि जडवर्ग से अतिरिक्त आत्मा है, गहे 
सदगुरु के उपदेश से साधारणतया जानकर जो पुरुष जानने के वाद भी इस आत्या 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याव्याइयोपैता २६५ 


$स्ति! इति प्रतिपद्य, ततोउस्य श्रवणमननादिता विवेकसाक्षात्काराय त्वसदु- 
पदेशतुष्टो यो न॒प्रयंतते, तस्याव्ध्यात्मिक्यश्रतत्नस्तुष्टयो भवन्ति, प्रकृति- 
व्यतिरिक्तमात्मानमधिक्ठत्य यस्मात्तास्तुष्टयस्तस्मादाध्यात्मिक्य: । 

(३ ) कास्ता इत्यत आह--“क्ृत्युपादावकालभाग्याख्या:' प्रक्ृत्यादि- 
राख्या यासां तास्तथोक्ता: । तन्न प्रक्ृत्याख्या तुष्टियथा-कस्यचिदुपदेशे -- 
'विवेकसाक्षात्कारों हि प्रकृतिपरिणामभेदस्तन्च प्रकृतिरेव करोतीति छत 


इति। प्रकृतिभिन्न इत्यर्थ:। प्रतिपद्य - सद्गुरूपदेगान्निश्चित्य । बथवा कस्माच्चितु 
सुवुद्धव्यक्तिविशेपतों ज्ञात्वा। तत:--तादुशज्ञानोत्तरमु । अस्यच-आात्मन: । श्रवण- 
मननादिना । विवेकसाक्षात्काराय --सत्त्वपुरुपान्यतास्यातिद्वारक यत्तत्त्वज्ञानं तदर्थम्‌ । 
यः >पुरुप: । असदुपदेशतुप्ट:-- असतः न्‍+ मिथ्यावादिन:, उपदेक्षेत्र तुष्ट: सन्‌ । 
तस्य >>पुरुपस्थ । चतल्न:+-प्रकृत्युपादानकालभाग्यास्याश्रतु:ःसझूल्याका: । तुष्टय:-- 
सनन्‍्तोपषा: । 

एतास्तुप्टबय आध्यात्मिक्य: कथमुच्यन्ते इति समाधत्ते -प्रकू तिव्यतिरिक्तमात्मान- 
मित्ति। प्रह्ृत्यादिभिन्नमात्मानमित्यथं:। वधिकृत्य --उहिश्य । यस्मात"-यस्मातु 
कारणात्‌ । तस्मातु -तस्मात्कारणात्‌ | आध्यात्मिक्य: । इत्युच्यन्ते इति होप: । 

( ३ ) पृच्छचते कास्तास्तुष्टयः ? समाघधत्ते- प्रकृत्युपादानकालभाग्याख्या इति । 
प्रकृत्यादिरास्या + नाम, यासां ताः। तथोक्ता:-प्रकृत्यादिनाम्ना कथिता:। 
तन्र->-तुष्टिचतुप्टयमध्ये । प्रक्ृत्यात्यथा तुप्टियंधा--कस्यचित्‌ -- मिथ्यावादिन:ः । 
उपदेशे > वाक्यप्रयोगे कृते सति। तादूशवाक़्यप्रयोगात्मकमुपंदेशमाह--'विवेक- 
साक्षात्कार: इत्यादिग्रत्थमारभ्य वत्सा इत्यन्तग्रन्थेन । विवेकसाक्षात्कार:-- 
प्रकृत्यादितो भेदेन व: साक्षात्कार: --आत्मा प्रकृृत्यादितों भिन्न इत्याकारक: सत्त्व- 
पुरुपान्यतास्थातिरूप: >- आत्मसाक्षात्कार:-स्वात्तन्नान मित्यर्थ: । प्रकृतिपरिणामभेद:> 








का श्रवण-मननादि के द्वारा प्रकृति, पुरुष के भेदज्ञानद्वारक साक्षात्कार के छिए 
अर्थात्‌ विवेकज्ञान के छिए मिथ्यावादी व्यक्ति के मिथ्यावाद से सन्तुप्ट होकर प्रयत्त 
नहीं करता है, उस बसत्‌ उपदेश +मिथ्यावाद से सन्तुप्ट व्यक्ति की ये चार 
आध्यात्मिक तुण्टियाँ होती हैं । जिग्न कारण तुष्टियाँ आत्मा को अधिकृत के 
बर्धात्‌ बात्मा के उद्देश्य से होती है, इसलिए उन्हें आध्यात्मिक तुप्टियाँ कहते हैं 

( ३ ) प्रश्न--कास्ताः' इति ? अर्थात्‌ वह कौन तुप्दियाँ हैं ? 

उत्तर--प्रकृति, उपादान, काल तथा भाग्य, इन चार नामों वाछी हैं । 

तन्न प्रकृत्यास्या तुष्टियेंधा' इति। प्रकृति नाम वाली तुप्दि इस प्रकार है कि 
किसी व्यक्ति के यहु कथन या कंथनात्मक उपदेश करने पर कि विवेकसाक्षात्कार 
प्रकृति का ही परिणाम-भेद >> परिणामविणषेष है और उसे प्रकृति ही करती है, कारण 
कि साक्षात्कार बुद्धि का धर्म है जोर बुद्धि प्रकृति का परिणामविज्षेप है। इसलिए है 

वत्स ! तुम्हारा यह ध्यान तथा अम्यास सब व्यर्थ है; श्रवेथ-मतन भी सब वेकार है । 


/२६६ सांख्यतत्त्वकौघुदी [ पचआश:ः 


तद्‌ ध्यानाभ्यासेन, तस्मादेवमेवा55सव वत्स'---इति सेयमुपदेष्टव्यस्य शिष्यस्य 
या तुष्टि: प्रकृतो, सा तुष्टिः प्रकृत्याख्या 'अम्भ:” उच्यते । 

(४ )या तु-प्राकृत्यपि विवेकख्यातिन सा प्रक्ृतिमात्रा्भवति, मा 
भूत्सवेस्थ सवेदा, तन्मात्रस्य सर्वान्‌ प्रत्यविशेषात्‌, प्रव्नज्यायास्तु सा भ्वति, 
तस्पातु प्रव्नज्यामुपाददीथा:, कृत ते ध्यानाभ्यासेना55युष्मच्‌! इति उपदेशे या 
तुष्टि: सोपादानाख्या 'सलिलगम' उच्यते । 


( स॒ एवं विवेकसाक्षात्कार, ) प्रक्ृते.->वुद्धितत्त्वस्य, परिणामभेद:परिणामविश्वेप:। 

स्जपरिणामविशेषज्च । प्रकृतिरेव >बुद्धिरूपा प्रकृतिरेव । कृतम्‌"ूवध्यथेम्‌ । तद्धचा- 
नाभ्यासेन--तस्य 5> आत्मन:,.. ध्यानाध्म्यासेन > श्रवणमनननिदिध्यासनाभ्यासेन । 
तस्मात्‌ >प्रागुक्तविवेकसाक्षात्कारस्य॒ प्रक्ृत्यधीनत्वात्‌ । एबमेव--श्रवणमननादी 
प्रयत्न ( अभ्यास ) विनेव । भास्वन्‍"तिप्ठ। इति+-इत्येवमुपदेशे । प्रक्ृत्याख्यार* 
प्रकृतिनाम्नी । अम्भ: 55 एतस्यास्तुष्टेनामान्तरं 'अम्भ:” जलमिति । अर्थाद्‌ यथा जल 
मज्जनकारणं भवत्ति तथैवेयं प्रक्ृत्याख्या प्रथमा तुष्टिरपि तत्सादुश्यान्मज्जनकारणं 
जायते इति तु निष्कपे:, इति च प्रथमा तुष्टि: । 

(४ ) द्वितीयां वां तुष्टिमाह-या तु प्राहृत्यपीति। प्रकृतिधर्मस्वहूपाधि । 
विवेकख्याति:>-प्रागुक्ता सत्त्वपुरुषान्यताख्याति:। सान्‍विवेकख्याति:। न प्रकृति- 
मात्रादिति | कथन्न सा भवतीत्याशड्डायामाह-- तन्मात्रस्येति | प्रक्षतिमात्रस्थेत्यर्थ: । 
सर्वान्‌ प्रतीति । सर्वेपुरुपान्‌ प्रति । अविशेषात्‌ >- समानसम्बन्धात्‌ । सर्वदान-यदा 
यद्या विवेकर्या तिस्तदा तदा । सर्वेस्थ -- सकलपुरुपस्थ, सकलग्राणिमातरस्येत्यथं: । एक- 
कालावच्छेरेन आपयचेत इति शेप: । एककालाबवच्छेदेन तस्या विवेकख्याते: प्राणिमात्र- 
स्थाउष्पत्ति:--मा भूत्‌ल्‍न्‍मा भवेत्‌ । ( तदर्थमन्यदेव क्रिमपि कारणं स्वीक्रियताम, 
तच्च प्रव्नज्यास्पम्‌ू, अत: ) प्रवज्यायास्त्विति । भ्रन्नज्याया: --संन्‍्यासधर्मस्य--तु रीया- 
श्रमवतत: >चतुर्थाश्रमिण: । सार विवेकस्थाति: *- बात्मसाक्षात्कार: । तस्मात्‌ 
तस्मात्कारणात । ( त्वम््‌ ) प्रन्नज्याम्‌ । उपाददी था: <- गृह्लीया: । कृतम्‌ सर व्यथंम्‌ । 
ते । ध्यानाध्यासेनल्‍्थवणमनननिदिध्यासनाभ्यासेत । सोपादानास्या--सा>प्रब्नज्यारया 
तुष्टिट, उपादानाख्या--४प४- बद्धावस्थाया: समीपे, आदीयते < गरह्मते, यः प्रव्नज्या- 








इस प्रकार के उपदेश में उपदेष्टव्य शिप्य को प्रकृति में होने वाली जो तुप्टि<सन्तुप्टि 
न्‍्|्मन्तोप उसे प्रकृति नाघक तुष्टि कहते हैं, इसका दूसरा नाम 'अम्भ है। जैसे 
अम्भ -+ जल छुबी देने वाल्ग होता है, वैसे ही प्रकृति भी संप्तार-सागर में दुवो देने 
वाली है । 

(४ ) धातु प्राकृत्यपि' इति | जो विवेकरयाति-विवेकन्नान प्रकृति का परिणाम- 
विशेष होता हुआ भी वह विवेफन्नान प्रकृतिमात्र से उत्पन्त नहीं होता है, कारण कि 
प्रकृति सत्रके लिए समान योगवाली होने के कारण सबको सर्वंदा विश्ेकन्नान होने छगे 
लायेगा, परन्तु होता नहीं; वह प्रन्नज्या >> संन्यास से होता है, उसलिए हे आयुष्मन्‌ ! 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्ययोपेता २६७ 


(५ ) या तु--प्रश्नज्याइपि सद्यो न निर्वाणदेति, सेव कालपरिपाकमपेक्ष्य 
सिद्धि ते विधास्यति, अलमुत्तप्ततया तव' इति उपदेश या तुष्टि: सा कालाख्या 
ओष:' उच्यते । 

(६ )या तु--न प्रक्नतेन कालछान्नाष्प्युपादानाद्विविकख्यातिः, अपि तु 
भाग्यादेव । अत एवं मदालसापत्यान्यतिवालानि मातुरुषदेशादेव विवेकख्याति- 





रूपो धर्मस्तदाख्या तुष्टि: उपादानाज्या कथ्यते, अस्या एवं तुष्टेनाप्रान्तरं 'सलिलिम्‌' 
इत्यपि चास्ति। 

अस्या अपि तुष्टे: श्रवण-मननादिध्यानाभ्यासाभावे पुनः संसारप्रापकत्वेन 'सलि- 
ले'ति नामान्तरेण कथ्यते । अडकुरं प्रति यथा सलिरूस्य सहकारिकारणत्वं, तथैवाउस्पा 
अपि प्रव्नज्यायास्तुष्ठे: सत्त्वपुरुपान्यत्तास्यातिरूपा5ःत्मसाक्षात्कारं प्रति सहकारिकारण- 
त्वमस्ति, अत: सल्छिसमाना चेय॑ तुष्टि: । आत्मसाक्षात्कारार्थ च फलछाथिभिरुपादीय- 
मानत्वेन 'उपादानाख्या' इत्यपि निगद्यते साडूख्याचार्ये: । 

(५ ) तृतीयां तुष्टिमाह--या तु प्रव्नज्याए्पीति । सद्य: >-शी त्रम्‌ । निर्वाणदा 
मोक्षदा । सैव >प्रत्नज्यैव। कालपरिपाकम्‌ >कर्मणां. भोगसमासिरूपाध्वधिम्‌ । 
अपेक्ष्य -- तादुशावधिरूपं काल सहकारीकृत्य । सिद्धिम्‌ --सत्त्वपुरुपान्यताख्यातिरूपा- 
मिष्टसिद्धिम्‌ । अलम्‌ >व्यर्थम्‌ । उत्तप्ततया >त्वरया ( अर्थात्‌ उसके लिए उत्तावला 
होना व्यर्थ है ) | इति उपदेशे -+ इत्याकारकोपदेश ग्रहणे सति। “कालाख्या' «| काल- 
ताम्नी । ओघः!>“इति नामान्तरं, कथ्यते । 

(६ ) चतुर्थी तां तुष्टिमाहु -या तु न प्रकृतेरिति । भाग्यादेव ->अदृष्टादेव । 
भाग्यं फलति सर्वेत्र' इत्यभियुक्तोक्ते:, मदाल्साअपत्यानि >-तत्त्वज्ञानसम्पन्नाया राज्य: 
मदालसाया:, अपत्यानि > पुत्रा:। अतिवालानि -वर्पाभ्यन्तराड्धयुप्कानि । उपदेशा- 
देव --शास्त्रीयवाक्यादेव | तच्च वाक्यम्‌--- 





तुम संन्यास का उपादान >ग्रहण करो, इस ध्यानाभ्यास से क्या फायदा ? अर्थात्‌ 
यह सब व्यर्थ है । इस उपदेश से होने वाला जो सन्‍्तोष, उपादानाख्य तुष्टि --सन्तोप 
है । इसका दूसरा नाम सलिल है । 

(५) ातु प्र्रज्यापि' इति। प्रब्रज्या>संन्यास भी सच्यः>-जीत्र ही विवेक 
ज्ञान द्वारा निर्वाण--मोक्ष प्रदान करने वाला नहीं है। वह संन्यास भी कुछ काछू- 
परिपाक की अपेक्षा करके ही है वत्स ! तुम्हें विवेकज्ञानखू्पा सिद्धि प्रदान कर 
सकेगा । इमलिए तुम्हारा उत्तमप्त होना सर्वेथा व्यर्थ है। इस उपदेश से कार की 
प्रतीक्षा में जो तुष्टि  सन्‍्तोष, वह कालाख्य >> कालताम्नी तुष्टि कहलाती है ! इसी 
का दूसरा नाम “ओघ' है । 

(६ ) पा तु न प्रकृतेः इति । और जो विवेकस्याति न तो प्रकृति से, न काहू 
से ओर न उपादान >-संन्यासग्रहण से ही होती है, अपितु भाग्य से ही होती है, 
अतएवं मदारुसा के पुत्र अत्यन्त ही वारू होते हुए भी माता के उपदेश मात्र से 


२६८ सांख्यतत्वकौमुदी [ पञ्चांश: 


- मत्ति मुक्तानि वभूवुः, तस्माद्धाग्यमेव हेतुर्नाध्न्यत्‌” इति उपदेशे या तुष्टिः 
सा भाग्याख्या 'वृष्टि:' उच्यते । 

( ७ ) वाह्या दर्शयति-बाह्या:' तुष्टयो 'विषयोपरमात्पच्च'। याः 
खल्वनात्मन: प्रक्ृतिमहदहद्धारादीनात्मेत्यभिमन्य॑मानस्य वेराग्ये सति तुष्ट- 
यस्ता वाह्या:, आत्मज्ञानाभावे सत्यनात्मानमधिद्षत्य प्रवृत्तेरिति । 

(८ ) ताश्न वेराग्ये सति तुष्टय इति वराग्यहेतुपञचत्वाहैराग्याण्यपि 
'शुद्धोइसि वुद्धोईसि निरझजनोउसि संसारमायापरिवर्तितोउइसि । 
संसारस्वप्तं त्यज मोहनिद्रां मदालसा वाक्यमुवाच पुत्रम॒ ॥! 

भाग्यमेव हेतु: >> प्रधान कारंणम्‌ । नान्यत्‌ ->न काछादिकम्‌ । भाग्याख्या << 
भाग्यनाम्नी तुष्टि. | दृष्टि: >- अस्या एवं तुष्टेनामान्तरमिदम्‌ । 

(७ 'बाह्याः तुष्टयो विषयोपरमात्‌ पञ्चे ति। 
वाह्या: न्‍न्वाह्या: प्रकृत्यादय एवाउतत्मान: ( सन्तीत्येवंरूपेण या: )। तुष्टय: ८ 
वाह्यशब्दादिविषयजन्या: सन्‍्तोपा: । विपयेध्य: -- शव्दादिवाह्म विपयेभम्य:, यः उपरमः८ 
वैराग्यम्‌--विपयवैतृष्ण्यजन्यसन्तोप: -- तुष्टिरूपस्तस्मा दित्यर्थ: ( अयमेव तुष्दिरूपः 
सन्‍्तोष: वाह्मतुष्टिपदाभिधेयः )। याःन्ूतुष्टय: | अनात्मतः --आत्मभिन्नान्‌ नर 
जडवर्गेस्वरूपानू ।. प्रकृतिमहदहद्धारादीन्‌ >> आदिपदयग्राह्म-मनो-दश विधे निद्रिय-पत्च- 
तन्मात्रभूतान्‌ विषयान्‌ । आत्मेत्यभिमन्यमानस्य +-भआत्यमा प्रकृत्यादि प्राग्रक्तजडवर्गेतो- 
अभिन्न इत्यभिमानं प्रकुर्वत: पुरुपस्य । ( पच्वविधशब्दादिविपयेपु केनापि कारणेन 
वैराग्ये जाते यास्तुष्टयो भवन्ति ) तुष्टयस्ता इति । तास्तुष्टय इत्यर्थ: । बाह्या: -« 
पश्च वाह्मतुष्टय: । तासां तुप्टीनां वाह्मत्वे कारणमाह---आत्मज्ञानाध्भावे सतीतिऊ 
आत्मनो विवेकज्ञानस्य --सत्त्वपुरुपान्यताख्यातिरूपस्य, अभावे सत्तीत्यर्थ: । अनात्मानमु 
न्झवाह्मयगव्दादिविषयजातम्‌ । अधिक्ृत्य-- उदिश्य । प्रवृत्तेरिति | वाह्मयशव्दादिविपय- 
भूते जडवर्गे आत्मत्वं मन्‍्यमानस्य सन्‍्तोपे सति प्रवृत्तिभवतीत्यनुभूयते इत्यतस्ते वाह्म- 
प्रकृत्यादात्मविपयत्वाद वाह्या: कथ्यन्ते । 

( ८ ) तासां वाह्मतुष्टीनां पतच्चत्वं ब्रूते--ताश्व वेराग्ये सतीति । ताश्व -पच- 
विवेकस्याति प्राप्त कर मुक्त हो गये । इस कारण से है वत्स ! भाग्य ही सबके प्रति 
हेतु है, अन्य नहीं । 'भाग्यं फलति सर्वत्र” इस उपदेश से जो तुष्टिवसन्तोप हो जाना, 
यही भाग्य” नामक तुष्टि है इसे वृष्टि भी कहते है । जो अकस्मात्‌ ही विवेकज्ञान की 
वर्षा करे, वही वृष्टि > भाग्य कही जाती है । 

(७ ) 'वबाह्या वर्शयति' इति । वाह्म तुपष्टियाँ शब्द-स्पर्श भादि विषयों में 
वैराग्य हो जाने से पाँच प्रकार की हैं। भनात्ममूत प्रकृति, महत्‌, थहद्धार आदि 
को आत्मा मानने वाले पुरुष को शब्दादि बाह्य विपयों में वेराग्य हो जाने पर जो 
तुष्टियाँ होती है, वे वाह्म तुप्टियाँ हैं, क्योकि आत्मज्ञान न होने पर अनात्म जडवर्ग 
को आत्मा मानकर होने वाही प्रदृत्ति से वाद्य तुप्टियाँ ही होती 

(८ ) ताशच वैराग्ये सति इति। ओर पांच वाद्य तुप्टियाँ वैराग्य हो जाने 





कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याद्योपेता २६९ 


पञ्च, तत्पञ्चत्वात्‌ तुष्टयः पण्चेति। उपरस्पतेष्लेनेत्युपरमो वेराग्यम, 
विषयादुपरमो विषयोपरम:। विषयाः: भोग्या: दब्दादय: पञ्च, उपरमा 
अपि पञ्च । 

(९) तथा हि-अजेँनरक्षणक्षयभोगहिसादोषदर्शनहेतुजन्मानः पञ्चों- 
परमा भवन्ति । 

(१० ) तथा हि -सेवादयो धन्ार्जनोपाया:, ते च सेवाकादीस द्ुःखा- 
कुर्वन्ति । 





वाह्मतुष्टयश्र । वैराग्ये सति--वैराग्ये जाते, वैराग्योत्तरमू, भवत्तीति शेप: । वेराग्य- 
हेतुपञ्चत्वादिति । चैराग्यहैतूनां पञरुचविपयभूतत्वातू, तस्मात्‌ कारणात्‌ वैराग्याण्यपि 
पञ"चैव सन्ति | तत्पञचत्वादिति | तैपां वैरास्याणां पमण्चत्वात्‌ । बाह्यतुष्टयोडपि 
पञ्चेव । 

वैराग्यशब्दार्थ बूते--उपरम्यत्ते इति ! रागसहिता दृत्तय: प्रत्याहियन्तेश्नेत राग- 
रहितदृत्तिस्वरुपबुद्धि धमेंणेति उपरम: । विपयात्‌ >> शब्दादिपज्चविपयातु, उपस्म:-- 
विपयोपरम: >> शव्दादिवाह्म पञण्चविपयेपु रागाभाव इत्यथ:। शब्दादय: पछचर-- 
शब्दस्पर्श रूपरसगन्धा: पञच । उपरमा अपि पञ्चन्स्‍्तेपां शब्दादिपञ्चभोग्यविषया- 
णामू--शब्दोपरमः, स्पर्शोपरम:, रूपोन्‍्रम:, रसोपरमः, गन्धोपरम:, इत्येवंरूपा 
उपरमा अपि पडञ्चैव | 

(९ ) तानेव स्पष्ठयति--वथाहीति ! अज॑नेत्यादि । भर्जनम+-द्रव्योपाजेनम, 
रक्षणम्‌ >-द्रव्यस्य चौरादिभ्य: संरक्षणम्‌, क्षय: --व्ययः, भोग:--द्रव्येण खाद्यपदार्थ- 
हारा पत्न्यादिभोग:, हिंसा “>द्रव्यप्राप्त्यर्य हिसा, इसे दोषा दृश्यन्ते द्रव्यनिमित्त- 
भूता:, तादुशदोपदर्शनमेव हेतु:, जन्मानः >+ तादृशदोपदर्शन रूपहेतु जन्या: । पञचोपरमा 
इति । शब्दादिपज्चविपयोपरमा: । भवन्ति >>सन्ति । 

( १० ) प्रागुक्तेपु अर्जेनादिपु दोपानुद्भाववन्‌ पच्चविषयोपरमावाहु--तथा हि-- 
सेवादय इति । सेवादय उपाया: सेवकादीनु दुःखा कुवेन्ति | तद्यथा--दृष्यदुदु रीश्वरेति 





के पश्चात्‌ होती हैं और वैराग्य के हेतु पाँच शब्द-स्पर्शादि विपय हैं, अतः वेराग्य भी 
पाँच हैं और वेराय के पाँच होने से तुप्टियाँ भी पाँच हैं । 

“उपरस्पतेध्नेनेत्युपरमः' इति । अर्थात्‌ जिसके द्वारा विषयोपभोंग से निवृत्ति 
होती है, वही उपरम +-वैराग्य है । विपयों से उपरम होना यह विपयोपरम कहलाता 
है । विपय थब्दादि पाँच हैं जो कि भोग्य हैं, इसलिए उपरम भी पाँच हैँ । 

( ९ ) तियाहि--अर्जन-रक्षण-क्षय' इति । पाँच उपरमों को बतछाते हैं--अर्जन 
सउपाजेन, रक्षण, क्षय, भोग तथा हिसा -इन पाँच दोषों के दर्शन के कारण 'उपरम' 
भी पांच होते हैं । 

( १० ) तथाहि--सेवादयो घनाजं॑नोपाया: इत्ति | अर्जन, रक्षण आदि पाँच 
दोपों को दिल्लल़ाते हैं कि--सेवा आदि जो घनोपाज॑न के उपाय है, वे सेबक आदि 


२छ० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चाश: 


प्यदद्री श्व रद्वा:स्थदण्डिचण्डा्ूंचन्द्रजास ! 

बेदनां भावयत्‌ प्राज्ः कः सेवास्वनुषज्जते ?! 
( ११ ) एवमन्येड्प्यजंनोपाया: दुःखा इति विषयोपरमे या तुष्टि: सैषा 
पारम' उच्चते । तथा5जितन्धर्नं राजेकागारिकाम्विजलौघादिभ्यो विनडसक्ष्य- 
तीति तद्रक्षणे मह॒द॒दुःखमिति भावयतो विषयोपरमे या तुष्टि: सा द्वितीया 





दृष्पतीति दृष्यन्‌ +>दर्प कुर्वेनू, दुरीश्वर:--दुः->दुष्टः, ईश्वर:--धनस्वामी, तस्य 
द्वास्थ:|द्वारि तिप्ठतीति व्युत्पत्या--द्वाररक्षक:ः, यो दण्डी >-दण्डधारको भूृत्य:, 
( पहुरेदार ), तस्य चण्ड: >> महानेव कठिनः:, यः >>अधेचन्द्र: >-अधेचन्द्रसिव स्व- 
रूपं यस्य हस्तस्य स हस्त: “अधंचन्द्र शब्देन प्रकृते कथ्यते, तस्माद अर्धचन्धस्वरूपाद्‌ 
हस्ताज्ञायते इति दुष्पददुरीश्वरद्मा:स्थदण्डिचण्डाधंचन्द्रजा', तामित्यर्थ: | वेदमाम्‌ -+ 
पीडाम्‌ -दु.खम्‌ । भावयन्‌"-स्मरन्‌ । कः प्राज। सेवासु>-दुःखदायिनी सेवासु । 
अनुपज्जत्ते -- प्रदृत्तो भवति । 

( ११ ) एवमन्येअ्प्यजंनोपाया इति । तथव भिक्षा-वाणिज्यादयो:्प्यन्ये धनाजंतो- 
पाया: । दुःखा: >+दुःखकरा: । इति+इत्येबंहपेण । विपयोतरमे--विपयान्‌ +-प*्चे- 

शव्दादिभोग्यविपयान्‌ प्रति, उपरमे--वैराग्ये सति । या तुष्टिःल्यः सन्‍्तोप: । तस्था- 
स्तुप्टेरन्यत्‌ नाम पारम्‌ इति | यस्मात्‌ कारणातु धतार्जनात्मकदु:खस्य पार प्रापयि- 
न्रीयं तुप्टिरत इय॑ तुष्टि: पारमु पारा इत्यादिनाम्ना व्याहियते, व्यवहियते च । 

द्वितीयां तां बाह्यां तुष्टिमाह--तथाइजितन्धनमिति । सेवादिना समुपाजितधन- 
मित्यर्थ: । राजैकागारिकाग्विजछौघादिभ्य इति। राज्ञ: >वृपात्‌, ऐकाग्रारिकात्‌ ८ 
चौरातू, अग्नित:ः, जलौघात्‌ --जलूप्रवाह॒प्त्‌ ( बाढ़ से )। आदिवदेनाष्नयेषपि धना- 


को दु.खी करते है। कहा भी है--दृष्यत्‌ >> दर्प ->गर्वे +>अभिमान करने वाले 
दुरीश्वर -+ दुष्ट ईश्व र-- मालिक >- धनी व्यक्ति के दरवाजे पर स्थित जो प्रचण्डघारी 
द्वारपाल-भृत्य, उसके हाथ प्रदत्त जो असह्य अधंचन्द्र >गलप्रहार, उस अध॑चन्द्रजन्य 
वेदना का अनुभव करने वाला कौन प्रान्न--सम्मानित वुद्धिमान्‌ व्यक्ति सेवा-कार्यों में 
संलग्न अर्थात्‌ उत्साह-सम्पन्न हो सकेगा । 

(११ ) 'एवमन्येष्प्यजनोपाया: इति। इसी प्रकार अन्य सती + क्पि व्यापार 
करना आदि जो घनोपाजंन के उपाय है, वे भी सब दुःख देने वाले ही है । इस प्रकार 
से सर्व दुःखमयं जगत्‌' ऐसी विचारधारा के आधार पर विपयो से वैराग्य होने पर 
जो मन को तुष्टिलल्सन्तोप होना है, वह पार” नामक तुप्टि है, क्योंकि यह तुप्टि 
वैराग्प द्वारा संसार से पार करने बालो है । 

तियाजितं घनम्‌' इति। वैसे ही अजित धन से राजा, एकायारिक>चोर से, 
अग्नि से एवं जल की बाढ़ आदि से कदाजित्‌ नप्ट न हो जाय, इस प्रकार की रगातार 
बिन्‍्ता से उस धन के संरक्षण में होने बाछा जो महान दुः्स, उस दुःसानुभूतिजन्य 
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श्छ२ न्‍. सांख्यतत्त्वकौमुदी [ पञ्चाश: 


(१३ ) एवं नाअनुपह॒त्य भूतानि विषयोपभोगः सम्भवतीति हिसादोष- 
दर्शनाहिषयोपरमे या तुष्टिः सा पञ्चमी 'उत्तमाम्भ:' उच्चते । 

( १४ ) एवमाध्यात्मिकी भिर्चतसूभिः, वाह्याभिर्च पत्चभिः नवतुष्ट्यो- 
इपिमता: ॥ ५० ॥ ' 





प्रवर्धन्ते > वृद्धि गता भवन्ति । ते च>-कामाश्च--विपयतृष्णाश्ष । विपया5श्राप्ती +- 

विपयाणामनुपलब्धी सत्याम्‌ । कामिनम्‌ सका >-सतृष्णं॑ पुरुपमम्‌ । भोगदोषमस्‌८- 

सर्वेपां विपयाणां भोगा दुःखकरा: +> दु.खदा:, इति दु खविपयिणीभावनारूप॑ दोपम । 

भावयतः -- चिन्तयत्त:, पुरुपस्य । विपयोपरमे -- विपयेपु वैराग्ये जाते। 'अनुत्त- 

माम्भ. -- एतन्नाम्नी चतुर्थी तुष्टि: | इयं तुष्टि: शब्दादिविषयेध्यो जरूवद्‌ द्ववन्ती 

पुरुष, तथापि नोत्तमतया जलूवद्‌ द्रवन्तीत्यतों । "न उत्तमा द्रविका” इति 'अनुत्तमाम्म: 
कंथ्यते । 

( १३ ) पत्मीं तुध्टि ब्रूते-एवं नावुपहत्य भूतानीति। भूतानिरप्राणिन:, 
नानुपहत्य +| हननम्‌ >> प्राणिहिसां बिना, न८+नोपलम्यते, मांसम्‌ | मांस विना 
शरीरस्य प्रावल्यं न जायते, तदभावे च विपयोपभोग: कामोपभोगः, न स्थात्‌ । इति 
सनइत्यत: । हिसादोपदर्गवात्‌ -- हिसा सर्वथा अनर्थंकरीति दोपदर्शनात्‌ । तथा च 
हिसाया: स्वयं दोपरूपत्वात्‌, हिंसायाचञ्व पातकादिदोपाणां दर्शनाद्‌ विपयेभ्यी विवेकिन 
उपरमो +-वै राग्ये नितान्तमावज्यकः इत्यत इय॑ तुष्टि: “उत्तमाम्भ:' कथ्यते। यतः 
हिसादोपस्य कारुण्यजनकत्वेन उत्तमस्थ आर्द्रीभावस्य विद्यमानत्वात्‌_ उत्तमाम्भ:' 
कथ्यते । 

( १४ ) उपस्हारों विधीयते--एव्माध्यात्मिकीमिरिति । इत्वश्व प्रागुक्ताभिश्न- 
तत्नाभिस्तुप्टिनि: सह बाह्या: पच्च मिल्त्वा नवसड्ख्याकास्तुप्टयो जायन्ते ॥ ५० ॥ 





“अवुत्तमाम्भ:' इति । नास्ति उत्तमं यस्मात्‌ तद अनुत्तमम्‌ - अतीव श्रेप्रम; इस 
ब्युत्पत्ति से भोगों को रोग समझ कर उनसे होने वाला उत्कट वैराग्य और उसमे 
होने वाली जो तुष्टि, वही अनुत्तम -- सर्वोत्कप्ट « सर्वेश्रेप्ठ, अम्भ >ू+ गंगाजल के समान 
अनुत्तमाम्भ तुष्दि कही गयी है । 

( १३ ) एवं नानुपहत्य' इति। भूतों प्राणियों को अनुपहत्य ८ मारे ब्रिना 
हिंसा किये बिना माँस की प्राप्ति नही होगी, और माँस-भक्षण के बिना घरीर सब्रल 
नही होगा, बिना शरीर-प्रावल्य के विपयोपभोग सम्भव नही है, और हिंसा बहुत 
ही अनयेकारी है। इस प्रकार हिसादोपदर्शन से विषयोपरम होने पर जो तुष्टि, बह्‌ 
पाँचवी तुप्टि 'उत्तमाम्म' कही गयी है। उत्तमं < श्रेश्ठमु, अम्भ: -+ जरूमू, इसमे अंकुर 
के प्रति जैसे अम्भन्‍|जन हेतु है, वैसे ही विवेकस्पाति के प्रत्ति हिम्तादोपदर्शनजन्य 
जो विपयोपरम भी हेसु है, उसमे होने वाली तुप्डि 'उत्तमाम्भ' तुष्टि कहलाती है । 

( १४ ) 'एवमाध्यात्मिकीनि:' इत्ति। उस प्रकार चार तुप्टियाँ आध्यात्मिक 
और पांच तुष्दिपाँ बाह्य, कुल नप्र तुप्टियाँ सातयाचायों को सवंधा अभिमत है ॥५०।ा 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याह्योपेता .. ... २७३ 


( १) गौणमुख्यभेदे: सिद्धी राह- 
ऊहः शब्दोष्ध्ययनं दुःखविधातास्त्रय: सुहत्याप्तिः 
दानश्व सिद्धयोष्ष्टो सिद्धें: पूर्वोष्डकुशस्त्रिविधः ॥ ५१ ॥ 


( २ ) 'ऊहः इतति | विहन्यमानस्य दुःखस्य त्ित्वात्तद्विघातास्त्रय इतीमा 
मुख्यास्तिस्र: सिद्धवः, तदुपायतया त्वितरा गौण्य: पश्च सिद्धय+, ता अपि हेतु- 
हेतुमत्तया व्यवस्थिता: । 





( १ ) इदानीं 'ऊहःशब्दोड्ध्ययनमि त्यादिकारिकामवतारयति--गौणेति । गौण- 
मुख्यभेदेनो भय विधसिद्धी राह--'ऊहः शब्दोड्ध्यपनस्‌' इति | 

अन्वयः--अध्ययनं शब्द: ऊहः, सुहत्थाप्ति,, दान॑ त्यश्व दुःखविधाता:, इति 
अष्टी सिद्धय: सिद्धे: पूर्व: त्रिविध: अद्कुश: भवतीति शेप: । 

वेदादिश्ास्त्राध्ययनात्‌_ जायमानमात्मज्ञानमध्ययनात्मिका सिद्धि: कथ्यते। 
शब्दात्मकपदजन्यमाताज्ञानं शब्दात्मिका सिद्धि: निरुच्यते । तर्काज्जायमानमात्मज्नानम्‌ 
'ऊहः: सिद्धि:। श्ञास्त्रीयेश्थे विचार्यमाणे जायमानम्‌ आत्मज्ञानं सुहत्याप्तिनाम्ती 
सिद्धिरुष्यते । विवेकज्ञानस्थ शुद्धिहूपा सिद्धि: दानात्मिका सिद्धि: कथ्यते । इमास्तु 
पश्चसिद्धयः सच्ति गौणीभूता: सिद्धय: । इदानीं मुख्या सिद्धीराहु-तिखश्र घुख्या 
इति। त्रयो दुःखविधाता मुख्यासिद्धिस्वरूपा:। ते व यथा--आश्यात्मिक-आधि- 
भोतिक-आाधिदेविकदु:खध्वंसस्वरूपा: । एताश्च क्रमशः प्रमोद-मुदितमोदमानाम्र 
कथ्यन्ते । 

'सिद्देः पूर्वोड्डकुशस्त्रिविध: इति | सिद्धे: >-अष्टविधाया: सिद्धेः | पूर्व: न - 
पूर्वोक्त: । त्रिविध: «० विपयंयाइशक्तितुष्टिकृप: । अडकुझ: -- अडःकुद इव, सिद्धें: प्रति- 
वन्धकः । यथा--अड्कुशेन शासितो5्ण्वादिवश्यो भवति तथा विपर्ययाञश्क्तितुष्टिभि: 
सिद्ध: प्रतिबन्धों जायते। अत एवं लछोको5हनिशमनिशमविच्छिन्नप्रयासायासभार- 
मुद्रहन्‌ परिश्रमति | नहि कदापि विश्वमसुखशय्यामधिशेते । 

(२ ) कौमुद्यामू--विहन्यमानस्पेति । सर्वेया परित्यकतुं योग्यस्य ( हेयस्थ ) । 
त्रित्वात्‌ <- आध्यात्मिक-आधिदेविक-आधिभौ तिकभेदेन त्रिविधत्वात्‌। तहिघाता:-८ 





१ ) भौणमुख्यमेदे: इति । भोणमुख्य भेदों के साय सिद्धियों को वतलाते हैं 

'अहः शब्दोष्ष्ययनम्‌' इत्यादि कारिका से । 

कारिकार्य --ऊह, शब्द, अध्ययन इन तीन प्रकार के आध्यात्मिक, आधिदेविक 
एवम्‌ आधिभौतिक दुःख का विधात >-विनाश, सुहृत्याप्ति और दान, ये आठ सिद्धियाँ 
हैं। तथा सिद्धि के पूर्व में जो विपयेय, अज्षक्ति तथा तुष्टि ये तीन हैं, ये तीनों 
सिद्धि के प्रतिवन्धक-- विरोधी हैं । 

(२) 'ऊहः इती ति। विहन्यमान "-विनष्ट हुए दुःख के तीन प्रकार के होने 
के कारण उसके विधात “निवृत्तियाँ भी तीन प्रकार के हैं, और ये दुःखविधात्त- 

१८ सां० 


२७४ सांख्यतत्त्वकीमुदी . [ एकपस्चाश: 


(३ ) तत्राउष्ययाध्ध्ययनलक्षणा सिद्धिहँतुरेव । मुख्यास्तु सिद्धयो हेतुमत्य 


एवं । मध्यमास्तु हेतुद्देतुमत्य: । 

(४ ) विधिवद गुरुमुखादध्यात्मविद्यानामक्षरस्वरूपग्रहणमध्ययनं प्रथमा 
सिद्धि: तारम' उच्यते । 

(५ ) तत्कायेम्‌-शब्द: । 'शब्द:” इति पदं॑ शब्दजनितमर्थज्ञानमुपलक्ष- 
दुःखत्रयविधाता: अपि तन्लिबृत्तय: ( तिख्रो भवन्ति )। इतीमा: «दुःखन्रयनिवृत्तय: । 
मुख्या: -+ मुख्य रूपतया उपादेया: । तदुपायतया--तेषांजदुःखविधातानामू, उपायतयार 
साधनतया | इंतरा: +-तत्त्वज्ञानस्वरूपा अध्ययनादि पञ्च सिद्धयः गौण्य: । ता अपि ८ 
अध्ययनसिद्धिमारभ्य दानपर्यन्ता पञ्च सिद्धय: । हेतुह्ेतुमतच्तया--कारणकारयरूपतया । 

( ३ ) तत्राउध्या "5 सर्वप्रथभा सिद्धि: । मुख्यास्तु -- आध्यात्मिक-आधिदैविक- 
आधिभौतिकदृःखाभावरूपास्तु । हेतुमत्य:--कार्यभूता एवं। मध्यमाः >शब्द-ऊह- 
सुहत्पाप्ति-दानसंजशञका: । हेतुहेतुमत्य: “>दुःखविधातनाम्नीना॑ सिद्धीनां कारणानि, 
अध्ययनाभिधानाया: सिद्धे: कार्याणि । 

(४ ) 'विधिवद्‌” इत्यारम्य 'तारमु” इत्यन्तं प्रथमा सिद्धि: । 

(५ ) ढितीयां तां सिद्धिमाह--तत्कार्य शब्द इति। अध्ययनस्यथ कार्य शब्दो 
भवति । अन्न शब्दपदस्य शब्दजन्याा्थज्ञाने लक्षणा । अत इये शब्दजन्या5थंज्ञानात्मिका 


रूपा तीनों सिद्धियाँ मुख्य है और इन दुःख-विधातरूप तीन सिद्धियों के उपायभूत 
होने से इतर पाँच सिद्धियाँ गौण है और वे पाँच सिद्धियाँ भी हेतु तथा हेतुमान्‌ होने 
से अर्थात्‌ कारण-कार्य उभयरूप से व्यवस्थित है । 

(३ ) तन्नाइध्या' इति। उन आठ सिद्धियों में प्रथम अर्थात्‌ दुःख-विघात के 
प्रथम जो “अध्ययन” नामक सिद्धि है, वह कारण ही होती है और दुःखबिधातरूप जो 
तीन मुख्य सिद्धियाँ हैं वे हेतुमान्‌ >>कार्य ही होती है। तथा मध्यम--मध्यपठित 
शब्दादि सिद्धियाँ हेतु और हेतुमान्‌ "-कार्य दोनों होती है । 

अध्ययनसिद्धि-विवेचन 

(४ ) विधिवद्‌ गुय्मुखाद इति । भर्थाव्‌ 'समिधा हाथ में लेकर श्रोत्रिय ब्रह्म- 
निष्ठ गुर के पास शिष्य अध्ययन के लिए जाये” इस शास्त्रीय विधि के कथनानुसार 
गुरुमुख से अध्यात्मविद्याप्रतिपादक जो अक्षरों के स्वरूप का अर्थात्‌ शब्दरूप अक्षरों 
के हस्व, दीर्घ, स्वरित, स्वरविश्वेपात्मक स्वरूप का ग्रहण>ज्ञान प्राप्त करना ही 
वस्तुतः भध्ययनसिद्धि! प्रथमा सिद्धि है, जिसे 'तार' कहते हैं । तार का भर्थ है-- 
पार', अर्थात्‌ इस संसारसागर से पार करनेवाली सिद्धि का ही दूसरा नाम तार है । 
बर्योंकि ज्ञानप्लव से ही पार हुआ जा सकता है । 

शब्दसिद्धि 

(५ ) तत्कार्य शब्द: इत्यादि से 'शब्दसिद्धि' को बतलाते हैं। अर्थात्‌ अध्ययन 

फा कार्य धब्द >> प्व्दसिद्धि है। 'धब्द' यह पद दाब्दजनित अवथंजश्ञान का उपलक्षक नस 
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यति, कार्य कारणोपचा रात । सा द्वितीया सिद्धि: 'सुतारभ' उच्यते । पाठाया- 
भ्यां तदिदं द्वि्वा श्रवण । 

(६ ) 'ऊहः-तके:--आगमाविरोधिन्यायेनाउठगमार्थपरीक्षणम्‌ । परी - 
क्षणड्च संशयपृवेपक्षनिराकरणेनोत्तरपक्षव्यवस्थापनम्‌ । तदिदं मननमाचक्षत 
आगमिन: । सा तृतीया सिद्धि: तारतारम' उच्चते । 


सिद्धिविश्षेग्रेत्याशयेन 'मिश्रो बृते--शब्दः इति पदमिति। अर्थात्‌; शब्देबात्र शक्ति- 
लक्षणान्यत्तरदृ त्तिजन्य॑ यवर्थज्ञानं तदेवोपलक्षयति --छक्षणया5र्थज्ञानं जनयति । कुतो 
जनयतीत्याशड्टायामाह-- कार्य इति | इयज्च दब्दजन्याथ॑ज्ञाचात्मिका सिद्धिद्वितीयाउर्थ- 
ज्ञानात्मिका शब्दाभिधाना (द्वितीया सुतार नाम्नीत्यपराभिधाना कथ्यते । अस्यथा: 
सिद्धे: अर्थज्ञानस्यैच संसारतारकत्वेन 'सुतार' इति संज्ञा अत एवं प्रदीयते | अनयो: 
द्योरेव सिद्धघोरयमेवास्ति सुस्पष्टीभेदः, एका गुरुसकाशादध्ययनात्मिका शव्द- 
विपया सिद्धिस्तारमित्युच्यते ! द्वितीया तु सुतारसिद्धि: अर्थविषयेति द्योर्भेद: सुस्पृष्ट 
इत्यत आह--पाठार्थाश्यां द्विधा श्रवणम्‌ इति । 

(६ ) 'ऊहः तके इति। तकेस्याथेमाहु-तकक्‍यते इति तक: । आगमाबिरोधि- 
स्पायेनेति | बागमार्थ: स्पष्ट एवं । परीक्षगपदस्पार्थ ब्रते--संशयेति|। संशयपृर्वपक्षं 
निराकुबंनू, उत्तरपक्षम्‌ >सिद्धान्तपक्षं, व्यवस्थापयति। अवमसाशयः--कैचितु सतः 
सज्जायते, केचिच्च सतः असज्जायते इति बदस्ति, तत्र कार्य सत्‌ असद्वेति संशय: 
स्त्रामाविक: | विचार्यमाणे प्रथमतोड्तुयतलम्भात्‌ पश्चाच्व कार्यस्य विनाशदर्शनात्‌ कार्य 
सर्ववाउसदिति निधीयते। पुनश्च 'असदकरणात्‌” इत्यादितववमक्ारिकया कार्यमसत्‌ 
इति स्वकीयसिद्धान्त उत्तरपश्षकयेण स्थिरीक्रियते। तदिदम्‌ ७»परीक्षणं ->मततम्‌ । 





सूचक है, क्योंकि अवेज्ञानहपय कार्य को शब्दात्मक कारण उवचार“लक्षणावृत्ति से 
बतलाता है ।* यह द्वितीया सिद्धि है, इसे सुनार भी जुकहते हैं, कारण कि.यह सरलता 
से सुखपूर्वक तार देती है अर्थात्‌ संसारसागर से पार कर देती है। 

प्रश्न-तारसिद्धि साक्षात्‌ अध्ययनकक्षणा है औौर सुतार >शब्दसिद्धि रक्ष- 
णया अर्थज्ञानात्मिका होने से अध्ययनरूपा है, ऐसी स्थिति में,तार एवं सुतार ये दोनों 
सिद्धियाँ अध्ययनरूपा होने से एक ही तो हैं, फिर भेद कहाँ ? 

उत्तर-तारसिद्धि पाठविपया है और सुतारसिद्धि इसलिये पाठ और अर्थ से 
दोनों को भिन्न ही मानना होगा, इसीलिए हिधा उल्लेख किया गया । 

(६ ) अहः तक: इति | 'ऊह' नाम तक का है। आगमन के अविरोधित्याय' 
से जो आगम+-वेदादि शास्त्रों का परीक्षण, वही तक॑ है और परीक्षण है संशयरूप 
पूर्व॑कक्ष का निराकरण करते 'हुए उत्तरपक्ष ८ सिद्धान्तपक्ष का «उपवस्थापन -- स्थिरी- 
करण । आगमशास्त्रवेत्ताओं ने इसी परीक्षण को मनन कहा है। यह तृतीया 'ऊह' 
सिद्धि ,तारतार' कहलाती है पूर्वोक्त तिद्धियों की अपेक्षा अधिक तारक होने से 
यह 'तारतार' कही जाती है । > 


२७६ . सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकपञण्चाश: 


(७ ) स्वोल्रेक्षितं मवनममननमेवासुहत्सम्मतमिति द्वितीयं मनतमाह-- 
'सुहृत्ाप्ति:! इति | न्यायेव स्वयं परीक्षितमप्यर्थ न श्रददधते, त यावद गुरु- 
- शिष्यसब्रह्मचारिभि: सह संवाद्यते। अतः सुहृदां ग्रुरुशिष्यसब्रह्मचारिणां 
संवादकानां प्राप्ति: सुहृत्पाप्ति:। सा सिद्धिर्चतुर्थी 'रम्यकस! उच्यते । 

(८ ) दान च' शुद्धिविवेकज्ञानस्थ, दिप शोधने” ( धातुपाठ: ११९२४ ) 


आगमिन: ++ आगमवेत्तार: 55 शास्त्रज्ञा: । आचक्षतते - केथयन्ति । सा न्‍5 ऊहनास्ती ५० 
तर्कनाम्नी । तृतीया ># तारतारनाम्नी, सिद्धि: मननस्याध्ध्ययनापेक्षया विशेषत- 
स्तारकत्वेन 'तारतारमिति कथयत्ति सांख्याचार्या: । 
(७ ) चतुर्थी सिद्धिमाह-सुहत्माप्तिरिति । न्यायेत5-प्रतिज्ञादिपल्चावयवीः । 
न श्रदधते++मया सुनिश्चितो5थे एवमेव वर्तते इति न विश्वसिति अर्थात्‌ प्रतिज्ञादि 
पञध्चवाक्यैरर्थपरीक्षणेषपि न तावत्कालपयेन्त॑ विश्वासों भवति यावत्काल्पर्यन्तं 
ब्रह्मचारिभि: सह न सम्बाधते । न यावत्‌">न यावत्कारूपय॑न्तम्‌ । ग्रुरुशिष्यसब्रह्म- 
' चारिभि:>-स्वकीयगुरो:, ये सन्ति शिष्या: ८ सहेब्नह्मचारिण: -- सती थ्या:-८ सहाध्या- 
यिनःल्|सहपाठिनस्ते: सहेत्यर्थ:, अर्थात्‌ एकस्यथैव स्वगुरो. शिष्या: सहन्नह्मचारि- 
सतीर्थ्यादिशब्दरुच्यन्ते इति भाव: । अत:--अस्मात्कारणात्‌ । प्राप्ति: -+कथायां संवाद- 
कत्वेन या उपस्थित्ति:। सुहत्पाप्तिः>सैव सुहत्याप्ति: | रम्धकमिति । स्वीयसुहल्लिः 
सह शास्त्रीयार्थनिर्णबस्थातिरमणीयार्थेंजनकत्वेन तादृग्ार्थेविषयकनिरचये श्रद्धाविद- 
घानेत रम्यकमित्युच्यते । 
(८ ) पञ्चमी सिद्धिमाह-दानड्चेति । दानशब्दाथेमाह-- शुद्धिविवेकज्ञान- 
स्पेति । सूत्रस्येतादुगार्थ विधाने सूत्रस्य प्रामाण्यमाह--सूच्रमाह-विवेकस्यातिरित्यादि: । 





चुह॒आ्प्ति' चतुर्थी सिद्धि 
( ७ ) 'स्वोट्प्रेक्षितं मननम्‌' इति। अर्थात्‌ स्वोस्प्रेश्षित >-स्वक्ृत अर्थात्‌ स्वयं 
अपने द्वारा किया हुआ मनन भी अमनन रूप ही है, क्योंकि वहु अपने सुहृदो भर्धात्‌ 


न 


सती र्थ्यों द्वारा सम्मत नहीं है, अतः द्वितीय मनन को अर्थात्‌ मनन के प्रकारान्तर को 
वतदाते हैं कि यह द्वितीय मनन ही 'सुहत्पाप्ति' है। प्रतिन्नादि पदच्चावयववाक्य रूप न्याय 
के द्वारा स्वयं परीक्षित अर्थ में भी तव तक श्रद्धा न्‍- विश्वास नही होती है, जब तक 
अपने गुरुजी के शिष्य>-सहब्रह्मचारी सतीर्थ्य >-सहाध्यायियों के साथ परस्पर में 
मिलकर उस परीक्षित अर्थ के ऊपर संवाद के रुप में विचार नहीं कर छिया 
जाता है। अतः सुहुदों संवाद करने वाले गरुरुथिष्य सहब्रह्मचारियों की प्राप्ति 'सुह- 
स्वाप्ति! नामक चतुर्थी सिद्धि है। इसे 'रम्यक' भी कहते हैं। अपने सतीर्थ्यों के साथ 
वेठकर थघास्त्रीय अथैविषयक संवाद अत्यन्त ही रमणीय होने के कारण इसे “रम्यक' 
कहते हैं । 
दाना पञ्चमी सिद्धि 
(८ ) 'दानं च शुद्धिधिवेकज्ञानस्थ' इति । विवेकज्ञान की धुद्धि ही 'दान! है । 
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इत्यस्माद्वातोर्दानपदव्युत्पततं:।. यथाहु भगवान्‌ पतञ्जलिः--विवेक- 
ख्यातिरविप्लवा हानोपाय:' इति ( योगसूत्रम २।२६ )। “अविप्लवः' शुद्धि:, 
सा च सवासवसंशयविपर्यासानां परिहारेण विवेकसाक्षात्कारस्य स्वच्छप्रवाहे- 
ध्वस्थापनम् । सा च न विना आदरनैरलन्तर्यदीर्घकालसेविता भ्यासपरिपाकाद 
भवतीति दानेन विवेकख्यात्या कार्येण सोडपि सड्गृहीतः | सेयं पञचमी सिद्धि: 
'सदामुदितम्‌' उच्यते । ह 





तदर्थश्र--हानोपाय इति | हानं> दुःखध्वंसः +-मोक्षस्तस्थ, उपाय:--+कारणम्‌ ८० 
विवेकर्याति:, अविप्लवा >> विप्लवशून्या+-सर्वथा विशुद्धा --मिथ्याज्ञानरहितेत्यर्थ:, 
सा चेति>-शुद्धिश्व । सवासनसंशयेत्यादि: । तत्तद्विपयकसंस्कारसहिता ये संशय- 
विपर्यासास्तेपां,  परिहारेण >- संशयविपर्यासानां दग्धवीजभावस्या5प्पादनेनेत्यर्थ: | 
विवेकसाक्षात्कारस्य > सत्त्वपुरुपान्यतानज्ञानस्थ । स्वच्छप्रवाहे>मिथ्याज्ञानात्मके संशय- 
विपर्ययसम्बन्धशन्ये प्रवाहे, अर्थात्‌ विजातीयप्रत्ययान्तरसम्बन्धशुन्यत्वे सति सजातीय- 
प्रत्ययसन्तानात्मके प्रवाहे इत्यर्थ: । सा च--विशुद्धा विवेकस्यातिश्न । आदरनेरन्तयें- 
त्यादि। अत्र सेवितपदस्य “आदर आदि नयेणान्वयों विधेय:, अर्थात्‌ आदरेण सेवित:, 
नैरन्तर्येग सेवित:, दीर्घकालेन च सेवितः, योउभ्यास:--स्वच्छप्रवाह्ात्मके मार्गे संस्थातुं 
यो5स्ति प्रयत्नविशेष:, तस्य यः परिपाक: ८ दाढ्यमु, तस्मादिति तु परमार्थ: | विना+ 
तादुशाइभ्यास बिना । इत्यअ्चैवंविध अभ्यासस्य पराकाप्ठटाइस्तित्वं विना विवेकस्यातिने 
भवितुमहतीति भाव: | इति >>भतः । दानेन > कार्यस्वरूपविवेकस्यात्यपरपर्यायभूत- 
दानाख्यसिद्धबा । सो5पीति । प्रागुक्तकारणी भूता5भ्यासो5पि । सहुगृहीत इति । पत्चमी 
या दानारझुया सिद्धिस्तस्यां सह्यृहीत इत्यर्थ: | अर्थात्‌ कारणं योषभ्यास: सोडपि 
दानात्यपश्चम्यां सिद्धावन्तभंवत्तीति भाव:। इत्यच्व कार्यकारणयोरौपचारिकमशभेद॑ 
स्वीकृत्य दाना ख्यसिद्धयाउभ्यासविवेकस्यात्योरुभयोरेव ग्रहणात्‌ उभयमेव पत्चमी 


संशय, विपर्यम आदि ज्ञान के सम्बन्ध से शून्य होना ही विवेकज्ञान की शुद्धि है। 
शोधनार्थक 'देप्‌' धातु से निष्पन्न होने के कारण दान का प्रक्ृृत में उपयुक्त ही बर्थ 
है । भगवान्‌ पतञ्जलि मे कहा भी है-- 
'विवेकस्यातिरविप्कवा हानोपाय:” । ( यो० सू० २२६ ) 

सूच्-कथित 'अविप्लव' का भर्थ है--शुद्धि; और वह शुद्धि विषयों के संस्कारों के 
सहित जो संशय, विपरीत ज्ञान हैँ, उनके परिहारपूर्वक विवेकज्ञान का जो स्वच्छ 
प्रवाहु-- निर्मल प्रवाह में अवस्थापन तद्रूप है; और इस प्रकार की शुद्धि आदर +- 
गुरुवाक्यों में पूर्ण विश्वास तथा नैरन्तयं के साथ बहुत दीर्घकालपर्यन्त अनुछ्ठित जो 
प्रकृति और पुरुष के भेद चिन्तन के अभ्यास के परिपाक से होती है, इसलिए दान 
अर्थात्‌ विवेकस्यातिरुप कार्य के साथ अभ्यास परिपाक भी संग्रहीत है । इस पतश्चमी 
दानसिद्धि को 'सदामुदित' भी कहते हैं । 'सदामोद' -- आनन्द को प्रदान करने के 
कारण 'सदामुदित' कहलाती है। 


२७८ सांख्यतत्वकापुदी [ एकपञ्चाशः 


: (९) तिखश्र मुख्या: सिद्धयः प्रमोदमुदितमोदमाना इत्यष्टो सिद्धय:। 

( १० ) अच्ये व्याचक्षते--विनोपदेशादिना प्राग्भवीयाभ्यासवच्ात्तत्त्वस्य 

स्वयमूहनं यत्‌ सा सिद्धिरूह:। यस्य साडनख्यशास्त्रपाठमन्यदीयमाकर्ण्य तत्त्व- 

ज्ञानमुत्पद्यते सा सिद्धि: शब्दः, शब्दपाठादनन्तरभावात्‌ । यस्य शिष्या- 

चार्यसम्वन्धेन साइमख्यश्ास्त्र ग्रन्थतोड्थंतश्नाधीत्य ज्ञानमुत्पद्यते साउध्ययव- 
हेतुका सिद्धिरध्ययनस्‌ । 





सिद्धिरिति तु निष्कर्प: | सदामुदितमिति । इय॑ पतच्चमी सिद्धिः सदा “मुद'हर्पणनक- 
त्वेन 'सदामुदिता' नाम्ती कथ्यते इति भाव: । 

(९ ) तिस्रश्चेति। दुःखविघातरूपास्तिस्र: सिद्धयश्व । मुख्या: -- परमपुरुपायें- 
मोक्षस्वरूपा: । विघातदब्दस्य प्रकृतेः्त्यन्ताभावरूपतया तस्य ने दुःखेन सहाअन्वयाव॒, 
आध्यात्मिकदुः:खाभाव-आधिभौ तिकदुःखाभाव-आधिदे विकदु:खा भावरूपास्तिलः सिद्धयो 
लभ्यन्ते । एतासां मोक्षस्वरूपत्वेन मुख्यत्वम्‌ । तत्रापि क्रमश आनन्दप्रदानरूपत्वात्‌ 
प्रमोद! इति नाम प्रथमायाः सिद्धेर्जायते, द्वितीयायाश्व मोदजनकत्वेन “मुदित' इति, 
तृतीयायाश्चापि कथ खित्‌ मोदजनकत्वेन 'मोदमान! इति संज्ञा जायते। इत्थच् पतन्च 
'ऊहादि'सिद्धयः सन्ति, तिल्नश्चेमाः सिद्धय:, इत्येवं मिलित्वाउणष्टो भवन्तीति परमार्थ:। 

( १० ) भन्‍्ये इति । विनोपदेशादिना >- उपदेशादिक विनैव । प्राग्भवीयाभ्यास- 
वश्ञात्‌ >- जन्मजन्मान्तरीणज्ञानाभ्यासवशात्‌ । तत्त्वस्य -- जडचेतनतत्त्वसमूहस्य । यत्‌, 
स्वयम्‌ >> स्वतः । ऊहनम्‌ +- तर्कत्मिकं ज्ञानमू । सा सिद्धिरुहः -5 सा ऊहास्या सिद्धि: । 

अन्यमतेन द्वितीयां सिद्धिमाह--यस्येत्यादिना । यस्य -> पुरुपस्थ । अन्यदीयम्‌ ८८ 

अन्यकर्तृंकम्‌ । सा सिद्धि: छव्द;०5सा सांख्यश्ास्त्रपाठअ्रवणरूभ्या तत्त्वज्ञानस्वरूपा 





६ < 
: दुःखविखातरूप तीन मुख्य सिद्धियाँ 


( ९ ) इसके पूर्व पाँच सिद्धियों का निरूपण हो चुका है। अब तीन सिद्धियाँ 
अवशिष्ट हैं, उन्हें वतलाते है---१. आध्यात्मिक दुःखविघात--आध्यात्मिक दुःखा- 
भाव रूप यह छठी सिद्धि है। इसका दूसरा नाम 'प्रमोद! है । यह प्रकर्पेंण मोद +« 
आनन्दप्रद होने से 'प्रमोद' संज्ञक है। २. आधिभौतिक दुःखविधात 5-भाधिभौतिक 
दुःखाभावरूप यह सातवी सिद्धि है। इसका दूसरा ताम 'मुदित' है। यह 
कदाचित्‌ मोंद का कारण होने से 'मुदित' संज्ञक है। ३. आधिदंविक दु.खविधात +« 
आधिदंविक दुःखाभावरुप यह आठवीं सिद्धि है। इसका दूसरा नाम 'मोदमान' है । 
यह कथचखित्‌ मोद का कारण होती है। अत: इसकी संज्ञा 'मोदमान' है । इस प्रकार 
ये आठ सिद्धियाँ हैं । 

( १० ) भन्‍्ये व्याचक्षते' इति। प्राचीन संस्याचार्य सिद्धिप्नन्य की व्यारया 
इस प्रकार करते हैं कि बिना किसी के उपदेशादि के पूर्वजन्मकृत ज्ञानाउभ्यास के वेद 
से जड़ एवं चेतनतत्व का जो स्वयम्‌ ऊहन ++ तर्केन, वही 'ऊह नामक सिद्धि है । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्योपेता २७९. 


( ११ ) सुहृ्माप्तिरिति यस्याधिगततत्त्वं सुहृदं प्राप्य ज्ञानमुत्पद्यते सा 
ज्ञानलक्षणा सिद्धिस्तस्य सुहृ्ाप्ति:। दानञज्च सिद्धिहेतुड, धनादिदानेना- 
55राधितो ज्ञानी ज्ञानं प्रयच्छति । अस्य च युक्तायुक्तत्वे सूरिभिरेवावगन्तव्ये 
इति कृत परदोपोद्भावनेन नः सिद्धान्तमात्रव्याख्यानप्रवृत्तानामिति । 


थब्द नामिका सिद्धि: | शब्दपाठादनन्तरभावात्-पाठात्मकशब्दश्रवणानन्तरं जायमान- 
त्वात्‌ | तृतीयामध्ययनरूक्षणात्मिकां सिद्धिमाह--यस्यथ शिष्पाचार्येति ॥ यस्‍्य ८ 
शिष्यजनस्यथ । शिप्याचार्यसम्बन्धेत +- गुरुशिष्यभावसम्बन्धेच । अग्ने सुस्पष्टमेव । 

( ११ ) सुहत्माप्तिकक्षणात्मिकां चतुर्थी सिद्धिमाह--सुहत्माप्तिरिति। यस्य ८ 
संयतयते: >तयतिराजस्थ वा । अधिगततत्त्वम--अधिगतानि +#ज्ञातानि, तत्त्वानि | 
पञ्वविशतिसंख्याकानि प्रकृत्यादीनि तत्त्वानि, येत स तम>पतञ्चविशतिपदार्थतत्त्वज्ञानवन्तं 
यतिराजमित्यर्थ: । ज्ञानलक्षणा>पदार्थतत्त्वज्ञानहूपा। पश्चमीं दानलक्षणां सिद्धिमाहु--- 
दानझ्देति + आराधित:--प्रसन्‍्नीकृत: । ज्ञानी >ज्ञानवान्‌ >पदार्थतत््वज्ञाववान्‌ -+ 
विद्वानित्यर्थ: । अस्य >+भन्यमतेन कृतस्य व्याख्यानस्य । युक्तायुक्तत्वे--युक्तत्वमू-'ऊह: 
दब्दोध्ध्यवनम्‌' इत्यादिकारिकाउर्थयाथाश्यंवत्त्वमु, अयुक्तत्वमु"-तादुशार्थविरुद्धत्वमु । 
सूरिभिरेव -सांख्यज्ास्त्रविद्वद्धिरिव । मवगन्तव्ये ->ज्ञातव्ये । ( यतः ) सिद्धान्तमातन्र- 
व्यास्यातप्रवृत्तानामिति । सिद्धान्तमात्रस्य"सांख्यकारिकाकारेदवरकषण्णा भिमते निश्चिता- 
थंमात्रस्य, व्याख्यानात्मके कर्मणि प्रदृत्तानामु । न: ० अस्माकमु --तत्त्वकीमुदीटीका- 





धस्प सांख्यश्ास्त्रमु इति । जिस व्यक्ति को दूसरों के द्वारा सांख्यशास्त्र के 
पाठ का श्रवण कर तत््वज्ञान उत्पन्त होता है, वह शब्द नामक सिद्धि है, क्योंकि 

यह शब्दसिद्धि शब्दपाठ के पश्चात्‌ ही होती है । 

धस्प शिष्पाचारयसम्बन्धेन' इति । अर्थात्‌ जिस व्यक्ति को शिष्याचार्य सम्बन्ध-> 
गुरुशिप्यभाव के सम्बन्ध के आधार पर सांख्यश्ास्त्र का ग्रन्य से अर्थज्ञानपूर्वंक 
अध्ययन कर सांख्यज्षास्त्र के २५ पदार्थ तत्त्वों का ज्ञान हो चुका है, वह ज्ञान ही 
अध्ययनहेतुक अध्ययन नामक सिद्धि है । 

( ११ ) 'सुह्माप्तिः इति। तत्त्वज्ञान-प्राप्त सुहृदों के सम्बन्ध से जो ज्ञान प्राप्त 
होता है, वह ज्ञान ही 'सुहृत्याप्ति' नामक तत्त्वज्ञानहप सिद्धि कहलाती है । 

'दानञ्च सिद्धिहेतु: इति। दान भी सिद्धि का कारण है, क्योंकि घनादि दान 
के द्वारा आराधित>-सम्मानित प्रसन्नीकृत व्यक्ति ज्ञान प्रदान करता है। अतः यह 
ज्ञानात्मिका दानसिद्धि' कहलाती है । 

'अस्य युक्तायुक्तत्वे' इत्ति। इस अन्यक्षत सिद्धि-व्याब्यान के युक्तत्व और थयुक्तत्व 
को अर्थात्‌ ओऔचित्य तथा अनोचित्य को विद्वानु लोग ही समझ सकते हैं। सिद्धान्त 
मात्र के व्यास्यान करने में प्रदत्त हुए हमें -- वाचस्पति मिश्र को दूसरे के दोपोद्धावन 
से क्‍या छाभ है, बर्धात्‌ वह परदोपोद्धावन सर्वथा व्यर्थ है। 


२८० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकपन्‍्चाश: 


(१२ ) सिद्धितुष्टिविपर्ययेणाओशक्तिबुद्धिवधस्सप्तदशधा द्रष्टव्य: । अन्न 
प्रत्ययसर्ग सिद्धिस्पादेयेति प्रसिद्धमेव | तन्निवारणहेतवस्तु विपर्ययाशक्ति- 
तुष्टयो हेया इत्याह--'सिद्धेः पूर्वोष्डकुशस्त्रिविध:” इति । 

(१३ ) (पृवे: इति विपर्ययाशक्तितुष्टी: परामृशति । ता: सिद्धिकरिणी- 
नामडकुशों निवारकत्वात्‌। अतः सिद्धिपरिपन्थित्वात्‌ विपयेयाशक्तितुष्टयो 
हेया इत्यथ: ॥ ५१॥ 





कार-श्रीवाचस्पतिसिश्राणाम्‌ । प्रदोषोद्भावनेन--परस्य -+रूपान्तरेण व्याख्याकारस्य, 
अर्थात्‌ 'ऊहः शब्दोध्ध्ययनम्‌' इत्यादिकारिकाया अन्यथारूपेण व्याख्याकारस्याउन्यव्यक्ते- 
विदुष:, दीपाणाम्‌-+मतिमान्यादिदोपाणाम्‌, उद्भावनेन 5 प्रकाशनेन । क्ृतमुरूव्यर्थम्‌ । 
( १२ ) इदानीं 'सप्तदशवधा वुद्धेविपर्ययात्तुष्टिसिद्धीनाम्‌! इति यदुकतं पूर्वी तदेव 
पुष्टीकरणाय स्मारयति-सिद्धितु ष्टिविपयेयेणेति । अष्टसंख्याका या: प्रागरुक्ताः सिद्धयः 
मनवसंख्याकाइच तुष्टयस्तासां विपर्ययेण वधेनेत्यर्थ:। अशक्ति:-->अशक्तिमामकः । 


इदानी विपर्यया5शक्तितुष्टिसिद्धिपु कासामुपादेयत्वं, केपास्चाउनुपादेयत्वमित्याह- 
अन्न प्रत्ययसमें इति। अन्नज+अस्मिन्‌ -- विपर्यय-अशक्ति-तुष्टि-सिद्धि्पेण  च॒तुर्धा 
विभकते । प्रत्मयसगें >प्रागुक्ते बुद्धिसग्गें। प्रसिद्धमेव >सर्वेशास्त्रेपु, सर्वलोकाना 
हृदयेपु च विदितमेव । 

इदानीमष्टविध सिद्धिनामुपा देयत्वं निरुच्य तत्प्रतिवन्धकीभूतानां हेयत्वमप्याहु-- 
तन्निवारणहेतवस्त्वित्यादिना । तासामष्टविधसिद्धीनां, निवारणहेतव: न्-प्रतिवन्धकी- 
भूतानि कारणानि | कानि तानीत्याशद्भायामाहु--विपरय्ययेति । अर्थाद्‌ द्वापपष्टिप्रकारो 
विपर्यय:, अष्टाविज्ञतिप्रकाराश्राउशक्तय:, नवविधाश्र तुष्टयस्ते सर्वेषपि हेया इत्याहु-- 
'सिद्धेः पुर्वोष्डकुशस्मिविधः' इति । 

( १३ ) कौमुद्याम्‌-पूर्व इति>सिद्धे: पूर्वोड्डकुशस्त्रिविध:” एतद्घटकी भूत (पूर्व 
इति पदम्‌ । विपरयंयाश्मक्तितुष्टी: परामृशति +> विपयंयाशक्तितुप्टयारयं त्रिविधं कथयती- 





( १२ ) सिद्धितृष्टिविपर्ययेण” इति । आठ प्रकार की घिद्धि और नवधा तुष्टि 
के विपर्यय से अशक्ति अर्थात्‌ बुद्धिवध १७ प्रकार का होता है, ऐसा जानना चाहिए । 

अन्न प्रत्यवसगें' इति । भर्थाव्‌ इस प्रत्यय >-वुद्धि सर्ग सृष्टि मे सिद्धि सर्वथा 
उपादेय है, यह सर्वत्र प्रसिद्ध है और सिद्धि के निवारण --विधातक जो हेतु «5 विप- 
यय, अशक्ति, तुष्टि हैं वे हेय हैँ भर्यात्‌ वे त्याज्य हैं; वही कहा भी है--'प्रसिद्धे पूर्वो- 
इडकुशस्प्रिविघ:' इति। अर्थात्‌ सिद्धि के पूर्व में जो तीन विपयेय, अथ्क्ति, तुष्टि 
हैं, वे सिद्धि के सवंथा अड्कुण - विरोधी हैं । 

( १३ ) (पूर्व इति' इति ! 'सिद्धें: पूर्वोच्डुकुश:” यह 'पूर्व शब्द विपयेय, भश्मक्ति, 
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(१ ) स्यादेतत्‌-पुरुषार्थप्रयुक्ता सृष्टि, सच पुरुषार्थ: प्रत्ययसर्गाद्वा 
तन्मात्रसर्गाद्दा सिध्यतीति कृतमुभयसर्गेणेत्यत आह-- 
न विना भावेलिड्शं न विना लिडगेन भावनिषृ त्ति: । 
लिड्भागढ्पयों भावाख्यस्तस्माद द्विविधः प्रवतंते सं: ॥५२ ॥ 





त्यर्थं: । ता: +- विपरयंयाशत्तितुष्टयस्त्रिविधा: । सिद्धिकरिणीनाम्‌ू--सिद्धव एवं सन्ति, 
करिण्य: -+ हस्तिन्य:, डव, तासाम्‌ । अदनकुश:-- अदगकुशवदेव , रोधिका: । 

तत्र विपर्येयाशक्तितुष्टीनामइकुशत्वे कारणमाह--निवारकत्वादिति | प्रतिवन्ध- 
कत्वादित्यर्थ: । अत: >> एवच्च | सिद्धिपरिपन्थित्वात्‌ >-सिद्धिविरोधित्वात्‌ । हेया: -> 
मुमुक्षुभिस्ते विपयेयाशक्तितुष्टयस्त्याज्या इत्यर्थ: ॥ ५१ ॥॥ 

(१) हिपचाज्त्तमां ( ५२ ) कारिकामवतारार्थमाह-स्थादेतदिति । पुरुपार्थ- 
प्रयुक्ता >> पुरुपस्या5र्थ: पुरुपार्थ,, सर व भोगापवर्गरूपस्तेन गुणत्रयत्ताहाय्यमाश्चित्य 
सच्चालितित्यर्थ: । सृष्टि: >> सर्ग: । प्रत्ययसर्गादिति | प्रतीयन्तेडर्था:-+विपया अनेनेति 
प्रत्ययों -- वुद्धिस्तस्प॒ स्गेल्तस्मात्‌+>भावसर्गात्‌, विपयेयाउश्क्तितुष्टिसिद्धिभेदद्वारा 
* सइक्षेपेण कथितातू, धर्माध्धर्माथप्टविघभावपदार्थोपलक्षितवुद्धिसर्गादित्यर्थ: | तन्मात्र- 
सर्गाद्ठा, अत एकेनैव सर्मेग पुरुपस्थ भोगाषवर्ग रूपोअ्थे: सेत्स्यत्तीति किमुभयसर्गिेणेत्यत 
बआह--न विना भाव॑लिड्धम्‌ इति । 


अच्वयः--भावे: विना छिहगं न ( भवति ), लिड्गेन विना न भावनिद्वृत्ति 
तस्माद्‌ भावाख्य: छिड्रार्य: ह्विविध: सर्ग: प्रवर्तते । 





तुष्टि, इन तीनों का परामश्शक है । ये तीनों सिद्धिपी करिणी"|हस्तिनी के 
निवारक होने के कारण अडकुश कहलाते हैं। अतः सिद्धि के परिपन्थी-विरोधी होने 
के कारण विपयंय, मशक्ति, तुप्टि इन तीनों को मुमुक्षु छोगों ने हेय वतराया है ॥५१॥ 

(१ ) 'स्पादेतत्‌' इति । पूर्व कथन ठीक है, किन्तु यह सृष्टि भोग तथा अपवर्ग 
रूप पुरुपार्थ प्रयुक्त है। और वह पुरुपार्थ प्रत्यय >वुद्धि एवं सर्गें--सृष्टि से अथवा 
तन्मात्रसृष्टि से सिद्ध है तो फिर क्‍या आवश्यकता है उभय सर्य की, अर्थात्‌ धर्मादि 
अप्दभावार्य सृप्टि की तथा तन्मात्रजन्य शब्दादि से अन्वित स्थूछ, सूक्ष्म शरीरा- 
त्मक लिझ्भसृष्टि की ? अतः पुछ्पा््थंसिद्धि के लिए एक ही सर्ग आवश्यक है, फिर 
क्या आवश्यकता है उभव सर्य की ? फिर बुद्धि ने दो प्रकार की सुष्ठि क्यों की ? 
इसका उत्तर 'न बिना भावलिद्धु मत इत्यादि कारिका से देते हैं । 

कारिकार्य--धर्म-मधर्म, ज्ञान-अजान, वेराग्य-अवैराग्य तथा ऐश्वर्य-अनैश्वयं, इन 
आठ भावों के बिना लिद्धशरीर उत्पन्न नहीं हो सकता है। और तनन्‍्मात्राओं से समु- 
त्पन्न लिझ्भशरीर के बिना धर्माधर्म आदि भावों की उत्पत्ति नहीं हो सकती है । अतः 
प्रत्येक के बिना दोनों का स्वरूप सर्वथा अत्तम्भव है, इसलिए लिझ्ाख्य एवं भावास्य 
दोनों प्रकार की सृष्टि आवश्यक है | 


श्८र सांख्यतत्वकौमुदी [ ह्विपझुचाश: 


(२) न विना” इति। लिज्जम' इति तन्मात्रसर्गमुपलक्षयति--भावे:' 
इति च प्रत्ययसर्गम्‌ । 

( ३ ) एतदुक्तं भवति-तन्मात्रसगेस्य पुरुषार्थलाधनत्व॑ स्वरूपञ न 
प्रत्ययसर्गाद्विना भवति। एवं प्रत्ययसर्गस्य स्वरूपं पुरुषार्थशाधनत्वच्च न 
तन्मात्रसर्गादते, इत्युभयथा सर्गेप्रवृत्ति:। भोगः पुरुषार्थो न भोग्यान शब्दादीत्‌ 
भोगायतन शरीरद्वयञ्चाउन्तरेण सम्भवती त्युपपन्नस्तन्मात्रसग: । 


(२ ) लिज़ुमु --'लिजुम्‌ इति पदम्‌ । तन्मावसर्गम्‌ --तन्मात्रस्वरूपाया सृष्टि- 
स्तादृशसृष्टिरूपमर्थम +। उपलक्षेयतरि->लक्षणया बोधयति | ( यद्यपि लिझ्भपदस्य 
वाच्योर््थ: सुक्ष्मशरीररूपोर्थ, एवं, तथापि प्रकृते लिझज़ुपदस्य लक्ष्यी भूतोड्थों 
यस्तन्मात्रसर्गः स एवं गृह्य ते, तस्य च ग्रहणं लक्षणया भवतीति भाव: । 'भाव॑ं:' इति 
चम्न्कारिकास्थ 'भावे: इति पदच्च । प्रत्ययसर्गमन्बुद्धिसगेंरूपमर्थम्‌ । उपलक्षयति-- 
लक्षणया बोधयति । ) 

( ३ ) परस्पर तन्मात्रस्ग-प्रत्ययसर्गयोहयो रावश्यकतां ब्रूते--एतदुक्त भवतीत्या- 
दिना । एतत्‌ “तन्मात्रस्ग-प्रत्ययसगेयो रावश्यकत्वम्‌ । उकत॑ भवतिन््रते -- कथयति । 
तन्मात्रसगेस्य +> शव्दस्पश दि;, स्थूलसुक्ष्मश री रयोश्व । पुरुपार्थसाधनत्वम्‌ 5- भोग्यत्वम, 
भोगाधिकरणत्वच्च । स्वरूपम्‌ --स्वरूपनिष्पत्ति:। न ॒प्रत्ययसर्गाद्‌ बिना भवति 
प्रत्ययस्य >-बुद्धे, सर्गें:-- धर्मादिकं कारणीभूत॑ बुद्धिश्ष॒ स्वयं करणस्वरूपा, तस्मादू, 
प्रत्ययसर्गाह्विना नहि निष्पन्नों भवितुमहँतीति, नापि च भवति। यतो बुद्धिस्वरूपकारणं 
बिना शब्दस्पर्शादिपु कथं भोग्यता$«्यास्यति, धर्मादिस्वरूपकारणं विना च शब्दादीनां 
तथा देहेन्द्रियादीनां स्वरूपस्य निष्पत्तिरेव नहि कालत्रयेषपि भवितुमहति, यतः कारणा- 
भावे कार्याभावात्‌, अन्यथा कारणाभावेडपि यदि कारण स्यात्तदा व्यतिरेकव्यभिचार: 
स्थात्‌ । एवम्‌ "-तथव | प्रत्ययसर्गस्य «० धर्माधर्मादीनाम, चुद्धेश्न, क्रमणः स्वरूपम्‌ ८४ 
स्वरूपोत्पत्ति:।.. पुरुपार्थशाघनत्वब््च न्‍त भोगात्मकपुरुपार्थशाघनत्वच्च । तन्‍्मान्र- 

(२) न बिना इति' इति। लिज्ू' का छाक्षणिक अर्थ वतलाते है--तन्मातन्र- 
सर्ममिति ! अतः: लिड्भपद का लक्षणा से तन्मात्रसर्गं)” अर्थ करमा चाहिए और भाव 
पद का लक्षणया प्रत्ययसर्गं! अर्थ करना चाहिए। “उपलक्षयति' का प्रकृत में अर्थ 
है--'लक्षणया कथयति'। 

(३ ) 'एतदुक्तम्भवरत्ति' इति | एतत्‌ +-तन्मात्रसर्ग औौर प्रत्ययसर्ग इन दोनों की 
आवशध्यकता उक्त भवतिरउच्यते स्पष्ट करते है कि--'तन्मात्रसर्गस्य' अर्थात्‌ 
प्रत्ययसर्ग के बिना तन्मात्रस्ग न ती भोगरूप पुरुषार्थ का साधन ही हो सकता है 
ओऔर न उसका स्वरुप ही सिद्ध हो सकता है। 

(एवं प्रत्ययसर्गस्थ इति । इसी प्रकार तन्मात्रसर्ग के बिना प्रत्ययसर्ग की न तो 
भोगात्मक पुरुपार्यसाधनता ही वन सकती है, और न स्वम्पोत्पत्ति ही हो सकती 
है। इसलिए एक-दूसरे के बिना न तो एक-दूसरे के स्वरूप की सिद्धि हो सकती है, 
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( ४ ) एवं स एवं भोगो भोगसाधनानीरिदियाण्यन्त:ःकरणानि चाइन्तरेण 
न सम्भवति | न च तानि धर्मादीनु भावानु विना सम्भवन्ति । न चा5पवर्गहेतु- 
विवेकख्यातिरुभयसर्ग विना, इत्युपपन्न उभयविध: सर्ग: । 





सर्गादृति>-शब्दादिक विना, स्थूलसूक्ष्मशरीरझ्च विना। नज"-नहि, भवितुमहेँतीति 
भावः। अर्थात्‌ शब्दादिविषयं विता, शरीरेन्द्रियादिकज्च विना घर्माधर्मादियोडपि 
नोत्पत्तुमहुन्ति । एवं वुद्धेभोंगसाधनत्वमपि नैव भवितुमहँति । इति-->इत्येवम्प्रकारेण, 
परस्परसहयोगं विनाज्न्योन्यस्वरूपसिद्धिनैंव भवितुं प्रभवति इत्यत:, उभयधा<तत्माव- 
सर्गस्य ( लिझुसर्गस्य ), प्रत्ययत्गंस्थ ( भावसर्गस्य ) च द्योनितान्तमावश्यकता 
वर्तंते । सर्मप्रदृत्ति:--सृप्टे$स्तित्वं प्रवर्तते । तदेव सुस्पष्टयति---भोगः पुरुषस्पार्थों च 
इत्यादिना । भोग: -- सुखदु:खान्यत रसाक्षात्का ररूप: । पुरुपार्थ: -- तादुशसाक्षात्काररूप: 
पुरुपार्थ: | न--नहि। भोग्यान्‌ - भोगविपयीभूतानु, शव्दादीन । ( बिना )। भोगाय- 
तनम्‌ >> भोगस्य आयतनमिति व्युत्पत््या भोगाधिकरणीधूतअच स्थूलसूक्ष्मशरीरम्‌ । 
अन्तरेण-- विना । सम्भवति । इतिल्‍्न्अतः। उपपक्न:-सिद्ध:। तन्साव्रसर्ग:८८ 
तन्मात्रात्मिका सृष्टि: । इत्यञ्च प्रत्यवसर्गवत्‌ अयमपि तन्मात्रसर्गों नितान्तमावश्यक: । 
(४ ) एवम्‌ >+त्तथैव। स एवं भोग: साधनलेनेन्द्रियान्तःकरणसापेक्ष:, अतो 
भोग: करणान्यपि साधयत्ति । न च तानीति | तानि >> करणानि । धर्मादिभावान्‌ विना 
न सम्भवन्ति । इत्य>्च भोगस्वरूपपुरुपार्थात्मकहेतुता भोगविपयान्‌, भोगाधिकर- 
णानि, भोगसाधनानि च साधयित्वाइधुनाइपवर्गेस्वरूपेण पुरुपार्थात्मकेन हेतुना सर्महयं 
साधयति--न चापवर्गहेतुरित्यादिता । अपवर्ये: >-आत्यन्तिकदुःखनिद्वत्तिरूुपों मोक्ष:, 





और न पुरुपार्थसाधनत्ता निष्पन्त होती है। अतः तन्मात्रसर्ग - लिझ्धार्य सृष्टि तथा 

प्रत्ययसर्ग -+ भावाख्यसर्ग दोनों नितान्त आवश्यक हैं। कारण कि उभयविध सृष्टि के 

बिना भोग कदापि सम्भव नहीं है। वही वाचस्पतिमिश्र ने कहा है-- भोग: 

पुरुषार्थो न इत्यादि । अर्थात्‌ भोगात्मक पुरुपार्थ-भोग्य जो शब्दादि विषय तथा भोगा- 

यतन जो शरीरद्वय > स्थूलसूक्ष्मशरी रहय, उनके विना कंदापि सम्भव नहीं है, अतः 
तन्मात्रसर्ग सर्वथा उपपन्न >> उपपत्तिसिद्ध है । 

(४ ) 'एवं स एवं भोग: इति । अर्थात्‌ जो भोग भोग्य जो शब्दादि विपय हैं, 
उनके विना सम्भव नहीं है, वही भोग भोगसाधन इच्द्रियों के बिना सम्भव नहीं है, 
तथा भोगम्ताधन अन्तःकरणों के विना भी सम्भव नहीं है । 

मर च तानि घर्मादिभिभविंविना' इति । और वे भोगसाधन इच्द्रियाँ तथा अन्तः- 
करण धर्माधर्म आदि भावों के बिना सम्भव नहीं है, क्योंकि इन्द्रियाँ और अन्त:करण 
चुखदुःखभोग का साधन होने से घ॒र्माध्यमंहप कारणसापेक्ष हैं। इसलिये उभयविध 
पूर्वोक्त सगे स्चंचा आवश्यक है । 

“न चाउपवर्ग हेतु: इति । और अपवर्ग-कवल्यरूप जो पुरुपार्थ, उसकी कारणीभूत 
जो विवेकस्थाति 5 विवेकत्ान, वह उभयसर्ग से अर्थात्‌ प्रत्ययसर्ग तथा तन्मात्रस्गं 


र्८४ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ द्विपञ्चाश: 


(५ ) अनादित्वाच्च वीजाइ-कुरवच्नान्योन्याश्रयदोषमावहति । कल्पा- 
दावषि प्राचीनकल्पोत्पन्नभावलिड्धसंस्कारवशाद्भावलिड्रुयोरुत्पत्तिननिप- 
पन्नेति सवंमवदातम्‌ ॥ ५२ ॥। 


तस्य हेतु:--कारणमू, विवेकस्याति: -प्रकृतिपुरुपर्योभेंदज्ञानसू, आत्मा ( पुरुष: ) 
प्रकृत्यादिभ्यो भिन्‍न इत्याकारक॑ंमू | सा विवेकस्याति: परम्परया, उभयसर्गम्‌८- 
तन्मात्रसर्य विना ( एवं ) भावसर्ग विना । न च सम्भवतीति बोजनीयम्‌ । इत्युपपन्नः 
न इत्येवंरूपेण निष्पन्नो भवति। 

( ५ ) अन्योन्यापेक्षात: परस्पराश्रयदोपो5पि नाशड्ूुनीय इत्यत आह- अनादि- 
त्वाच्चेति । 'प्रवाहों नाविमानेप:” इत्यभियुक्तोक्त्या--सृष्टे: प्रवाहस्याउना दित्वादि- 
त्यर्थ: । बीजाइ-कुरवदिति । पूर्व वीजस्योत्पत्ति: अड्कुरस्य बेति संशये नान्योन्याश्रयो 
दोषः, अपि तु प्रामाणिक एवेति भाव: । 

ननु कल्पप्रारम्भकाले कस्यापि जन्यपदार्थस्याउभावेन शरीरादीनां भावभूतपदार्था- 
ताञ्चाप्यभावात्‌ कथे खलु उभयविधः सर्यो भवितुमहंतीत्याशद्भायामाह--- 
कल्पादावपीति । कल्प: >> ब्रह्म णो दिवसः, तस्य आदोौ-प्रारम्भे >- सर्ग प्रारम्भे इत्यथें: । 
प्राचीनकल्पोत्पन्न भावलि ज्भूसंस्का रवशादिति । भर्थाव्‌ प्राचीनकल्पे-ब्रह्मणो दिवसात्मक- 
कल्पत: पृर्वेकालीने कल्पे, उत्पन्ना: ये भावभूता धर्मादय:, एवं तदनुमापकस्य शरीरद्रय- 
स्य परस्पर सम्बन्धकर्तारों ये सन्ति चिरकालपयेन्तं सन्तिष्ठमाना वुद्धिस्था: संस्कारा- 
स्तादृशसंस्काररूपका रणवशादेव सूष्ठे: प्रारम्भकाले' भावानां तदनुमापकशरीरादीना- 
ब्चोत्पत्तिभंवतीति सिद्धयति । तथैव पुनः प्राचीनकल्पादावषि ततः प्राचीनतरकल्प- 


रूप उभयविध सर्ग के बिना कदापि उपपन्न न्‍+ उपपत्ति-सिद्ध नही हो सकता है और 
न हो सकेगा । अत: उभयविध सर्ग सर्वेथा उपपन्न है । 

(५ ) “भनादित्वाच्च बीजाइ-कुरवत्‌' इति। बीजांकुर के समान यह सृष्दि- 
प्रवाह - संसार-प्रवाह अनादि है, बुद्धि भी अवादि और उत्तका संयोग भी अनाबि है, 
इसीलिए संसार-प्रवाह भी अनादि है। अनादि होने के कारण यह श्रत्ययसगें तथा 
तन्मात्रसर्ग भी बीजांकुर के समान अनादि है, वर्धात्‌ु वीज से अंकुर अथवा अंकुर 
से बीज, धर्मादि भावों से भरी रादि अथवा शरीरादि से धर्मादिभाव, यह निश्चय 
ने होने पर भी अन्योन्याश्रय दोप नहीं है, क्योंकि अनादित्वात्‌ । 

प्रर्--कल्प के आदि प्रारम्भनन्युप्टि के प्रारम्भ मे न तो धर्मादिभाव का ही 
अस्तित्व है और न शरीरादि का; तथव फिर कंसे दोनों की परस्पर सापेक्षता बत्ताई ? 

'फकल्पादाबधि! इत्ति। भर्थात्‌ ब्रह्मा के एक दिन रूपी कल्प के प्रारम्भ में अर्थात्‌ 
सृष्टि के प्रारम्भ में उसके पूर्वकालीन कल्प में उत्पन्न जो धर्मादि भाव तथा लिम्ज 
शरीर उनके परस्पर के सम्बन्ध के आधारभूत जो वुद्धिस्थ चिरस्थायी संस्कार है 

उनके आधार पर इस सर में भी भावों की तथा छिड्रणरीर की उत्पत्ति सर्वथा 
सम्भव है, वह अनुपपन्‍न नहीं है, यह सब कथन तिर्दोष है ॥ ५२ ॥ 








कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याद्रयोपेता २८५ 
(१ ) विभक्त: प्रत्ययसर्ग: । भूतादिसर्ग विभजते-- 
अष्टविकल्पो देवस्तैयंग्योनइच पश्चणा भवति। 
सानुषकबचेकविध: समासतो भोतिकः सर्मः ॥ ५३ ॥ 


(२ ) अष्टविकल्प' इति। ब्राह्म:, प्राजापत्य:, ऐन्द्र:, पैत्र:, गान्धर्व:, , 
याक्ष,, राक्षत:, पेशाच: इत्यष्टविधो दिव: सर्ग: । 





समुत्पन्न भावलिज्भुवासनाहपका रणवश्ञादेव सूष्टि: । एवं पौन:पुन्येन तत्पूर्व तत्पूर्व सृष्टे- 
रविच्छिन्नसू्पेण जायमानत्वेन प्रवाहस्यानादित्वं सिद्धधति | इत्यवूच परस्परसापेक्ष- 
सृष्टिद्यस्य प्रायुक्तस्पोत्पत्ति: सर्वथाक्षुण्णेति सृष्ठेरव्याहतत्वमायात्ति | सर्वेमवर्दातम्‌ ८ 
सर्व सुस्पष्टमेव ॥ ५२ ॥ 

(१ ) अष्टविकल्प:! इत्यादिकारिकामवताराथंमाह--विभक्तः प्रत्ययसगग इति । | 
प्रत्ययसगे: >>वुद्धिसर्ग:, अर्थाद्‌ बुद्धेधवे्माधर्मादय: प्रामुक्ता अष्टविधपरिणामशूता: ये 
च विपयंय-अशक्ति-तुष्टि-सिद्धिहपेण परिणता भवन्ति, ये च भावसगेंण कथ्यन्ते तेषां 
सर्वेपामेव अवान्तरभेदेनापि विभागों निरूपित:। इदानीं भूतादिसर्गम्‌->तत्मात्रजन्यं 
चेतन्यावच्छिन्न॑ स्थुछभुतसर्ग विभजते---/अष्टविकल्पो देवः' इत्यादिना । 

अन्वयः--दैव: अप्टविध: भवति, तैयेंगूयोनश्व पत्चधा भवति, मानुपकश्च एक- 
विधो भवति, ( अयमस्ति ) समासतः भौतिक: सर्ग: । 

(२ ) देवानामयं दैवः देवसर्ग:, देवतानां सृष्टिरित्यर्थ:। अष्टविकल्प: +-तत्त्व- 
कौमुद्यां द्शिता ब्राह्मप्राजापत्यादिभेदेव अष्टी विकल्पा: । 

१. ब्राह्म: « ब्रह्म लोकवासी, तत्न अष्ट्धा विकल्पितेपु सर्मेपु प्रथमः सर्गो ब्राह्मः 
सगे: । अयच्च सर्गो ब्रह्मण: सत्यतपोजननामकेपु लोकेपु सम्प्रवतेते । त्तन्न सत्यक्ोकः 
सर्वलोकोपरि बर्तते सन्तिष्टमान: । तत्न गताः खल्वात्मानस्ततो न पुनरावतेन्ते । तत्र 
प्रणवाद्यपासका: परमहंसा: परोक्षविद्वांतों यावत्सर्गायुपोष्च्युता: सन्त: शुद्धनिवासा 
एवं निवसन्ति । एवं सत्यलोकृतो5धस्तात्‌ तपोलोको वतंते । तन्ना5हद्भारवशिनस्त्रिविधा 


(१ ) 'विभक्त' इति। प्रत्ययसर्ग >-वबुद्धिसृष्टि का विभाजन बतलाकर अब 
तन्‍्मात्र जन्य भूतादि सृष्टि को विभागपूर्वक वतछाते हैं--'अष्टविकल्प: इत्यादि 
कारिका से । 

कारिकार्थ--दैव: +- देवसूष्टि अष्टविकल्प: >+आठ प्रकार की है और तिर्यक्‌ +> 
पक्षि योनि-सम्बन्धी सृष्टि पाँच प्रकार की है और मानुप मनुष्य सम्बन्धी सृष्टि 
एक प्रकार की है। यही समास संक्षेप से भौतिक सृष्टि है । 

(२ ) 'अष्दविकल्पः” इति। क्राह्म, प्राजापत्य, ऐन्द्र, पैच, गास्ध, याक्ष, राक्षस 
तथा पैजाच, यह अप्टविध दैवसृष्टि है । 

ब्राह्म इति। ब्रह्मा के सत्यलोक, जनलोक तथा तपलोक ये जो तीन लोक 
इन छोकों में जो सृष्टि वही ब्राह्म सर्ग > सृष्टि है । 


२८६ ; सांख्यतत्त्वकोसुदी [ निपश्चाशः 





देवनिकाया: सन्ति सन्तिप्रमाना: | ते च अभास्वरा:, महाभास्वरा:, सत्यमहाभास्वरा 
इति । एवं तपोलोकतो5धस्तादस्ति जनलोक: । तत्र भूतेच्द्रियवशिनो, ब्रह्मपुरोहिता:, 
ब्रह्मकायिका:, ब्रह्ममहाकायिका:, अमराः इतीमे चतुविधा हिगुण-द्विग्रुणोत्तरोत्तरायुषो 
निवसन्ति । 

२. प्राजापत्य; -> प्रजापतयो दक्षादयस्तदीय: सर्ग: प्राजापत्य:, प्रजापतिलोकवासी- 
त्यर्थ: । अयचच प्रजापतिलोक: मह॒लोंकि:, तत्र प्रजापतिसम्वन्धिनों देवसमूहा:, कुमुदा:, 
ऋषवा:, प्रतर्देनाः, अजनाभा:, अमिताभाः, इतीमे पदच्चविधाः कल्पसहुस्रायुपो निव- 
सन्ति । 

३. ऐन्द्र: >> अयच्च ऐन्द्र: सर्ग इन्द्रस्य स्वर्गलोके प्रसिद्ध:, स्वलॉकिवासी ऐन्द्र: । 
अयज्च स्वर्लोकः माहेन्द्रापरपर्यायभूत: भुवर्लोकेस्थोपरि मह॒लोंकस्प चाउध्वस्तादस्ति । 
तस्मिश्न लोके देवनिकायास्त्रिदशा निवसन्ति । ते च सर्वेषपि सद्धूल्पसिद्धा,, अणिमादै- 
इवरयोपपन्ना: स्वेच्छोपात्तविग्नह्य: कल्पायुष: कामरूम्पटाश्थ निवसन्ति । 

४. पैन्र:->पितृलोके जायमान: सर्ग: पैन्र: | अर्यमादिपितृर्णां लोके यः सर्ग स पैन 
सर्ग इत्यर्थ: । 'सोमाधाराश्न पितर:” इति वचनानुसारं खल्वयमेव पैच्रलोकश्रद्धलोको- 
5पि कथ्यते शास्त्रविद्धिः । 

५. गान्धवे: 5-मेरुपवंतस्य प्रष्ठभागे दिवि च गन्धर्वा: निवसन्तीति गान्धवेसर्ग: । 
अर्थात्‌ 'मेरो: पुष्ठे गन्धर्वा: वसन्ति' इत्युक्त्यनुसारं मेरुपृप्ठभागस्थितगन्धर्वछोके यो5स्ति 
जायमान: सर्ग: स एवं गान्धर्वसर्गः । अस्य च मेरो: प्रृष्ठभागपर्यन्तमस्ति जम्वृप्लक्ष- 
दाल्मलिकुशक्रौज्चशाकपुप्कराल्य: सम्रद्वीपैयुक्तो भुलेक: । अस्यैव च मेरो: पर्वतस्य 
दक्षिणदिशि निपध्हेमकुटहिमशैलास्त्रयः पर्ववा: सन्ति | तत्र मिपधनामके पर्वत सर्पनाग- 
गन्धर्वप्रभुतयों जीवा: सशरीरा: निवसन्ति । तन्नव च गन्धर्वछोकः, तस्मिन यश्रास्ति 
सर्ग, स एवं गान्धरवंस्ग: । 

६, याक्ष:>-वरुणलोके योउस्ति यक्ष:सम्बन्धी सर्ग: स एवं कथ्यते याक्षसर्ग इति | 
तत्न गन्धमादने पर्वेते सानुगः खलु यक्षराज: कुवेरो निवसति । स चाउनुदिन॑ सुरक्ल- 








'प्राजापत्थ! इति । दक्ष आदि जो प्रजापति हैं, उनके महरोंक में होने वाली 
जो सृष्टि, वह प्राजापत्य सृष्टि है । 

'ऐस्व इति । इन्द्र **देवराज का छोक,स्वर्गंछोक है, उसमें होने वाली सृष्टि ++ 
सर्ग 'ऐन्द्र' सर्ग है। 

पैत्र' इति | धर्यमादि पितृलोगों के लोक में होने वाली सृष्टि को पैत्न सर्ग कहते 
हैं। यही चन्द्रकीक भी कहा जाता है । 

गान्धर्व इति । सुमेर पर्वत के पृष्ठ भाग में गन्धर्व छोग रहते है, इससे स्पष्ट है 
कि मेर के प्रृंष्ठ भाग में गन्धवों की लोक सृष्टि है । अतः वही गान्धर्व सर्ग है । 

पाक्ष' इति । वदणछोक में होने वाछी सृष्टि को याक्ष सर्ग कहते हैं | इसमें यदा 
लोगों का ही निवास रहता है । 


कारिका | संस्‍्कृत-हिन्दीव्यास्याद्रयोपेता २८७ 
(३ ) 'तैयग्योनश्र प्॑चधा भवति', पशुमृगपश्षिसरीसृपस्थावरा: इति। 
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नाधि: सह हृत्यगानादिना प्रतिदिन स्वीयं समय॑ सानन्‍्दं गमयति, आनन्दविपयिणीज्चा- 
ध्युधूति सर्वदा विधत्ते । 

७. राक्षस: 5 अतल नामकमघोलोकमारभ्य पाताछलोकपयेन्त जायमानों यो5स्ति 
सर्ग: स एवं राक्षससगग: । इमे चाक्तछादिपातालान्तछोका भुमेरधस्तातु सच्ति सस्तिष्ठ- 
माना विविधदुःखमया: इति श्रूयते । अत्रेव च दैत्यदानवनिवातकवचप्रभृतयों वसस्ति 
तक्षकप्रभृतयो5प्यश्रैव विवसन्ति, एवं मयो मायावी तदलुगाश्राप्यत्रैव तिप्ठन्ति । 

८. पैश्ञाच: 5 एतेप्वेव छोकेपु उपयुक्तेपु जायमान: सर्ग: पैशाच: सर्ग:।॥ अत्र 
पिश्ञाचाद्यवच्छिन्ना जीवात्मान: श्राद्धतपंणाद्यमावे मह॒देव दुःख॑ समनुभवन्ति, एवं 
नानाविधयातनाभिरयात्यमाता हाहेति रुदन्तो निवसन्ति । 

' पञुचविधस्तियंग्योनिसर्ग: 

(३ ) तैयंगयोनस्य सर्गस्य पञु्चविधरत्व॑ दर्शयति--पशुमृगेति । पशव: ++लोम- 
लाइयगू छवन्त: -- गवाइ्वादय:, ग्रामनगरादियु निवासशालित: । 'लोमादिमान्‌ पशुपदाद 
वोद्धव्य' इति गदाधरोक्ते: पश्ुुपदजन्यवोधविपयतात्वावच्छिन्नप्रकारतानिरूपित- 
विशेष्यता लोमलाझयूलव॒त्वेव प्रमीयते । अन्ये्पा भृगाणामपि तथात्वेन तत्रातिव्याप्ति- 
वारणाय गाम्येति विशेषणं तत्न देयम्‌, मृंगादिरूपपद्युतामारप्यकत्वेन न पञ्चविधत्वानु- 
पपत्ति: | मृगा:--कारण्यका: पशवश्चतुप्पदा हरिणप्रभृतवः । पक्षिण: काकपिक- 
प्रभृतयः पक्षवन्तों जीवा: | सरीसृपा:--हृदयादिना सरन्‍्तः सन्तः सर्पन्ति *गच्छन्तीति 
ब्युत्पतत्या सर्पवृश्चिकादय एवं सरीसृपपदजन्यवोधविषयतावन्तो भझवन्ति । एवं सरीसृप- 
पद सर्पवत्‌ कीटवल मत्स्थादीनामपि। स्थावराः:-तिप्ुन्तीति व्युत्पत्ते: स्थावरपदेच 
प्रत्यक्षत्रेप्टाभून्या बृक्षादयों घटादयों वा सर्वेथा चेष्टाशुन्या ग्राह्मा:। यथा कीटादि- 
जीवानां सरीसृपेप्वस्ति अन्तर्भावसस्‍्तथैव जीवशुन्यानां घटादीनामस्ति स्थावरेष्वस्तर्भाव: । 


जा सा 8 न नम सम मपनन तप + पतन लननन न 

'रराक्षस' इति | अतल से पाताललोक-पर्यन्त छोकों में होने वाडी सभी सृष्टि 
राक्षसभृष्टि है, एवम्‌ वही पिश्ञाच्रों की भी सृष्टि है। अतः राक्षत तथा पैज्ञाच सर्ग 
उन्ही में माना गया है ! 

(३ ) 'तैयगपोनश्व' इति | तियंग्‌ योनि वाले चेतनतत्त्वस्वरूप जीवों की बृष्टि 
रूस पशु-मृगादि पाँच प्रकार की है। उनमें जिसे छोम, छांगूल, खुर तथा चार पर 
हो, वह 'पशु' कहलाता है। और जो जीव बनेक पैर वाले तथा विना खुर वाले हों 
वे 'भृग' हैं, जैसे--मूसा, गरिलहरी आदि जीव | एवं जो पंखधारी जीव हैं तथा 
आकाश में उड़ने वाले हैं जैते--चिड़िया, कौवा, ग्रतश्न आदि जीव (पक्षी' संज्ञासंनित 
हैं। और हृदबादि से रेंगकर चलने वाले जीव सरीयृप +-सर्प, विच्छू आदि नामधारी 
हैँ । तथा जो जींव प्रत्यक्ष चेप्टा वाले नहीं हैं, जैसे--बक्ष, छता आदि वे सब 
स्थावर' कहलाते हैं। इस प्रकार इन सभी जीवों की सृष्टि ही 'तैयंगूयोन' सर्ग कह- 
लाती है गौर वह पदन्चथघा है। 


श्ट८ट सांड्यतत्वको मुदी [ च्रिपञ्चाशः 


(४ ) मानुपश्चैकविध:' इति, ब्राह्मणत्वाच्वान्तरजातिभेदाविवक्षया, 
संस्थानस्य चतुष्वंपि वर्णष्वविज्ञेपात्‌, इति । 'समासतः'-सड्क्षेपत्त: । भौतिक: 
सर्ग:' । घटादयस्त्वञ्व री रत्वेषपि स्थावरा एवेति ॥ ५३ ॥ 

(१ ) भौतिकस्याञस्यथ सर्गस्थ चेतन्योत्कषंनिकर्पतारतम्याभ्यामूर्ध्वाधो- 
मध्यभावेनत चैविध्यमाह -- 

ऊध्व सत््वविशालस्तमोविदज्ञालश्च सुलूतः से: । 
सध्ये. रजोविशालो ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तः ॥॥ ५४ ॥। 





( ४ ) मानुष्श्चेति । अर्थात्‌ मानुषसर्यों बच्धपि चास्ति  ब्राह्मणक्षत्रियवेश्यशूद्र- 
भेदेन भिन्नस्तथापि ब्राह्मपत्व-क्षत्रियत्वप्रभूति अवान्चरजातिभेदानामविवक्षया मनुष्यत्व- 
सात्रविवक्षया 'मानुपकश्चेकविध्: इत्यनैकविधत्वमुपपादनीयम्‌, अर्थात्‌ मानुपसर्ग- 
स्वैकविधर्त्त समुपपादनीयम्‌ । यत:--संस्थानस्य ल्‍> मुखहस्तपादादिरूपा5वय वा55कृति- 
संस्वानस्य ब्राह्मणक्षत्रियादि चतुर्पू वर्णेप्वेव समानत्वात्‌ । समासत: *-सड्क्षेपतः । 
भौतिक: सर्गे:->-स्क्षिप्तेयं भोतिकी सृष्टि: । विस्तृतस्तु खलु जरायुज-अण्डज-स्वेदज- 
उद्धिज्जप्रभुतियोनिषपु चतुरशीतिलक्षजाततीय: सर्मो विज्ञेव: | घटादयस्त्वशरीरत्वेड्पीति । 
घटादीनां भोगाधिकरणीभूतशरीरत्वाभावेडपि तेपां स्थावरसर्गे एवान्तर्भावों विधेयः, 
जर्थाद्‌ घटादयो5पि स्थावरा एवं ॥ ५३ ॥ 

(१ ) ननु भूतविकारात्मकं॑ चेतनसम्वन्धिसर्ग प्रति तन्माच्ृसर्गस्थ कारणस्य 
समानत्वेन सुख-दु:खादीनां विपयेथ्नुभूयमार्न यत्‌ न्यूनाधिक्यरूप तारतम्यं॑ तत्‌ कर्थ॑ 
जायते ? इत्याशड्रासमाघाना्थमाह---भौतिकस्यास्येति । धोतिकस्य> भूतविकारस्वरूप- 
स्थ । अस्य >चेतनत्तम्वन्धिन: । चैतन्योत्कर्पनिकर्षतारतम्याध्याम्‌>> चेतन एवं चैंतन्य- 
मात्मा, तस्याउउत्मन यः उत्कर्प:+-+सत्त्वाधिक्यसम्बन्ध:, निकर्ष: रन अपकर्प: ++ अधर्म- 
निमित्तकरजस्तमो5न्यत राधिक्यसम्वन्धप,.. तादुशसम्बन्धस्वरुपतारतम्याभ्यां < भेदा- 
भ्याग्‌ । ऊष्वाधोमध्यभावेन---ऊर्बम्‌ + ऊच्वंलोकेयु <« स्वर्गादिलोकेपु,. अध:०- अधो- 
लोकेपु पातालादिपु, मध्ये +- मध्यकोकादी भूतछादी, यः भाव:--जन्म | तेन भीतिक- 
सर्मे: त्रिविधः, तदेव चैविध्यमाह-- ऊब्बंभिति । 








( ४ ) मानुषकश्चेकविघ: इत्ति । मानवीय सृष्टि >सर्ग एक प्रकार की है, यदि 
उसमें द्राह्म गत्व एवं क्षत्रियत्वादि अवान्तर भेद की विवक्षा न की जाय | क्योंकि अव- 
यवर्संस्थान आदि चारों वर्णों मे समान ही है । इस प्रकार समास >- संक्षेप से भौतिक 
सर्ग का विवेचन किया गया है और घट-पदादि अथरीर सृप्दि भी स्थावर सृप्दि ८ 
सर्ग मानी गई है ॥ ५३ ॥ 

(१ ) भीतिकत्यात्य' इति। 'चितन एवं चंतन्यम्‌' इस व्युत्पत्ति के आधार पर 
चेतनतत्त्व जीवात्मा के उत्कर्प और अपकरप के तारतम्य जन भेंद से ऊर्घ्व >ूस्थ॒र्गादि 
लोकों में, अध: ++पाताछादि छोकों में और मध्य >-भूलोक में जीवों का 'भाव' 
जन्मरास्तित्व, उससे इस भौतिकसर्ग को तीन प्रकार का वत्तर्दाया है । 


कारिका ] न्‍ संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता ... २८९ 


(२) ऊर्व्व॑ सत्तविशाल:” इति। चुप्रभ्भतिः सत्यान्तो छोकः सत्तव- 
बहुल:। तमोविश्वाल्श्व मूलतः सर्गः पश्वादिः स्थावरान्तः, सोध्यं मोहमय 
त्वात्तमोवहुल: । _ ह । 

( ३ ) भूलोकिस्तु सप्तद्वीपसमुद्रसन्निवेशों 'मध्ये रजोविशालू:' धर्माधर्मा- 
नुष्ठानपरत्वाद दुःखबहुलत्वाच्च । तामिमां लोकसंस्थिति सदक्षिपति-- ब्रह्मा- 
दिस्तम्वपर्यन्तः' । स्तम्बग्रहणेन वृक्षादय: सडगुहीता: ॥ ५४ ॥ 

अन्वय:--कर्ध्व सर्ग: सत्त्वविशाल:, मूलतः: सर्ग: तमोंविशाल:, मध्ये सर्गः रजो- 
विशाल:, ( सोथ्यं सर्ग: ) ब्रह्मादिस्तम्वपर्यन्त: ( बर्तेते ) । 

(२ ) ऊध्वम्‌ - भुवःस्वर्महर्जनत्प:सत्यलोकैपु । सत्त्वविज्ञाल:च्सत्त्वगुणप्रधान: । 
सर्ग: सृष्टि: । चुप्रभृतिसत्यान्त:-भुवर्लोकमारभ्य सत्यछोकपर्यन्तो छोक: | सत्तववहुलू: 
“सत््वगुभप्रचुर:, रजस्तमसोस्तत्र विद्यमानत्वेषपि सत्त्वगुणस्थैव तत्र प्राचुयंमू, यतो 
ज्ञानसुखातिशयवत्त्वस्थैव तत्र सत्त्वात्‌ । मूछतः -+ पातालादि अधोलोकेपु । सर्ग: -- नाय- 
देत्यराक्षसादिसर्ग: । तमोविशालः--तम:प्रधान:, तमोगुणप्रचुर:। अथवा मूलतः सर्गे: 
“पश्वादिस्थावरान्त:, भर्थात्‌ मानवेष्यो5पक्षष्टा: पशुप्रभूतयः, तेमभ्यश्व पक्षिणो5प- 
कृप्टा:, पक्षिम्यश्च वृक्षादयस्ततोषपि छतास्तृणादय:, इत्येव॑ क्रमेण, पश्वादि: स्थाव- 


रान्त:--पदववधिकः 'स्थावरान्त: तैयेंग्योन: सर्गं: तम:प्रधानों वर्तते। तदेवोक्त॑--- 
*'सोथ्य॑- मोहमयत्वात्तमोवहुल:” । 


( ३ ) भूलॉकस्तु । सप्तद्वीपसमुद्रस न्रिवेश:---सप्तद्वीपा: <+ जम्बू-शाक-कुश-क्रौजच- 


कारिकार्य--ऊरध्व॑छोक -> भू व:-स्व:-मह:-जन-तप, सत्यलोकों में प्तत््वविशाल> 
सत्त्वगुण-प्रधान सर्ग >--भृप्टि है। इसीलिए इन छोकों में रहने वाले जीव --देवता 
छलांग सत्त्व-प्रधान होते हैं । मुछत:--अधोलोकों मेंडअततलादि लोकों से लेकर पाताल- 
पर्यन्त लोकों में तमोगुण-प्रधाव सृष्टि है, अतः वहाँ रहने वाले जीव तमोगुण-प्रधान 
हैं। और मध्यछोक -- भूलछोक में रजोगुण-प्रधान सृष्टि है, अतः वहाँ रहने वाले जीव 
रजोगुण-प्रधान हैं । 

ब्रह्मादिस्तस्वपर्यन्तः' इति । इस प्रकार ब्रह्मा से लेकर देवता, पितर, मनुष्य, 
राक्षस, दैत्य, पशु, पक्षी, वृक्ष एवं तृणादिपर्यन्त समस्त सृष्टि तथा समस्त लोक तीनों 
गुणों से व्याप्त हैं तथा रहेंगे । 

( २ ) ऊध्वें सत््वविद्ञालः इति । अर्थात्‌ यू>भुव लोक से लेकर 'सत्य"-पर्येन्त 
समस्त छोक सत्त्वगुण-प्रधान हैं और मूलतः -- नीचे लोकों से >पाताछादि छोकों में 
होने वाली 'पश्चु' आदि से लेकर 'स्थावर' पर्यन्त समस्त सुष्टि--सर्ग तमोगुण प्रधान 
है, क्योंकि यह सर्ग मोहमय है, अतः तमोबहुल है । 

भूल है डफ रु गे ० 
का ) 'मूलॉकस्तु इति । सात द्वीप एवं सात समुद्रों वार मध्य में रहते वाला 
पह भूछोकरूप सर्ग रजोगुण-प्रधान है, क्योंकि यहाँ धर्म तथा अधम के अनुष्ठान में 
न्‍ शु जिद की समन: पाता राम उन उतर तक जनक लमृग ल्ता रान्त न. ८“. 
है ॥. पशुपाक्षमृगसरीसृपदक्षकतादिस्थावरान्त: । २. ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तो छोक: । 
३. मोहपचु रत्वात । 
१९ पौ० 


२९० । सांख्यतत्वकौमुदी [ पश्चपण्चाशः 


(१ ) तदेवं सर्ग दर्शयित्वा तस्याअपवर्गसाधनवैराग्योपयोगिनीं दुःख- 


हेतुतामाह-- 
तत्र जरामरणक्ृतं दुःखं प्राप्नोति चेतन: पुरुष: । 


लिड्भस्थाइबिनिवुत्तेस्तस्माद्‌ दुःख स्वभावेन ॥ ५५ ॥ 


शार्मलू-प्लक्ष-पुष्कराण्या:, सप्तसमुद्राश्च >+>लवण-इक्षु-सुरा-स पि-दधि-मण्ड-क्षी र-स्वा दू- 
दकाः, तेपां सल्निवेशों यत्र एवम्भूतों मध्यलोक: स रजोग्रुणप्रचरो भवति । तदेव 
प्राचुयंसुपपादयति-घर्माधमेंति । अय॑ भूलोकि:--धर्म: पुण्य कर्म यागादि, अधर्म 
सन्पापकर्म मांसादिसिकतम, तदनुप्ठानपरत्वातू, दुःखबहुलत्वाच्च रजोगुपप्रधानों 
वर्तेते । लोकसंस्थितिमिति । ऊध्वेमध्यमूलान्ताम्‌ ॥ सडश्षिपति --सडक्षिप्तां करोति; 
ब्रह्मादिस्तम्वपयेन्त: >> ब्रह्म-देव-मानव-दानव-पशु-नागय-इक्ष-लतादि-स्वरूप: । 

अन्रेद॑ विशेषतों विचार्यते--ऊध्वंलोकग्रणनायां 'भुवः स्वर्महजंनः तपः सत्यम्‌' 
इमे यड़ लोकाः समायान्ति । एतेथु लोकेयु सत्त्वगुणस्य प्राधान्यं वतते, रजस्तमसी 
गुणभावेन स्तः । मध्यसर्गे च रजोगुणस्य प्राधान्यमस्ति, सत्त्ततमसोश्च तन गुणभावेन 
स्थितिरस्ति । अस्य सर्गेस्थ गणनायां सम्पूर्णों भूछोंक: समागच्छति ॥ ५४ ॥ 

(१ ) ननु सर्गस्य दुःखरूपतयाउपुरुपार्थत्वेषपषि अपवर्गस्य ( मोक्षस्य ) पुरुपार्थ- 
त्वात्तदुपायभूत॑ वैराग्यमाहू--तदेव॑ सर्ग दर्शयित्वेति | सर्गम्‌८-ऊर्ध्वाष्धोमध्यस्वरूप॑ 
भौतिक सर्ग पूर्व निदिष्टमू | तस्य >-सर्गेश्य । अपवर्गसाधनवैराग्योपयोंगिनीम्‌--अप- 
वर्गेस्थ +- मोक्षस्य, साधनम्‌ज-साधनभूतम्‌ +- प्रयोजकी भूत मित्यर्थ: । ( यद्‌ ) वैराग्यम्‌ 
न्‍्- रागाभाव:, तदुपयो गरिनीम्‌ + वै रोग्यो पयो गिनी म्‌ ++ वैराग्यप्रयो जिका मित्यर्थ: ) दुःख- 
हेतुतामू, आह । यतः सर्गस्य दुःखरूपतां बिना वैराग्याभाव:, तत्सत्त्वे च अपवर्गाभाव 
इति तु परमार्थ: । 

अस्वयः-तत्न लिड्भस्थाविनिदृत्ते: चेतन: पुरुष: जरामरणजकृतं दुःखं स्वभावेन 
प्राप्नोत्ति, तस्मात्‌ स्वभावेन ( भवति )। 
तत्पर रहते है तथा दुःख का वाहल्य होने से भी यह भूछोकरूप सर्य रजोविधाल है । 
इस लोकसंस्थिति को अर्थात्‌ चतुर्देश भुवनों में विभक्त हुए स्थानों को संक्षेप मे एक 
ही वाक्य 'ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्त' से प्रदर्शित किया है। स्तम्बग्रहण से बक्ष आदि का 
भी संग्रह है । ५४ !॥ 

(१ ) 'तदेवं सर्य दर्शयित्वा' इति । इस प्रकार ऊर्ध्वेसर्ग, मध्यसगें, मूलसर्ग; 
इन तीनों सर्गो का प्रदर्शन कर उस सर्ग के अपवर्ग >-मोक्ष का साधन जो वैराग्य, 
उस वैराग्योपयोगिनी दुःखहेतुता को बतछाते हैं--'तन्र जरामरणकतम' इत्यादि 
कारिका से । 

फारिकार्य--तत्र >ू+विभिन्‍्न जातीय सर्गीय झारीरों मे छिज्ठा्सुध्म शरीर की 
निश्षत्ति न होने से अथांत सूद्षम गरीर के सवंत्र बने रहने से चेतन पुरेष जरा-गरण 
कृत दुःख का वराबर अनुभव करता रहता है | इसलिए दुःस स्वाभाविका हूँ 
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(२) तत्र' इति। 'तत्र' शरीरादो। यद्यपि विविधविचित्रानन्दभोग- 
भागिन: प्राणभदभेदा:, तथा5पि सर्वेषां जरामरणकृतं दुःखमविशिष्टम्‌ । 

( ३ ) सर्वस्य खल क्ृमेरपि मरणत्रासो--मा न भूवमस' 'भूयासम्‌! इत्येव- 
मात्मकोउस्ति । दुःख॑ं च भयहेतुरिति दुःखं मरणम्‌ । 


तत्रेति । तत्र >-शरीरेन्द्रियादो, आदिपदग्राह्मविभिन्नशरीरेपु विभिन्नविषयेषु चेति 
भाव: । जरामरणकृतमु--जरा + ढद्धावस्था >- अशक्तावस्थेत्यर्थ,, मरणम्‌ « प्राण- 
वियोग: >5 शरी रत्यागों वा, तत्कृतमित्यर्थ:। दुःखम्‌ ८"-आध्यात्मिकादिदु:ःखत्रयम । 
प्राप्पोति--अनुभवति । लछिद्धुस्य>-सुक्ष्मशरीरस्य । अनिवृत्ते: -+निद्धत्ते रभावात्‌ ++ 
यावल्लिज्भं न निवतंते इत्यर्थ:। तस्मातु-तस्माद्धेतोी: । तावत्कालपरय॑न्त॑ चेतन: 
पुरुप:, स्वभावेन दुःखम्‌ अनुभवति--प्राप्नोतीत्यर्थ: । तस्माद्‌ विश्व॑ स्वभावतों 
दुःखरूपमित्यथे: । 

(२ ) कौमुद्याम--यद्यपीति । विविधविचत्रानन्दभोगभागिन:०>विविधा: ८ 
तानाप्रकारका:, ( अत एवं ) विचित्रा: >-मध्यमोत्तमादय:, ( ये ) आनतन्‍दा:--पुत्र- 
कलबत्रजन्या: सुखविज्ञेपाः, भोगः न्स्तेपां प्रत्यक्षात्मकोध्नुभवः, तद्भागिन:-ततु- 
शालिन: । ये सन्ति, प्राणभूदभेदा:--प्राणभृता >-शरीरावच्छिन्ना55त्मनामू, भेदा:८ 
विशेया:, अर्थात्‌ जीवविशेषा: । सन्‍्तीति योजनीयम्‌ । तथापीति । जरामरणकृतम्‌-- 
जरा ज्-वार्धक्यम्‌ >-बृद्धावस्था, तया कृतम्‌, मरणेन च कृतम्‌ । दुःखम्‌ । अविशिष्टम्‌> 
समानम्‌ । आर्थात्‌ सर्वेपामेव प्राणिनां जराजन्यं, मरणजन्यच्च दुःखं समानमेव, परन्तु 
सुस्त समानत्वं नानुभूयते । 

( ३ ) तदेव सुस्पष्टीक्रियते--सर्वस्येति । प्राणिन:। खलू ८ निश्चयेन । कुमेरपि८ 
कृमिपयंन्तस्थापि जीवस्य । मरणवासःल्न्मरणजन्यं भयम्‌ । मरणवासस्य स्वरूप- 
माह-मा न भूवम्‌ इति । भहं कदापि अस्तित्वभाववान्‌ न स्थाम्‌ | अपि तु सर्वेदेव, 
भूयासम्‌ --अहम्‌ अस्तित्ववान्‌ स्थाम्‌, अर्थात्‌ मम विनाश: कदापि न भवेत्‌, अहूं 
सर्वेदा जीवामि | इत्येवमात्मकः: 5 एतादृशस्वरूपवानु । अस्तिरवर्तेते। मरणत्रास * 


(२) तन्न! इति। उन विभिन्‍न शरीरों में और विभिन्न विपयों में दुःख 
स्वाभाविक है। 

यद्यपि विदिधघविचित्रानन्दभोगभागिन:' इति । यद्यपि विविध ८>-नाना प्रकार के 
विचित्र आनन्दमय भोगों को भोगने वाले प्राणधारी जीव बहुत्त हैं, तथापि जरा- 
मरण कृत दुःख सभी प्राणिमात्र को अविश्विप्ट -- समान है। 

( ३ ) 'सर्वेस्प खलू कृमेर॒पि' इति। समस्त कृमिपयंन्त प्राणियों को भी यह मरण- 
तासनन्मरणभय बना रहता है कि कदाचितु ऐसा न हो कि 'मा न भूवम्‌'८मैं न रहूँ, 
'भूयासम्‌ मैं हमेशा जीवित रहें, इत्येवमात्मक>इत्याकारक मरणन्नास सभी को बना 
रहता है और उस्त मरणत्रासरूपी भय का हेतु दुःख है, इसलिए मरण ही दुःख है । 
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(४ ) स्पादेततू-दुःखादय: प्राकृता बुद्धियुणाः. तत्कथमेते चेतन- 
सम्बन्धिनों भवन्तीत्यत आह-- पुरुष: इति । पुरि लिडगे शेते इति पुरुष: । 
लिडगं च तत्सम्बन्धीति चेतनो5पि तत्सम्बन्धी भवतीत्यर्थ:। 

(५ ) कुत. पुनलिद्धसम्वन्धि दुःखं पुरुषस्य चेतनस्थेत्यत आह--लिज़- 
स्या5विनिवृत्ते:--पुरुषाद भेदाग्रहाल्लिद्भधर्मानात्मन्यध्यवस्यति पुरुष: । 





इति शेष:। भयहेतुः-->भयकारणम्‌ । मरणम्‌ "मृत्यु: । दुःखम्‌ --जरामरणजन्य- 
दुःखदम्‌ । अयम्भावः--भेयस्य कारणं यदस्ति भाविमरणजत्यं दुःखम, तद्‌ दुःखं 
भयात्मकेन कार्येगाइनुमीयते, अनुमानच--सर्वेडपि कूमिपयेन्ता: प्राणिनों मरणजन्य- 
दुःखबन्तो मरणनत्रासवत्त्वातु--मरणजन्यत्रासवत्त्वात्‌, इत्यन्न कार्येण कारणमनुमीयते 
इति कार्यलिड्भकमनुमान मिदम्‌, वद्तनिमान्‌ घूमादित्यनुमानवत्‌ । 

(४ ) दुःखस्या5्त्मधमंत्वाभावमाशण द्भुते-- स्यादेतदिति । दुःखादय:--सुखदुःख- 
मोहस्वरूपास्त्रयो गुणा: । प्राकृता: --प्रकति:--स्वभावस्तज्जन्यत्वेन स्वाभाविका:, 
प्रकृतिपरिणामभूता इत्यर्थ: | अत एव बुद्धिगुणा:>-वुद्धिधर्मा:। एते --दुःखादयस्च्रयो 
गुणा: । चेतनसम्बन्धिनः--पुरुपसम्बन्धवन्तः । कथम्‌ । भवन्तिन्‍-+भवितुमहँन्ति ? 
समाधत्ते--पुरुष इति । पुरि--लिड्भशरीरे, शेते--निवसति इति व्युत्पत्त्या पुरुप एव 
चेतनतत्त्वभूत आत्मान-जीव:। लिज्धु्॒"-लिज्भुशरीरख । तत्सम्वन्धि --दुःख- 
सम्बन्धि | इति अतः । चेतनो5पि --पुरुपो5पि । तत्सम्बन्धी--तेपां ->दुःखादीनामु, 
सम्बन्धी । भवतीति शेप:। सम्बन्धश्न स्वाश्नयप्रतिबिम्वितत्वरूपो बोध्य:। सस्‍्थेंस+ 
दुःखादय:, तदाश्रय:--लिज़शरीरमू, तन्न प्रतिविम्वित:->चेतन: पुरुप:, इत्यस्च 
दुःखादयइ्चेतनपुरुपसम्बन्धिनों भवन्ति, अतो जरामरणक्षतं दुःखं चेतन: पुरुष: प्राप्नोति 
इति तु निष्कर्ष: । 

( ५) प्रइन:--कुतः > कस्मात्‌ कारणात्‌ । छिड्भसम्बन्धि-लिज्भ णरीरसम्बन्धि । 
दुःखम्‌ । चेतनस्य --पुरुपस्य । भवतीति शेप: । 

उत्तरमू-सिज्धस्पेति । लिज्रशरीरस्प, सकलेप्वपि सर्गेपु, अनिद्धत्ते: -+निवृत्तेर- 
भावात्‌, पुरुषादिति शेयः । अर्थात्‌ केप्वपि सर्मेपु लि्धजरीरस्य पुरुपाश्नित्षत्ते रदर्णनात, 


(४ ) प्रशन--स्पादेतत्‌' इति । यह सब ठीक है, किन्तु दुःखादि प्राकृत + प्रकृति 
से जन्य होने के कारण बुद्धि के गुण हैं, अतः ये सब चेतन पुरुष से सम्बद्ध कीसे हो 
सकते हैं ? 

उत्तर--'पुरषः इति । उत्तर में कहते हूँ कि यह पुरुष 'पुरि जलन घारीर में 
शयन करता है बौर लिजुशरीर दुःखादि से सर्वेया सम्बन्धित है, इस फारण चेतन 
पुरुष भी स्वाश्रय प्रतिविम्वतत््व सम्बन्ध से बुद्धि एवं दुःसादि गुणों से सम्बद्ध हो 
जाता है । 

(५) प्रश्न--'कुतः पुनछिझसूसम्बन्धि दुः्खम्‌! इति। अर्थात्‌ कैसे फिर छिम्ल 
शरीर सम्बन्धी दुःस भेतन पुरुष को होता है ? 
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(६ ) अथवा दुःखप्राप्ताववधिराड्य कथ्यते, लिडगं यावन्‍्त निवतंते 
तावदिति ॥ ५५ ॥ 
(१) उत्तस्थ सर्गस्थ कारणविप्रतिपत्तीनि राकरोति-- 
इत्येष. प्रकृतिकतों महदादिविशेषभृतपयंन्तः । 
प्रतिपुरुषविशोक्षार्थ स्वार्थ इव परार्थ आरम्भ: ॥ ५६ ॥ 





यतस्तस्य लिज्भृशरीरस्प- सर्वेदा प्रढयकालूपयेन्तं पुरुषानुगमनशञ्ञालित्वेन चेतन: पुरुषस्तद्‌ 
दुःखमनुभवतति भेदाग्रहात्‌ इति तु निष्कर्ष: । तदेव स्पष्टीकृतं कौमुद्यामू--पुरुषाद 
भेदाग्रह्मदित्यादिना । इत्यच्च॒ लिज्धुशरीरेण सह वर्तेमातः पुरुष: लिज़ुशरीरसम्बन्ध- 
वशादेव वुद्धिगतं दुःखमनुभवति, यतः स्व( पुरुष )प्रतियोगिकभेदस्य बुद्धी अग्रहात्‌ । 
अतः पुरुष: लिझ्भस्य चुद्धे: धर्मान्‌ दुःखादीन्‌ भेदाग्रहरूपकारणवशादेव, आत्मनि८८ 
स्वस्मिन्‌ । अध्यवस्यति +> अनुभवतति । 

(६ ) पाठान्तरमनुसूत्य व्याख्यान्तरमप्याह--अथवेति । क्वचित्‌ “लिड्धस्या- 
विनिवृत्ते:ः इति कारिकास्थपाठे 'लिड्भस्य भा विनिद्धत्ते: एवंरीत्या पदच्छेद॑ विधाय 
'लिड्गस्या5विनिवृत्तेरि'ति च सन्धिकार्य कृत्वा तत्र आडा' इत्यनेन “अवधि रूपोडथ: 
कथ्यते । एवच्च छिज्भशरीरनिवृत्तिकालपयंन्त दुःखस्य प्राप्तिपरम्पराइनवरतं प्रचलूती- 
त्याह-लिज्ध यावस्नेति | अर्थाद्‌ यावदवधि लिज्भगुशरीर॑ न लीयते तावत्कालपर्यन्तं 
चेतन: पुरुषो दुःखमनुभवति इति तु परमार्थे: ॥ ५५ ॥ 

(१ ) 'इत्येप: प्रकरतिकृत: इत्यादि कारिकामवतारार्थमाहु--उक्तस्येति । द्शि- 
तस्य | सर्गेस्य >+सृष्टे:--लिजुसर्गस्थ, भावसगेस्य चेत्यथं:। कारणविप्रतिपत्ती:-- 
कारणविपयकविरुद्धप्रतीती:, अर्थात्‌ मूलकारणस्य विग्रतिपत्ती: --महदाविभूतान्तः सर्गे: 





उत्तर-- लिद्धस्थाइविनिवृत्ते:' इति । उत्तर में कहते हैं कि पुरुष का भेद बुद्धि 
द्वारा गृहीत न होने के कारण अपितु 'बुद्धिः आत्मा$भिन्‍्ता' इत्याकारक अभेदग्रह होने 
के कारण लिझ्ु--बुद्धि के दुःखादि धर्मों को पुरुष अपने में निइचय कर लेता है । 

(६ ) अथवा' इति। /लिज़्रस्थाविनिद्धत्ते: यहाँ पर 'लिड्भस्य भा विनिदत्ते:' 
इस रूप से पदच्छेद करके इसकी दूसरी व्यास्या भी करते हँ--“अथवा' इत्यादि ग्रन्थ 
से | दुःख की प्राप्ति में आविनिद्धत्ते: यहाँ पर जो 'आइः उपसर्ग है, उससे मवधिरूप 
अर्थ कहा गया है और विनिद्धत्त का बर्थ निहत्ति है, इसका तात्तविक अर्थ हुआ कि 
लिज्भ शरीर की निदृत्ति जब तक नहीं हो जाती है, तब तक दुःख की प्राप्ति गर्थात्‌ 
दुःस का अनुभव चेतन पुरुष करता ही रहेगा। वाचस्पतिमिश्र ने वही कहा है-- 
लिड्धं पावन्न मिव्तते तावत्‌' इति ॥ ५५ ॥ 

( १९ ) उत्तस्य सर्गत्थ' इति | अर्थात्‌ पूर्व में कथित भावारप तथा छलिज्भास्य 
सम के मूलभूत कारण के विपय में जो विप्रतिपत्तियाँ हैं, अर्थात्‌ वादियों के विद्द्धमत 
है, जिनका प्रदर्शन अभी अपनी तत्त्वकौमुदी टीका में वाचस्पतिमिश्र करेंगे उनका 


२९४ सांस्यतत्त्वकौमुदी [ पट॒पञ्चाश: 


(२ ).इत्येष” इति । आरभ्यते इति आरम्भ: सर्यो मह॒दादिभूतान्तः 
प्रकृत्येव कृतो नेश्वरैण, न ब्रह्मोपादान:, नाप्यकारण: | अकारणत्वे छ्यत्यन्त- 
भावोत्यन्ताभावो वा स्यात्‌ । 





ईइ्वराधिप्ठितप्रकृतिकतों व वा, ब्रह्ककारणको न वा, एवम्‌ अकारणको न वा 
इत्यादि विरुद्धविप्रतिपत्तिरुपेण विरोधिवादिनां मतानि समुपस्थितानि भवन्ति तानि* 
निराक्रियन्ते--इत्येष प्रकृतिक्ृतः सर्गः इत्यादि कारिकया । 

अन्चयः-इत्येप: महदादिविशेषशभूतपर्यन्त: आरम्भः स्वार्थे इब प्रतिपुरुषविमोक्षार्थ 
परार्थे आरम्भो ( भवति ) । 

(२ ) 'इत्येष' इति | व्युत्पत्तिवलरूभ्यमर्थभाह--आरम्भः इति। प्रकृतिकृतः 
स्मप्रकृत्या रचित: | महदादिविशेषभूतपर्यन्त: --महत्तत्त्वप्रभूति स्थृलभूतपर्यन्तः, अर्थात्‌ 
महत्तत्व्मारभ्य विशेषभूवानि यानि सन्ति स्थृूलभूतानि तत्पर्यन्तः, अर्थात्‌ महत्तत्त्वाह- 
ज्वारमन:-श्रोत्रत्वक्वक्ष्रसनाध्राण-वाकूपाणिपादपायूपस्थ-शव्दस्पर्श रूपरसगन्ध-पृ थिवी- 
जलरूतेजोवायुगगनात्मक: । आरम्भ: ८>-सगं: । सर्वोष्पि--प्रकृत्यैव कृतः 5 प्रकृत्युपा- 
दानकः, एवकारव्यवच्छेद्माह--नेश्वरेण, न ब्रह्मोपादानः, ताप्यकारण: । चार्वाक- 
प्रभूतिदाशनिरक: स्वीकृतं संसारस्य सर्वेधाउसन्मूलकत्व॑ मिरस्यति--अकारणत्वे इति । 
सर्गस्येति शेप: । अर्थात्‌ सर्गेस्थ अकारणकत्वे इत्यर्थ: । अन्नेदं विकल्प्यते --सर्ग: भावा- 
5कारणक:, अभावा5कारणको वेति। आइये सर्गस्यात्त्यन्तं भाव: नित्यत्वं--सर्वंदा 
सत्त्वं स्थाद्‌। द्वितीये सर्गस्थाउत्यन्ताभाव: -> सर्वदाउसत्त्वम्‌ < अलीकत्वं स्यात्‌ । 





निराकरण करते हुए प्रकृतिकारणवाद का स्थापन करते है--“इत्येपः प्रकृतिकृतः' 
इत्यादि कारिका से । 


फारिकार्थ--इस प्रकार यह मूलप्रकृतिकृत महत्तत्व से लेकर महाश्रूतपर्यन्त यह 
सगे >> सृष्टि स्वार्थ इब' जैसे अपने अर्थ >> प्रयोजन के लिए है, वैसे ही प्रत्येक पुरुष 
को विशेषरूप से मोक्ष प्रदान करना रूप जो पर --पुरुष का अर्थ > प्रयोजन है, उसके 
लिए ही विशेप रूप से इस आरम्भ "सर्गे --यृष्टि का निर्माण प्रकृति ने किया है । 

(२ ) आरध्यते' यह कमं-प्रत्ययान्त आरम्भ” थब्द महत्तत््व से लेकर आका- 
शादि महाभूतपयंन्त सर्गेरूप अर्थ को कहता है, जो कि सर्गे -सृष्टि एकमात्र प्रक्ृति- 
कृत है, ईश्वरक्कत नही है । ब्रह्म भी उसका उपादानकारण नहीं है, अर्थात्‌ ब्रह्मक 
भी नहीं है, सर्वया अकारण"-कारणसहित भी नहीं है। क्योंकि अकारण मानने 
पर दो पक्ष हमारे सामने आते हैं--असत्कारणबाद>-लुन्यवाद ->माध्यमिकमत, 
अथवा स्वभाववाद >> चार्वाकमत, इन दोनों ही पक्ष में सर्ग का अत्यन्तभाव >सर्वंदा 
सत्त्व अर्थाव्‌ नित्यत्व सिद्ध हो रहा है। अथवा अत्यन्ताभाव“-सर्वेदा असच्य-र 


सर्वेधा अमान्य हैं । 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता २९५ 


(३ ) न ब्रह्मोपादान:ः, चितिशक्तेरपरिणामात्‌, नेश्वराधिष्ठितप्रकृति- 
कत:, निर्व्यापारस्थाउधिष्ठातृत्वासम्भवात्‌ । न हि निर्व्यापारस्तक्षा वास्याद- 
धितिष्ठति । 


(४ ) ननु प्रकृतिकृतब्चेतु, तस्या नित्यायाः प्रवृत्तिशीलाया अनुपरमात्‌ 
सदेव सर्ग: स्थादिति न कश्चिस्मुच्येतेत्वत आह--'प्रतिपुरुषविमोक्षार्थ स्वार्थ 
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( ३ ) सर्गस्य ब्रह्मोपादानकत्वं अर्थात्‌ शाडूरमतं निराकरोति-न ब्रह्मोपादानकः 
इति। 'सगे' इति शेप: । तत्र हेतुमाह--चितिशवतेरपरिणामात्‌ इति । चितिशकते: -> 
चेतनस्थ ब्रह्मणः, अपरिणामातु-चितिशक्तेब्रह्मणो नित्यत्वेन परिणामाअसम्भवातु, 
“निष्कल निष्क्रियं शान्तमु' इत्यादिश्वतेनिरवयवस्य परिणामायोगादिति तु निष्कर्प:। 
यदि चेड्वराधिष्ठिता प्रकृतिरेव सर्ग करोतीति योगसम्मत ईश्वराधिप्ठातृत्ववाद: स्वी- 
क्रियते, अर्थात्‌ अचेतनाया: प्रकृते: स्वत:प्रदृत्यसम्भवेन चेतनाधिप्ठिततयैव जडवर्गेस्प 
प्रदेत्तिभंबतीति पात>जलसम्मतयोगदर्शनसिद्धान्तं निराकरोति--नेश्वराधिष्ठितेति । 
तन्न हेतुमाह--निर्ष्यपारस्पेति । व्यापाररहितस्थ । अर्थाद्‌ व्यापारशन्यस्यथ कस्या- 
पध्रिप्ठातृत्वाइसम्भवेन सुतरामीश्वरो5पि नाधिप्ठाता भवितुमहँति यतस्तेपां नये ईश्वर- 
स्य॒ निर्व्यापारत्वात्‌ । दृष्टास्तेव त॑ पक्ष सुदृह़ीकरोति--नहि निर्व्यापार इति । उद्यमन- 
निपातनरूपक्रियात्मकव्यापाररहितमु, तक्षा >त्वष्टा, अधितिष्ठतिज- आश्रयति । 

( ४ ) प्रकृतिकारणवादमधिष्ठाय.. शद्भूति--नन्विति । प्रकृतिक्ृत: «« प्रकृत्या 
विरचित: । चेत्‌ ०“ यदि । तस्या:--प्रकृते:। अनुपरमात्‌ + उपरमशून्यत्वात्‌ ८ प्रद्त्ति- 
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(३ ) "न ब्रह्मोपादानः' इति । उस सगं“>सृष्टि का ब्रह्म भी उपादानकारण 
नहीं है, क्योंकि चितिशक्तिस्वरूप चेतन ब्रह्म किसी का परिणाम नहीं है । तथा ईहव- 
राधिट्टित प्रकृति से भी कृत यह सर्ग नहीं है। कारण कि व्यापार क्रिया है, निर्धर्मक 
तथा क्रियात्मक व्यापा रघून्य आत्मा-+ईइवर अधिए्ठाता कैसे हो सकता है, तथा ईश्वर 
से अधिप्ठित प्रकृति भी नहीं हो सकती है, फिर तत्कृत सर्गे भी सर्वथा असंभव ही है। 
जैसे निर्व्यापार->क्रियात्मक व्यापार शून्य तक्षा>बढ़ई वास्यादि-- कुठारादि का 
मधिएष्ठाता नहीं हो पाता है, किन्तु सक्रिय ही अधिप्ठाता होता है। ईइवररूप चेतन- 
तत्वहप आत्मा जब कुछ करता ही नहीं, सर्वथा निष्क्रिय है, तव वह तक्षा की तरह 
अधिष्ठाता कैसे हो सकता है ? 

( ४ ) प्रश्न--ननु भ्रकृतिकृतश्चेत्‌' इति । यदि प्रकृतिकृत सर्ग है, यह माना 
जाय, तब सर्देव स्ग-सृष्टि होती रहे, यह आपत्ति छग जायेगी, क्योंकि प्रकृति नित्य है, 
प्रवृत्तिणीरू है तथा उपरमशून्य है । अतः सर्वदा सृष्टि करने में प्रदृत्तिशील बने रहता 
यह उसका स्वभाव हो जाने से सृष्टि सम्बन्धी व्यापार कभी बन्द ही नहीं होगा। 
इससे कोई भी पुरुष मुक्त ही नहीं हो पायेगा । 

उत्तर-- प्रतिपुरुष विमोक्षार्यम्‌' इति । प्रत्येक पुरुष को मोक्ष प्रदान करने के लिए 
ही यह सृष्टि प्रकृतिकृत है, जो अपने अर्थ - प्रयोजन के लिए प्रतीत होती हुई भी 


२९६ सांड्यतत्त्वकीमुदी [ पटुपचाश: 


इव परार्थे आरम्भ: इति। यथौदनकाम ओदनाय पाके प्रवृत्त: ओदनसिद्धो 
निवत्तते, एवं प्रत्येक पुरुषान्‌ मोचयितु प्रवृत्ता प्रकृति पुरुष मोचयति तम्प्रति 
पुनने प्रवतेते, तदिदमाह -स्वार्थ इव'- स्वार्थे यथा तथा पराथथें आरम्भ 
इत्यर्थ: ॥ ५६॥ 

( १ ) स्यादेतत्‌-स्वार्थ परार्थ वा चेतन: प्रवतते । न च प्रकृतिरचेत- 
नेवं भवितुमहँति, तस्मादस्ति प्रकृतेरधिष्ठाता चेतन:। न च क्षेत्रज्ञास्वेतना 


परायणत्वात्‌ । सर्देव->नित्य एवं। कश्चित्‌ >> कश्रिदप्यात्मा । इत्यस्ति शद्धापक्षः । 
समाधत्ते--प्रतिपुरुषविमोक्षार्थमिति । यथा काचित्‌ चेतना कामिनी “भहं प्रुरुषेण 
भोग्ये'ति मत्वा स्वकर्मक--कामिनीकर्मक-भोगरूपे स्वार्थ प्रवर्तते, तथा प्रतिपुरुपस्य 
यो विमोक्षस्तदर्थम्‌ 'पुरुषाया5पवर्गो दातव्य.” इति यः पराथस्तत्र प्रकृति: स्वयं प्रवृत्ता 
भवति, इत्यञ्च प्रकृति: पुरुषाय भोगं दत्वा तदनन्तरं तस्मे मोक्षरूपमर्थमपि ददातीति 
प्रतिपुरुपस्य भोगार्थ विमोक्षार्थज्चा5्यं सर्ग: क्रियते । अयमेव विपय: पुनर्दृष्टास्तेन 
सुस्पष्टी क्रियते--यथौदनेति | यथा ओदनविपयिणी या कामना तदवान्‌ पुरुष ओदनस्य 
विक्लितिभावं सम्पादयितु पाके प्रवर्तते, ओदनसिद्धौ सत्यां निवर्तते, इत्थअच फलप्राप्ती 
सत्यां क्रियापरित्यागौचित्याद्‌, नो चेत्‌ क्रियाया निष्फलत्वापत्तिरेव स्थांत्‌ इति भाव: | 

ननु प्रक्ृतिप्रद्धत्तिजन्य॑ किमात्मक॑तत्फल॑ यत्फलप्राप्ती सत्यां प्रकृतिरुष रमती- 
त्यत आह- एवं प्रत्येक॑ पुरुषानिति । अमुमेवार्थ पुनर्दृष्टान्तेव दृढीकरोंति--स्वार्थे 
इवेति । प्रकृते: स्वयं स्वार्धाभावे5पि स्वार्थे इत्यस्य 'स्वकार्ये' इत्यरथों विधेय:। तथा 
च स्वकार्ये इव मोक्षस्वरुपेषपि परार्थे सा प्रवर्तते इति न केवलप्रकृतिकारणवादे5पि 
मोक्षानुपपत्ति: पुरुपस्येति तु परमार्थ: ॥ ५६ !। 

(१ ) वत्सविद्द्विनिमित्तम्‌ इत्यादिकारिकाया: पूर्वपक्षरूपेणाइक्तरणमाह-- 
स्यादेतदिति । चेतनः भ्रवर्तते इति । चेतन: पुरुष: भ्रद्तत्तिशीलो भवति। स्वार्थंमू-८ 
स्वकीयप्रयोजनाय, परार्थम्‌ >> परप्रयोजनाय । एवज्च परार्थ प्रयत्वशीलस्य पुरुपस्य 


वस्तुतः पराये +-पुरुष के मोक्ष-प्रयोजन के लिए ही है । जैसे भोदन की कामना वाला 
पुरुष ओदन के छिए पाक में प्रवृत्त होता है जौर ओदन के सिद्ध हो जाने पर उससे ू« 
पाककर्म से निश्चत हो जाता है । इसी प्रकार प्रत्येक पुरुष को मीक्ष प्रदान करने के 
लिए प्रद्धत्त हुई प्रकृति जिस पुरुष को मोक्ष प्रदान कर चुकी है, उस पुरुष के लिए फिर 
प्रद््तिशील नहीं होती है। यही आभय सस्वार्य इब परार्ये आरम्भः इस कारिकांश 
के द्वारा स्पष्ट किया है। भर्थात्‌ जैसे कोई व्यक्ति पर प्रयोजन के छिए प्रद्तत्तिील 
बनता है, वैसे ही प्रकृति पर के लिए--पुरुष के लिए प्रवृत्तिशीरू होती है ॥ ५६ ॥ 
(१ ) 'स्थादेतत्‌' इति। यह सव कथित विपय ठीक है, परन्तु माध्य, शव, 
पाधुपत आदि मतानुयायी विद्वानों का कथन है कि जो चेतन है, वह्दी स्वार्थ अथवा 
परार्थ के लिए प्रव्ृत्तिशीर बनता है। प्रकृति अचेतन >-जड़ है अतः वह स्वार्य अववा 
पराय॑े के छिए प्रबृत्त नही हो सकती है । इसलिए प्रकृति को सर्गादि कार्य में प्रदत्त 
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- अपि प्रकृतिमधिष्ठातुमहन्ति, तेषां प्रकृतिस्वरूपानशिन्ञत्वात्‌ । तस्मादस्ति 
सर्वार्थदर्शी प्रकतेरधिष्ठाता, स चेदवर:, इत्यत आह-- 
वत्सविवृद्धिनिमित्तं क्षीरस्प यथा प्रवृत्तिरज्ञस्थ । 


पुरुषविसोक्षनिम्तित्तं तथा प्रवृत्ति: प्रधानस्थ ॥ ५७ ॥ 
(२ ) वत्सविवृद्धिनिमित्तम' इति | दृष्टमचेतनमपि प्रयोजन प्रति प्रव- 
तेमानमू, यथा वत्सविवृद्धचर्थ क्षीरमचेतन प्रवर्तते । एवं प्रकृतिस्वेतना$पि 
पुरुषविमोक्षणाय प्रवर्तिष्यते । 


कृते तदर्थ सिद्धीं सत्यां यश.स्वरूपो धर्मस्वरूपों वा, दुःखाभावरूपों वा कद्चन स्वार्थस्तु 
अवश्यमेव सिद्धयति सेत्स्यति वा, यतः स्वार्थसिद्धभावे प्रदृत्तेरदर्शवात्‌ । तस्माच्चे- 
तनस्यैव पुरुपस्य परार्थे आरम्भो भवितुमहँति न तु अचेतनभूताया: प्रकृते:। सनु 
प्रकृत्यधिप्रातृत्व॑ क्षेत्रज्ञानां जीवानामेवास्तु नेश्वरस्वेत्याश्डूरं निराकुरुते-न च क्षेत्रज्ञा 
इति | क्षेत्रज्ञायवेतना:--जीवा: । तेपाम्‌ --अल्पज्ञानां जीवानाम्‌। सर्वार्थदर्शी +« 
सर्वे: । स चेश्वरः --सर्वाध॑दर्शी प्रकृतिरधिप्ठाता ईदवर:, इत्यत आह-- वत्सविवृद्धि- 
निमित्तमिति । 

अन्वयः--यथा वत्सविदृद्धिनिमित्तम्‌ अज्ञस्य क्षीरस्य प्रद्ृत्ति: तथा पुरुषविमोक्ष- 
निमित्तं प्रधानस्य प्रदृत्ति: ( भवति )। 

(२ ) दृष्टमचेतनमपि > चेतनवदचेतनमपि अर्थात्‌ जडमपि वस्तु। प्रयोजन- 
म्प्रति --स्वार्थरूपं पराथेरूपं वा प्रयोजन प्रति। प्रवर्तेमानमुन्य्रदृत्तिशीलस | दृष्टसूल 
अनुभूतम्‌ । सर्वेरेवेति शेप: । दृष्ठान्तमाह--यथा वत्सविवृद्धधर्थमिति | वत्सजीवन- 
सम्पादनार्थम्‌ । अचेतनम्‌ -> जडभूतम्‌ । क्षीरम्‌ >दुग्धम्‌ । प्रवर्तते ->स्तनाभ्यां, स्तने- 
भ्यो वा वहिनि:ःसरणरूपां क्रियात्मिकां प्रवृत्ति सम्पादयति, भर्थाद्‌ गोशिशुपोपणार्थ, 
महीष्यादिशिशुपोपणार्थ वा स्तनाभ्यां स्वयमेव दुम्धप्र्नावों भवतीत्येवंरूपेण जड- 
स्थापि चेतनानघिप्लितस्य प्रवृत्तिरनुभूेयते इति भाव: । 





करने वाला चेतन अधिप्लाता >> प्रेरक, अवश्य कोई है। शरीर रूप क्षेत्र को जानने 
वाले चेतन जीव प्रकृति के अधिप्ठाता नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि वे प्रकृति का जो 
व्यापक बहुरूप वाला स्वरूप है, उससे अनभिज्ञ हैं । अतः सर्वार्थदर्शी -> सर्व्ष कोई 
चेतन ही प्रकृति को सर्गादिकार्य में प्रदत्त करने वाछा अधिप्ठाता हो सकता है, वही 
(ईइवर है । इसी बात को 'वत्सविवृद्धिनिमित्तम्‌' इत्यादि कारिका से वतलाते हैं। 
कारिकार्य--जैसे वत्स+-वछड़े के स्वास्थ्यसाधुत्वरूप विवृद्धि के मिमित्त अज्ञ- 
ज्ञानशूल्य >-जड, क्षीर--दूध की स्वत: प्रद्धत्ति देखने में आती है, उसी प्रकार पुरुष 
के मोक्ष के निमित्त अचेतन प्रधान की प्रद्धत्ति होती है। - 
२ ) वत्सविवद्धिनिमित्तम! ऐ में व 
भी न शक परार्थ 2 अं . दा हे हे 5 ह 8 ह हल 
ती है। जैसे बछड़े की विदृद्धि के 


है 
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(३ ) न च-्षी रप्वृत्तेरपीस्वराधिष्ठाननिवन्धनत्वेन. साध्यत्वान्त 
साध्येन व्यभिचार:' इति साम्प्रतम्‌। प्रेक्षावत्तः प्रवृत्तेः स्वार्थकारुण्याभ्यां 
व्याप्तत्वात्‌ त ते च जगत्सगद्वियावतेमाने प्रेक्षावत्मवृत्तिपूरवेकत्वमपि 
वग्यावत्तयत: । 

तदेव प्रकृतेषपि योजयति--एवम्प्रकृतिरिति । पुरुपविमोक्षणाय < पुरुपमुक्तये । 
प्रवर्तिष्यते ++ पुरुपस्य भोगापवर्गकारणीभृतां प्र््गत्ति विधास्यते । इत्यज्च 'क्षीरप्रवृत्ति: 
चेतनप्रयुक्ता प्रवृत्तित्वात्‌ चैत्र-मैत्रादिप्रद्धत्तिवत्‌' इत्यनुमाने स्वतो जायमान-क्षीर- 
प्रवृत्तिरूपे पक्षे साध्याभावेन हेतो: सत्त्वेत च यथा भवदि व्यभिचारस्तथा प्रकृते5पि 
'प्रकृतिप्रवृत्तिः चेतनप्रयुक्ता प्रवृत्तित्वात्‌ चैत्र-मैत्रादिप्रवृत्तिवत्‌ इत्यनुमानेडपि भवति 
व्यभिचार:, यतः प्रव्नत्तित्वहेतो: पक्षे सत््वेन चेतनप्रयुक्तत्वकूपसाध्याभावात्‌ । 

( ३ ) व्यभिचारं वारयति--न च॒ क्षीरप्रवृत्तेरित्यादिना । इत्थच् क्षीरप्रद्ृत्तिः 
ईइ्वराधिप्ठान निवन्धनत्वेन 5 ईश्वराधि प्लितप्रयुक्तत्वेनगो पपादनीया । न साध्यव्यभिचारः 
इति | तथा च न साध्याभाववद्‌ द्त्तित्वकूपो व्यभिचार:। साम्प्रतम्‌ >-युक्तम्‌ अस्य न 
सच! इति पूर्वेणाउन्चय:, अर्थात्‌ न च साम्प्रतम्‌ इत्यर्थों विधेयः । कुतो न साम्प्रतमि- 
त्यत्न कारणं ब्रूते-प्रेक्षावतः प्रवृत्तेरिति | चेतनावतः प्रवृत्तें: । स्वार्थकारुण्पाभ्याम्‌-- 
स्वार्थे: --> स्वस्य॒अर्थ इति व्युत्पत्त्या स्वप्रयोजनम्‌, स्वकीयसुखाइवामिदुःखनिद्ृत्तिर्पं 
प्रयोजनमित्यर्थ:, कारुण्यम्‌ -- दयालुता, परकीयदु.खनिवृत्तीच्छारूपम्‌ । व्याप्तत्वात्‌र 
व्याप्यवात्‌, स्वार्थकारुण्याभाववदद्त्तित्वादित्यथे: । इत्बच्च प्रेक्षावततः प्रद्धत्तिः स्वार्थ- 
कारुण्याभाववन्निरूपितदृत्तित्वाभाववती यदि स्थात्तदा जगन्नियन्तु: परमेश्वरस्य स्वार्थ- 
कारुण्याउसम्भवेन प्रवृत्तिरपि न भवितु प्रभवतीति व्यापकाभावेन व्याप्याभावस्य सिद्धे: 
इत्यत आह --ते चेति । स्वार्थकारुण्ये च। जगत्सर्गाद्ब्यावर्तेमाने--जगत: सर्गात्‌ 5८ 
सृष्टितः व्यावतेमाने >-अन्यत्र वर्तमाने । प्रेक्षावत्प्रद्धत्तिपुर्वेकत्वमपि +> चेतन प्रवृ त्ति- 
जन्यत्वमपि । व्यावतंयत: । 
लिए अचतन दूध स्वतः निकछन क लिए प्रवृत्तिशील हो जाता है, इसी प्रकार 
अचेतन प्रकृति भी पुरुष के विमोक्षण--मुक्ति के लिए भोगापवर्ग के अनुकुल स्वतः 
प्रदृत्त होती है । 

(३ )नच क्षीरप्रवृत्तेरिति । क्षीरप्रद्धत्ति दूध का स्तनों में आ जाना, इसका 
भी ईइवराधिप्राननिवन्धन रूप से उपपादय होने के कारण चेतनत्व रूप साध्य के साथ 
प्रच्नत्तिमत्व >> स्वयं गतिशील होना रूप साधन का व्यभिचार नही होता, ऐसा कहना 
युक्तिमंगत नही है, वयोकि तटस्थ प्रेक्षक की प्रवृत्ति स्वा्थं--अपने प्रयोजन तथा 
करुणा स्न्टूसरे के दुःख के विनाश करने की इच्छा से व्याप्त होती है, जैसा कि कहा 
गया है--यत्र यत्र प्रवृत्ति: तत्र तत्न स्वार्थकारुण्ये! यह व्याप्ति है । 

संगमार की सृध्टि -- रचना में उक्त स्वार्थ तथा करुणा में से कोई भी कारण ने 
होने से प्रेश्नावान्‌ “चेतन की प्रवृत्ति से संसार की उत्पत्ति होना व्यतिरेक व्याप्ति के 
अनुसार सिद्ध नही हो पाता । 
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(४) न टहावाप्तसकलेप्सितस्थ भगवतो जगत्सृजतः किमप्यभिलषितं 
भवति । ना5पि कारुष्यादस्य से प्रवृत्ति:, प्राक्‌ सर्गाज्जीवानामिन्द्रियश्ञ री र- 
विषयानुत्पत्तौ दुःखाभावेन कस्य प्रह्मणेच्छा कारुण्यम ? सर्गोत्तिरकालं दुःखि- 
नोअलोक्य कारुप्याभ्युपगमे दुरुत्तरमितरेतराश्रयद्ूषणम्‌, कारुण्येन सृष्ट: 
सृष्टया च॒ कारुण्यमिति । 





(४ ) एतावता प्रवन्धेन आर्थात्‌ व्यापकाभावेन व्याप्याभावस्थ साधनेनेश्वरस्य 
स्वार्थकारण्याभावे कि प्रमाण प्रदर्शितं भवतीत्याशद्भायामीश्वरे स्वार्थाभाव: प्रदर्शयते- 
न ह्यवाप्तेत्यादिना । सदाप्राप्तसर्वाभीष्टस्य । जगरत्यृजत्: -- जगत: सृष्टिविधाने प्रचृत्ति- 
शीलस्थ । नहि किमपि, अभिलपितम्‌ >-स्वार्थम्‌ ॥ भवति >>अस्ति । अर्थात्‌ प्राप्तव्य- 
फलात्मकसुखादिस्वरूपं स्वार्थमुहिल्य चेतन: प्रवर्तते । नहि भगवत: परमेइ्वरस्य 
पृर्णकामस्य किमप्यभिलपित ( स्वार्थभ्‌ ) अस्ति। अभिलपितस्थ॑व स्वार्थपदार्थत्वातु, 
यत्राभिरूपितं नास्ति तत्र स्वार्थाउभाव: स्वत एवाउघ्यात:, इति परमेश्वरस्यथ जगत: 
भृष्टिविधाने नास्ति को5पि स्वार्थ: इति भाव: | 

ईइवरे कारुण्याभाव: प्रदव्यते--नापि कारुण्यादिति । अस्य ++ ईश्वरस्य । सर्गे -- 
यृष्टिविधाने । प्रदृत्ति:। नापि भविनुमहतीति क्षेप:। यतः--सर्गात्‌ प्राक्‌ >-सुष्टे: 
पूवेस्मिन्‌ काछे । जीवानामु "--जीवात्मनाम्‌ । इन्द्रियश्षरी रविपयानुत्पत्तौ श्रोत्रादीन्द्रि 
याणाम्‌, स्थृूलसूक्ष्मणरीरयोश्न, शब्दस्पर्शादिविपयाणाा्चाश्नुत्पत्ती, सत्यामित्यर्थ: । 
दुःखाभावेन>-तादुझानुत्पत्तिप्रयुक्तस्प दुःखस्थाप्यभावेन । कस्येति । प्रतियोग्रिभूतस्य 
कस्य दुःखस्य । प्रहयणेच्छा कारुण्यम्‌ >+ विनाशेच्छारूपं कारुण्यम्‌ | ईश्वरस्य कथ्थं सम्भ- 
विष्यतीति भाव: । अर्थात्‌ दु खस्य शरीरेन्द्रियविषयजन्यत्वनियमेन सर्यप्रावकालावच्छे- 
देन शरीरेन्द्रियादिरूपदु:ःखसामग्रीविरहेण जीवानां तदानीं दुःखमेव नास्ति यस्य दुःखस्य 
विनाशेच्छा( प्रह्मणेच्छा )प॑. कारुण्यमीश्वरस्थ भवेदिति । सर्गोत्तरकाछूम्‌ ० 





' (४ ) न ह्ववाप्तसकलेप्सितस्पेति | संसार की सुष्टिच- उत्पत्ति में सर्वश्षक्ति- 
सम्पन्न पूर्णकाम एवं सृष्टिकर्ता ईश्वर की कोई कामना नहीं होती, यह सर्वविदित है। 
इंश्वर के सृष्टि करने में किसी प्रकार का करुणाभाव भी दृष्टिगोचर नहीं होता, 
क्योंकि सृष्टि करने से पहले प्राणियों के शरीरावयव, इन्द्रिय तथा उनके विपयों की 
उत्पत्ति न होने से उन्हें दुःख का ज्ञान ही नहीं होता, अतः भगवान्‌ उन प्राणियों के 
किन दुःखों का विनाश करना चाहेंगे | दुःखों का विनाश करने की इच्छा का नाम ही 
'कारुण्य' है । 

यदि हम कहें कि सृष्टि करने के बाद दु:खी प्राणियों को देखकर करुणता का 
उदय होता है, ऐसा स्वीकार करने पर करुणा से सृष्टि होती है और सृष्टि होने पर 
करुणा नामक मानसिक भाव की उत्पत्ति होती है, ऐसा मानने पर अन्योन्याश्रय दोष! 
दुदत्तर--असमाधेय हो जायेगा, क्योंकि पूर्व-पूर्व पर के प्रति कारण होता है 
कहीं भी पर पूर्व के प्रति कारण होता नहीं देखा जाता । 522 


३०० सांख्यतत्त्वकौमुदी [ सप्तपच्चाश: 


(५ ) अपि च करुणया प्रेरित ईश्वर: सुखिन एवं जत्तूत्‌ सृजेन्न विचि- 
बान्‌। कमंवेचित्याद्चित्यम्‌' इति चेत्‌, कृतमस्य प्रेक्षावतः कर्माधिष्ठानेन, 
तदनधिष्ठानमात्रादेवाचेतनस्थाउपि कर्म णः प्रवृत्त्यतुपपत्तेस्तत्कायंशरीरेन्द्रिय- 

विषयानुत्पत्ती दुःखानुत्पत्तेरपि सुकरत्वात्‌। प्रक्नतेस्त्वचेतनाया: प्रवृत्तेन 


सृष्टेरुत्तरस्मिन्‌ काले, अर्थात्‌ यदि च सृष्टेरुत्तरकालावच्छेदेव जीवानां दुःख विलोक्य 
तादुशदु:खप्रह्मणेच्छारूपं कारुण्यमीश्वरस्य जायते इत्युच्यते; तदा इतरेतराश्रवदूपणमुर 
अन्योन्याश्रयदोप: । दुरुत्तरम्‌ >- अपरिह्ायंमेव, स्थात्‌ । तदेव सुस्पष्टयति-- कारुण्ये- 
नेति । अर्थात्‌ कारुण्येन सृष्टिजायते । सृष्टया चर सृणष्टिजन्यदु:खदर्शनेन च । कारुण्य॑ 
जायते इति अन्योन्याश्रय: । 

(५ ) इतरेतराश्रयदोपस्य वीजाइःकुरवत्‌ निराकरणसम्भवे सत्यपि ईइवरे कारु- 
ण्यस्वीकारे दोपान्तरमप्याह--अपि च करुणयेति । अपि च&>यदि च। करुणया । 
प्रेरित---प्रेरणाप्रापः । ईश्वर: प्रकृतिद्वारा सुष्टि करोति। तदा, जन्तूनु --सर्वात्‌ 
प्राणिन: | सुखिन: +>दुःखाभाववन्तः, भर्थात्‌ सृष्टेरत्तरकालीनजीवानां दुःखविनाशेच्छया 
विरचितानां प्राणिनां सुखित्वमेव । सृजेतु -- कुर्यात्‌ । 'सुखि एवे त्यत्न एवपदव्यवच्छेच- 
माह--न विचित्रान ८ न सुख-दुःख-मोहादिमत:, सृजेदिति योजनीयम । 

यदि न प्राणिनां कर्मकेलापादेव स परमेश्वर: जगद्गचनां करोतीति तु कर्मवैचित्य- 
मात्रम्‌ू । यथोक्तम्‌--'कर्मवैचित्यात्तद्‌ वेचित्र्यम्‌' इति । अन्र सिद्धान्ती ब्रते--इत्ति चेत्‌ 
कृतमस्थेति । इति चेत्तहि धर्माधर्मेरूपादृष्टप्रयोज्याया एव सृष्टिप्रवृत्त्युपपत्तिरास्तां, 
प्रेज्ञावतः ++ वेतनावत: । अस्य+ईइवरस्य । कर्माधिष्ठानेनेति | कृतम्‌ >+अलमू र व्यर्थ- 
मित्यथं: । एवश्च परकीयदुःखहननेच्छुक: परमेश्वरो जीवकृतकर्माणि नाधितिप्ठेदि- 
त्यर्थ/थ । तथा च पुण्यपापात्मकेन कर्मणव सर्वेसामण्जस्ये प्रकृतेः प्रद्ृत्युपपत्तो 
जायमानायां प्रद्धत्तिकारणीभूतस्य परमेश्वरस्थ सर्वेधाउनड्रीकार एवं श्रेयस्करः, 
इत्यञ्चेश्वरोडन्यथा सिद्ध एवं । ननु परमेश्वरस्यानजद्धीकारे अन्यथा सिद्धत्वे बा कर्मणो- 
अचेतनत्वेनेश्वरानधिप्लितं कर्म प्रकृति प्रवृत्तिशीलां विज्ञालां कथं विधास्पतीति परमेश्व रो 





(५ ) अधि च करुणया इत्ति | यदि ईश्वर करुणा से प्रेरित होकर सृष्टि करता 
तो वह केवल सुखी प्राणियों की ही सृष्टि करता, न कि अनेक प्रकार के विचित्र नर 
विविध कप्टों से पीड़ित प्राणियों की रचना करता । जब कि संसार मे सुसी प्राणियों 
से अधिक दुःसी, कष्ट-पतित एवं अभावग्नस्त प्राणी ही देसे जाते हैं । 

कर्मवचित्रधाद्‌ वैचित्रयम्‌'--यदि हम ऐसा कहे कि ईश्वर ने आरम्भ मे सुली 
जगत्‌ की ही सृष्टि की थी, बाद में अपने-अपने कर्मों की विविधता से ( शुभ अथवा 
अशुभ कर्मों से ) प्राणी सुस्ी-दुःसी होते हैं, तब बुद्धिमान्‌ ईश्वर को सृष्टि का अधि- 
प्टाता मानते की क्या आवदयकता है ? क्योकि आपके उक्त कथन के अनुसार उन 
अधिप्ठाता *5 नियामक न होने पर भी अचेतन कर्म स्वत; प्रवृत्त नहीं हो सकेगा, ऐसी 
स्थिति में उनसे उत्पन्न होने वाले दारीरों में इन्द्रियों तथा उनके विपयो की भी 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्यास्याहयोपेता ३०१ 


स्वार्यानुग्रहों न वा कारुण्यं प्रयोजकमिति नोक्तदोषप्रसद्भावतार: | पाराध्य- 
मात्र तु प्रयोजकमुपपद्चते । तस्मात्‌ सुष्ठक्तम--वत्सविवृद्धिनिमित्तम! 
इंति ॥ ५७ ॥ 


(१ ) स्वार्थ इबा इति दृष्टान्तितम्‌ ( का० ५६-५७ ); तद्रिभजते- 
ओत्सुक्यनिवृत्त्यर्थ यथा क्रियासु प्रवर्तते लोक: । 
पुरुषस्य विसोक्षार्थ प्रवतंते तददव्यक्तम ॥ ५८ ॥ 

(२ ) औत्सुक्य/ इति। ओत्सुक्यमिच्छा, सा खल्विष्यमाणप्राप्तो 





नान्यथासिद्ध:। ईइवरस्यथ कर्मजन्यफलदातृत्वाउभावेन दोपान्तरमप्याह--तदनधिष्ठा- 
नमात्रादिति । तस्य -+ईइ्वरस्य, अनधिप्रातमात्रातु 5 कर्मेजन्यफलदातृत्वाभावमात्रात्‌ । 
अचेतनस्थ «» जडस्यथ । कर्मण: । सात्रशव्देनेश्वरस्य यत्नान्तरं न विधेयमिति सूच्यते । 

(१ ) 'ओऔत्सुक्यनिदृत्त्य्थंमिति कारिकामवतारयति--सस्वार्थ इब इती त्या- 
दिना । औत्सुक्येति । 

अन्चयः--यथा छोक: ओत्सुक्यनिदृत्त्यर्थ क्रियासु प्रवर्तते, तद्ृत्‌ अव्यक्तं पुरुपस्य 
विमोक्षार्थ प्रवर्तंते । 

यथा लोक: --जन: । ओऔत्युक्यनिवृत्त्यर्थमु-- इच्छानिवृत्त्यथेंम्‌ । क्रियासु-कर्मसु । 
प्रवर्तति >प्रदत्तिणतीलों भवति। तद्गत्‌। पुरुपस्य विमोक्षार्थम्‌ >> पुरुपस्थ मुक्तये । 
मव्यक्तम्‌ 5 प्रकृति: । प्रवर्तते । 

(२ ) प्तान्‍्सा चेच्छा। खलु-निश्चयेत । इष्यमाणप्राप्तौ-इच्छाविपयी भूतस्य पदार्थे- 





उत्पत्ति नहीं हो सकेगी, इस प्रकार जब दुःख की उत्पत्ति ही नहीं होगी तव सुख की 
प्राप्ति स्वयं ही हो जायेगी । इस दृष्टि से सृष्टि-कार्य में ईइवर की करुणा का कोई 
स्थान नहीं रह जाता। 


प्रकृतेस््वचेतनाया इति। अचेतन प्रक्ृति की प्रवृत्ति में स्वार्थ एवं करुणा 
भाव की आवश्यकता नहीं होती है । अतः उक्त दोप यहाँ नहीं होता, अचेतन प्रकृति 
की प्रदृत्ति का प्रयोजन दूसरे के उपकार के छिए होता है, जो तकंसंगत तथा 
' उचित हैं ॥ ५७ ॥ 


(१ ) 'स्वार्ये इच' इति ( का० ५६ ) दृष्दान्तितमृ” इति । पूर्व में ५६ कारिका 
में स्वार्थ इव' यह जो दृष्टान्त दिया था, उसको ऑत्सुक्यनिवृत्त्यर्यम्‌' इत्यादि 
कारिका से स्पष्ट करते हैं । 

कारिकाये--जैसे छोक 


कला हे न- छोग -+ मनुध्य ओत्सुक्य--इच्छा की निवृत्ति के लिए 
कार्यो में प्रवृत्त होता है 


/ उसी प्रकार प्रकृति नो पुरुष के मोक्ष के छिए प्रदत्त होती है। 


(२ ) भोस्तुहमेत्ति। सोत्युक्य नाम है प्रष्ठा का घोर पु इच्छा प्रष्यममाण 


३०२ .. सांख्यतत््वकामुदी [ एकोनपष्ठि: 


निवतंते । इष्यमाणश्र स्वार्थ:, इष्टलक्षणत्वात्‌ फलस्य | दार्ष्टान्तिके योज- 
यति--पुरुषस्य विमोक्षार्थ प्रवर्तते, तद्वदव्यक्तम' इति ॥ ५८ ॥। 
(१) ननु भवतु पुरुषार्थ: प्रकृते: प्रवर्तक', निवृत्तिस्तु कुतस्त्या प्रकृते: ? 
इत्यत आह-- 
रज्भस्य दर्शंयित्वा निवंते नतंकी यथा नत्यात्‌ । 


पुरुषस्य तथाउप्मानं प्रकाइ्य बिनिवतंते प्रकृति: ॥ ५९ ॥ 


स्थ प्राप्ती सत्याम्‌ । निवर्तते । अयमाशयः-- यस्मिन्‌ काले कस्यापि पुरुपस्य स्वाभीष्ठ- 
विपयस्य ( पदार्थस्य ) प्राप्त्मर्थमिच्छा जायते तस्मिनु काले तदभीष्टपदार्थस्य प्राप्तये 
गमनायमनादिरूपक्रियासु लोकः प्रदत्तो भवति, यश्मिश्व काले स विपय: ( पदार्थ: ) 
प्राप्त भवति तदनन्तरं स॒ ततो निवर्तते । ननु 'इष्यमाणप्राप्ती' इत्येतद्वाक्यघटकीभूत 
इप्यमाणपदार्थ: कः ? इति जिज्ञासायामाह--इष्यमाणश्च स्वार्थ इति । कुतः ? तनाहु--- 
इष्टलक्षणत्वादिति । इच्छाविपयस्वरूपत्वात्‌ । फलस्य < दाष्टान्तिक्े *+ लोकप्रवृत्ति- 
रूपोदाहरणेन प्रकृतिपुरुषव्यवहारे इत्यर्थ:। अनेनोदाहरणेन प्रकृतेरपि प्रवृत्ति: परार्थवेति 
सूचितं भवति ॥ ५८ ॥ 

(१ ) पुरुपार्थ: 5 भोगापवर्गेरूप पुरुपप्रयोजनमेव । प्रकृते:>प्रधावस्य । प्रवर्तेक:+ 
प्रवृत्तिकारणम्‌, प्रधानस्य प्रवृत्ति जनयतीत्यथें: । निवृत्तिस्तु--प्रधानस्थ पुरुष प्रति 
पराइुमुखत्व॑ तु । कुतस्त्या>-किम्प्रयुक्ता । प्रक्षते: >प्रधानस्य ? इत्यत भाहू-- 
'रज्भस्य दर्शयित्वा' इति । 

अभ्वयः--यथा नतंकी रज्भस्य ( आत्मानम्‌ ) दर्शायित्वा निवर्तते तथा प्रकृति: 
पुरुपस्य आत्मानं प्रकाश्य विनिवर्तते । 

यथा नर्तेंकी >>वेश्या 4 रख़ुस्य ++ रज्ो 5 नाट्यशालारूप: स्थानविशेष:, इत्थस्च 





>>इच्छा के विषय की प्राप्ति हो जाने पर निशृत्त हो जाती है। और इच्छा का 
विपय होता है स्वार्थ -- अपना अर्थ +- अपना प्रयोजन । 

'ुष्टलक्षणत्वात्‌' इति । अर्थात्‌ मनुष्य जिस स्वार्थ अथवा परार्थ में प्रदत्तिशीर 
होता है, वह स्वार्थ या परार्थ उसका इष्टलक्षण फल कहलाता हैं। इसे अत्र दृष्टान्त 
में योजित करते है कि 'पुरुपस्य विमोक्षार्यम' इति । अर्थात्‌ जैसे स्वभावतः लोगों की 
प्रश्षत्ति इच्छाविपयी भूत -+ इष्यमाण फल में होती है, वैसे ही अव्यक्तर्प्रकृति की प्रवृत्ति 
पुरुष के मोक्ष के निमित्त से सर्ग के लिए होती है ॥ ५८ ॥ 

(१ ) ननु भवतु पुरुपा्य: इति। यहां प्रइन होता है कि प्रकृति की भोगाप- 
वर्गानुकूछ सृष्टि के करने में जो प्रदृत्ति होती है, उसे पुरुपार्थ ही कारण है; यह तो 
ठीक है, परन्तु उस प्रद्धत्तिरप व्यापार से जो निम्चत्ति होती है उसमे क्या कारण है ? 
इसका उत्तर ईशवरक्ृप्ण देते हैं --'रज्भस्प दर्शयित्वा' इत्यादि कारिका से । 

फारिकार्थ--जैसे उृत्य करने याढी नर्तेकी रज़ुस्थ पुरुषों को अर्थात्‌ नाटघरबथान- 
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(२ ) 'रज़स्थ/ इति। स्थानेन स्थानिनः पारिषदानुपलक्षयति। 
आत्मान शब्दाद्यात्मना पुरुषाद भेदेन च प्रकाइ्येत्यर्थ: ॥ ५९ ॥ 
ली अप जन अब अल जल लक निज म नली लिन ल अप लटलकतजनिक हम 
त़ादृशरखूस्थान्‌ पुरुपान्‌ प्रति, अर्थात्‌ नाट्यक्षाछायां स्थितान्‌ पुरुपान्‌ प्रतीत्यर्थ:, 
दर्शयित्वानृत्यं प्रदद्य । इृत्यातु, निवर्तते । तथा प्रकृति: | आत्मानम्‌ >स्वस्वरूपम्‌ | 
पुर्पस्य> पुरुष प्रति। प्रकाइ्य->प्रदर्श । विनिवर्तते, कर्थात्‌ प्रकृति: पुरुष॑ प्रति 
स्स्वह्पप्रकाश्ञानन्तरं नहिं कमपि अन्य निवर्तेकमपेक्षते यतः प्रकृतेरियं निवृत्तिः 
स्वाभाविकी | एवच्च यथा नर्तंकी -वेश्या, धर्नं प्राप्य सुप्रसन्ना सती विविधालड्धार- 
हावभावविलासशोभिता सत्ती दृत्यगानादिभि: स्वीयं वास्तविक स्वरूप दर्षेकानां. 
इरस्तात्‌ प्रदर्य दृष्ठटाआहमेमि:” 'दृष्टं वा मदीय॑ स्वरूपमेमि:” इत्येबंहपेण समाप्त- 
प्रयोजना सती निवर्तते । एवमेव प्रकृतिरपि पुरुपस्य कूते स्वस्वरूपं प्रदर्श्य 'त्वमन्यो- 
चवान्या' इत्येतादृशविवेकात्मकवुद्धितो निवर्तते इति तु निष्कर्ष: । 

(२ ) तत्त्वकौमुद्यामु--'रज्जस्पे'ति उपक्रम्यते--'रज़ो' नाम नाट्यस्थानविशेष:, 
प्त चास्ति पृथिव्या एको भागविशेष:, स चाप्चेतन:, तस्थ कृते नतंक्या: स्वीयमृत्य- 
प्रदर्शन सर्वथाउसज्भतमेवेत्यत आह--'रड्भस्थ' इतीति । रज्भपदम्‌, अर्थात्‌ स्थान- 
विशेषायंक रजपदमित्यथे: | स्थानेन-आधारभूतरज्धस्थानविद्येषप्रतिपादनमुखेनेत्यथ: । 
स्थानिन: >स्थाननिष्ठाईधिकरणतामिरूपिता55घेयताशा लिन: । पारिपदान्‌ >+ ताटथ- 
दर्शनसभायां समुपस्थितान्‌ समुपविष्ठान्‌ वा पुरुषविशेषान्‌ इत्यर्थ:। उपछक्षयति-- 
उक्षणावृत्या वोधयति | अयमाशय: -मुख्यार्थभुतस्य परिपत्स्थानविश्षेपार्थकस्य रज़ुस्य 
देथ॑नक्रियायामन्वयों नैव भवितुमहेति, यतस्तस्याप्चेतनत्वात्‌ जडत्वात्‌, अतोध्च 
कारिकास्थरडू पदेन लक्षेणया पारिपदा: पुरुपविशेषा एवं कथ्यन्ते । परिपत्‌ «सभा, 
तत्र स्थिता: पुरुपा एवं रक्ष्यन्ते इत्यर्थ:। प्रधानापरपर्यायभूताया अव्यक्तस्वरूपाया: 


पकृते: कथ॑ व्यक्तिस्वरूप: प्रकाशों जायते ? इत्याशयेनाह--दाव्दाद्यात्मनेति ॥ ५९ 
बस यम यल 2 टन मल 0 कक 


स्थित पुरुपों को तृत्यमय स्वरूप सहित अपने को दिखलाकर स्वयं नृत्य से निदृत्त हो 
जाती है, उसी प्रकार प्रकृति भी पुरुप के समक्ष अपने को दिखलाकर भर्थात्‌ प्रकाश 
में लाकर हमेशा के लिए निवृत्त हो जाती है, अर्थात्‌ पुरुष को संसारचक्र से सदा के 
लिए छुटकारा प्रदान कर देती है अर्थात्‌ मुक्त कर देती है । 

हि (२) 'रड्डल्य' इति । 'रज्स्प/ इसका मुख्यतः स्थानविद्योप. बर्थ है। परन्तु 
7ह रज़स्थान से स्थानी- रखूस्थान में स्थित, अर्थात्‌ नाटबस्थान-स्थित जो 
पर दर्शक लोग हैं, उन्हीं को लक्षणावृत्ति उपलक्षित >-वोध्य किया जा रहा है, 
, वे उन रज्जस्थान-स्थित दर्शक छोगों के समक्ष प्रकृति 'आत्मानम--अपने को 
उप से अर्थात्‌ शब्द-स्पर्शादि विपयों की सृष्टि के रूप से तथा पुरुष से 
.्मिक उप से प्रदर्शित -प्रकट कर निवृत्त हो जाती है। अर्थात्‌ पुरुष को पुरुष- 
“गाववर्ग कराकर फिर प्रकृति सदा के लिए निवृत्त हो जाती है ॥ ९५ ॥ 
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(१ ) स्थादेतत्‌-- प्रवर्ततां प्रकृति: पुरुषार्थम्‌ | पुरुषादुपक्ृतात््रकृति- 
लंप्स्यते कचिदुपकारम, आज्ञासम्पादनाराधितात्‌ इवाज्ञापयितुर्भुजिष्या। 
तथा च न परार्थोषस्या आरम्भः, इत्यत आह-- 


तावाविधेरुपायेरुपकारिण्यतुपकारिण: पुंसः । 
गुणवत्यग्रणस्थ सतस्तस्या5थँमपार्थेकं चरति ॥ ६० ॥ 


(१ ) नाताविधैरिति कारिकां शड्भामुखेनावतारयति--स्यादेतदिति । अवर्तताम्‌ 
च्न्सम्पादयतु । प्रकृति:। पुरुपार्थम्‌ >पुरुपस्य कृते भोयापवर्गेरूपपरार्थम्‌ । 
प्रकृतित: भोगापवर्यरूपोपकारप्रदानेन, उपकृतातु >-साक्षादुपक्ृतात्‌ । पुरुपातु । 
कच्चित्‌ >कमपि । लप्स्यते--प्राप्ल्यति । इवन्न्यथा। भुणिष्याज>-दासी। आज्ञा- 
सम्पादनाराधितातु--आज्ञाया:>- सवा मित्र आदेशस्य, सम्पादनेन>पालनेन, आराधितात्‌ 
प्त्प्रसन्नतां गताव्‌ ८-प्रसन्नीक्ृतादित्यथ: । आज्ञापयितु:>स्वामिन: ( हस्तात्‌ किमपि 
पारितोपिकादिक प्राप्तोति ) तथा च+तथ्थव । अस्था: - प्रकृते:। आरम्भ: -सर्ग- 
प्रवृत्ति: । परार्थ: न--पुरुपमात्रप्रयोजनार्थमेव नास्ति, अपि तु पुरुषेण कृतों यः प्रक्ृतेः 
प्रत्युपकाररूप: स्वार्थ:, तत्कृतेउप्ययमारम्भो वेदितव्य:, इत्यतः भाह--नानाविधेरुपायै- 
रिति। 

अन्वयः--( प्रकृति: ) अनुपकारिण: पुंस: तानाविधे: उपाय: उपकारिणी ( भव- 
तीति शेप: ) | गुणवती अग्रुणस्थ सतः तस्य अर्थम्‌ अपार्थक चरति । 

प्रकृति: । अनुपकारिण:-- प्रत्युपकाररहितस्य । पुंस:-- पुरुपस्य । नानाविधी: -- 
पृथक पृथगू भेदमापन्नैर्महदहल्धारेन्द्रियादिभि: । उपाय: > कारण: परिमाणस्वरूप:। 
उपकारिणी +- पुरुपस्थ कृते भोगापवर्गेसम्पादनेन कार्यकारिणी भवति | गुणवती<स्वयं 
सा सत्त्वादियुणत्रयवती । ( परन्तु ) अग्रुणस्य >- निर्गुणस्य । सतः >केवर्ल सत्तावतः, 
मर्थात्‌ स्वरूपत: केवर्ल विद्यमानस्येत्यर्थ: । तस्य ++चितनस्य पुरुपस्य । अर्थम्‌ -# भोगा- 


( १ ) स्थादेततृ' इति । यह सब कथन ठीक है कि प्रकृति भोगाषवर्गेरूप पुरुपार्थ 
के लिए अवश्य प्रदत्त हो, परन्तु उपकृत पुरुष से प्रकृति अपना भी कुछ उपकार ८ 
लाभ प्राप्त कर सकेगी ? जैसे भुजिष्याउ+दासी स्वामी की आज्ञा के सम्पादन के 
आधार पर आराधित -- प्रसन्न किये हुए स्वामी से प्रत्युपकार के फलस्वरूप पारितो- 
पिक प्राप्त करती है। इस दृष्टि से उपकृत पुरुष से प्रकृति को अवश्य कुछ प्राप्त होना 
चाहिए, किन्तु इस प्रकृति का आरम्भन्स्सयंप्रदत्ति केवढ पराथे--पुरुष-प्रयोजन 
के लिए ही नहीं है । इस शंका के समाधानार्थ ही 'नानाविधेरपाये:' कारिका उपस्थित 
करते है । 

फारिकार्थ--प्रकृति अनुपकारी ८० प्रत्युपकार न करने वाले पुछष का भी साना- 
विघ उपायों से उपकारिणी +* उपकार ही करती है । कारण कि प्रकृति गुणबत्ती <० 
गुणमयी >> भरिगुणमयी है, इस कारण परोपकार करना ही गुणवान्‌ का कर्तव्य होता 
है। पृयप सु न सत्तायिश्विप्द मवध्य है, वैसे महु अग्रुणनन्युणरद्टित है, पह्टू पया दे 
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(२) नाना--” इति। यथा गुणवानप्युकाय॑पि भ्रृत्यो निर्गुणेत्त एवा- 
तृपकारिणि स्वासिति निष्फलाराधव:, एवमियं प्रकृतिस्तपस्विनी गुणवत्युप- 
कारिण्यनुपकारिणि पुरुषे व्यर्थपरिश्रमेति पुरुषाथेमेव यतते न स्वार्थमिति 
सिद्धमू ॥ ६० ॥ 

(१ ) स्थादेतत्‌-नर्तकी नृत्यं परिषद्भयो दर्शयित्वा निवृत्ताईपि पुन- 


पर्व्गहपं प्रयोजनम्‌ । अपार्थक +- निःस्वार्थम्‌ । चरति -सम्पादयति, साधयतीत्यर्थ: । 
स्वरूप एवं खल्वयं महात्मनां गुणवर्तां यदपकारिण्यपि उपकारं कुर्यात्‌ । उक्तनञ्च-- 
पकारिपु यः साधु: स साधु: सद्धिरुच्यते' । 

(२) तदेवोक्त॑ तत्त्वकौमुद्यामु--यथेति । भरुणवानपि --सेवा-सन्तोपादिकार्य- 
प्म्पादने प्रवीषतादिगुणवानपि । उपकार्यपि । भ्रृत्यः - सेवक: । निर्युणे + सेवाज्ञानावि- 
गुणमू्ये । अत एवं । अनुपकारिणि->उपकारकरणेउसमर्थे, कृतघ्ने इत्यर्थ: | स्वामिनि । 
निष्फलाराधन:--निष्फलं ++>फलर हितम्‌, आराधरन >सेवादिकार्यविधानं॑ यस्य प्त 
एवम्पृतो भृत्यो भवति । एवम्‌ । इयं प्रकृति: । तपस्विनी ++हीना, दीना सती < अर्थात्‌ 
पुरुषस्य कृते भोगापवर्गलपफलात्मिकां तपश्चर्या कुवेती सतीत्यथें:। ग्रुणवती अपि८-८ 
रतादि गुणत्रयवती अपि। उपकारिणी अपिज-भोगापवर्गात्मकोपकारवती अपि। 
अनुषकारिणि--उपकारासमर्थ । निर्गुणे--सत्त्वादिगुणन्रयशुन्ये । व्य्थेपरिश्रमा 
भोगापबर्गंप्रदाने स्वार्थशून्यत्वेच निष्फलप्रयासा । ( तावतापि ) प्रुर्षा्थमेव यतते-- 
पुर्पस्य कृते एवं, अर्थमु--प्रयोजनाय, अर्थात्‌ सर्व परार्थमेवा5स्या: प्रकृते: प्रयास: । 
यतते> सृष्टि करोति। न स्वार्थम्‌ >-नास्ति किमपि स्वीय॑ प्रयोजनमिति भाव: ॥ 

(१ ) प्रकृते: सुकुमारतरमित्यादिकारिकामवतारयति--स्पादेतदित्यादिना । 

यथा न्तेकी स्वीयं जृत्यमू, परिषद्धाय:--परिषदि सन्तिप्ठमातेभ्य:। दर्शयित्वा । 
निवृत्तापि -- स्वीयबृत्यप्रदर्शना न्निद्ृत्तापि । तद्द्रष्ट्कौतुहलातु--तस्य +> इृत्यस्य, द्रष्ट- 
गम >देशेकजनानाम, कौतृहरातु--आश्चयेंण वार वारं दर्शय द्त्यमित्यादि वदतो 
>मस्रमूहस्य तृष्णावशात्‌>-परिपत्स्थितदर्शककौतुकवश्ञादित्यर्थ: । प्रवर्तते - पुतरपि 
पेकता है ? इस कारण प्रकृति पुरुष के अर्थ +न भोगापवर्गेूप प्रयोजन को अपार्थके-> 
निश्वार्थ करती है। 

(२ ) 'नाना' इति । जैसे हृदय से परोपकार आदि ग्रुणगणविश्षिष्ट कोई भृत्य+ 
स्वामीभक्त कर्तव्यवुद्धि से निर्मम अतएव अनुपकारी स्वामी की निष्फलाराधन बर्थात्‌ 
फछ की इच्छा न रखते हुए सेवा करता है। 'एवमियम्‌ इति। इसी प्रकार यह 
पेपरिविनी गुणवत्ती तथा परोपकारिणी प्रकृति भी निःस्वार्थरूप से अनुपकारी निर्गुण 
गे कै ऊपर व्यर्थ परिश्रमा होती हुई भी उपकार करती रहती है। अथवा उसके 

निश्चिण गे करती रहती है। प्रकृति का अपना कोई स्वार्थ नहीं है, यह सिद्ध 
६० || 


म् १ | स्यादेतत्‌-..नत्तकी' इति। पूर्वोक्त कथन ठीक है, परच्तु यहाँ प्रश्न यह 
हे होता है कि जैसे नर्तेकी नादभशाल-स्थित पारिपश छोगों फो ईत्म विज्ल्ली- 
० हा 


३०६ सांख्यतत्वकौमुदी [ एकपण्टि: 
स्तद्द्रष्ट्कौतूहलात्‌ प्रवर्तेते यथा, तथा प्रकृतिरपि पुरुषायाउःत्मानं दर्शयित्वा 
निवृत्ता5पि पुनः प्रवर्त्स्यति! इत्यत आह-- 
प्रकृति: सुकुमारतरं न किज्चिदस्तीति से भतिभंवति । 
या दृष्टाइस्सीति पुऑत्रने दर्शंनसुपेति पुरुषस्थ ॥ ६१ ॥ 
(२ ) प्रक्ृते:' इति | सुकुमारतरता$तिपेशलूता, पुरुषदर्शनासहिष्णुतेति 





स्वीय॑ नृत्य॑ दर्शयितु प्रवर्तते । तथा प्रकृतिरपि। पुरुषाय। आत्मानमृ्‌ -> सस्वस्पां 
स्वाम्‌ । दर्शयित्वा निद्ृत्तापि । पुनः प्रवत्स्यंति->नतंकीवत्‌ पुन: प्रवृत्ति विधास्यति, 
अर्थात्‌ विवेकख्यात्यनन्तरमपि पुनः सृष्टिविधाने प्रवर्तेमाना भविष्यतीति पुरुपस्य पुन: 
पुनः संसारापत्ती सत्यामनिर्मोक्षापत्ति: स्थात्‌ । एवच्च 'न स पुनरावर्तते' इत्यस्य श्रुति- 
वाक्यस्य सर्वेथा मिथ्यात्वापत्त्या वैयथ्येमेव स्थातु, इत्यत आह--प्रकृते: सुकुमारतर- 
मित्ति। 

अन्वयः-5प्रकृते: सुकुमारतरं न किख्ित्‌ अस्ति, इति में मतिः भवति, या दृष्दा 
अस्मि इति पुतः पुरुपस्य दर्शनं न उपैति । 

प्रकृते:-- प्रधानात्‌, प्रक्ृत्यपेक्षयेत्यथें:।. सुकुमारतरता+-अतिपेश लता + पर- 
पुरुपदर्शनासहिष्णुता >> अत्यन्तमेव कोमलम्‌ -+ भतिरूज्जायुक्तमित्यथ: । न किच्विदस्ति 
स्‍त्भन्यत्‌ किमपि वस्तु नास्ति । इति>-एवम्भूता । मे ">ईश्वरक्षष्णस्य । मंति: ८८ 
विचारधारा । भवत्तिबन्‍अस्ति। यत:, याब्ूप्रकृति:। दृष्टास्मि--परपुरु पेणाहहूं 
दृष्टास्मि | इति >> एवं मनसि निश्चित्य । पुन: । पुरुपस्य, दर्शन, सा प्रकृति, न , 
उपति>-न करोति। 

(२ ) तत्त्वकौमुय्यामु--असुर्यम्पश्येति । या सूर्यमपि न पदयति साउसूयम्पठया-र 
अत्यन्तमेव पतिव्रता, धृतराष्ट्रपत्तीवत्‌, सा पुरुपान्तरं कथ् द्रक्ष्यसीत्यर्थ: । अतिमन्दाक्ष- 





कर एक वार निद्ृत्त हो जाने पर भी पुनः उन द्रप्टा+-दर्शक लोगों के कौतूहल--+ 
साग्रह निवेदन से इृत्य दिखलाने के लिए प्रदत्त हो जाती है, बसे ही प्रकृति भी पुरुष 
के समक्ष भोगापवर्गानुकूल सृष्टि-रचनात्मक अपना स्वरुप प्रदर्शन कर सृष्टि-रचना से 
निबृत्त होते हुए भी क्या पुनः विवेकज्ञानानन्तर सृुप्टि-रचना में प्रवृत्त होगी ? इसके 
उत्तरस्वरूप 'प्रद्धतेः सुकुमारतरम्‌ इस कारिका को उपस्थित करते है । 

कारिकार्थ -प्रकृति से अधिक सुकुमार अर्थात्‌ लज्जाशील अन्य कोर्ट भी नही है 
ऐसी मुझ ईश्वरक्वष्ण की मति--विचारघारा है। जो कि प्रकृति 'मैं परपुरुष ये दाट 
हूँ, भर्थात्‌ परपुरुष मुझे देख रहा है' ऐसा जानकर पुनः उस पुरुष के दर्शन में अथति 
देसने भें नही आती है । 

(२) अ्रक्षत्रेः इति। सुकुमारता का अर्थ है--अतिपेशल्ता; धर्थात्‌ परपुरुष के 
दर्शन की असहिष्णुता प्रकृति में है। इसे 'असूर्यम्पष्या” इस दृष्ठटान्त से रपप्ठ करते 


कार्रिका | संस्कृत-हिन्दीव्याध्याह योपेता ३०७ 


बावतू। भरमूर्यम्पश्या हिं कुलवधू रतिमन्दाक्षमन्थरा प्रभादाहिगलितशिरो- 
>ढा चेदालोक्यते परपुरुषेण, तदाओसौ तथा प्रयतते, अप्रमत्तां यथ्थनां पुरुषा- 
न्तराणि न पुनः पश्यन्ति, इति। एवं प्रकृतिरपि कुलवधूतो&्प्यधिका दृष्टा 
विवेकेन न पुनद्रक्ष्यत इत्यर्थ: ॥ ६१ ॥ 

(१ हि जा 03 8832 000000 02 केक कक स्थादेतत्‌ू--पुरुषश्वेदगुणो&परिणामी, कथमस्य मोक्ष: ? मुचेब्धन- 


मन्धरा--अति, मन्दे, अक्षिणीति अतिमनदाक्षम्‌नर अत्यन्तमेव छज्जावती, पेन मन्थरा> 
मन्दंगमनशालिनी, मन्दगामिनीत्यर्थ: । कुलवधू:-+सत्कुलीता वधू:-।* प्रमावात्‌ ८० 
अनवधानात्‌ । विगलितशिरो5चला--विगछितं <-दूरी भूत, शिरत अश्वल्ल +< वस्त्रौ८ 
शिसोवस्त्रं यस्था: सा। परपुरुषेण *“पतिभिन्‍्तेन पुरुषेण । आलोक्यते << निरीक्ष्यते 
यदि । तदा असौ>-कुलबधू: । तथा प्रयतते--वंथा प्रयत्त॑ करोति, अर्थात्‌ सावधाना 
भवतीत्यर्थ: | यथा । एनाम्‌>-कुल्वंधूम । पुनः । पुरुषात्तराणि | न पश्यन्ति स्न्नहिं 
प्येयु: । दा्टान्तिके योजयति--एवमिति ! तथैव । प्रकृतिरपि सर्वपुरुषसाधारणी 
बषि । कुलवधूत: अपि, अधिका>-कत्यत्तमेव शीलवती । विवेकेन -- ज्ञानेत >> शाने- 
द्वरान्लप्रकृति: जडा, चैतन्यबुन्या शुद्धचेतनपुरुषतो भिन्‍्नेत्यादिविवेकशञानद्वारेत्यर्थ: । 
दृष्प--पुरुपेण दृष्टा । न पुनःन्‍्ूत पुनः कंदापि । द्रक्ष्यते>+विवेकिपुरुषस्य दर्शन- 
विपयर्ता न गमिष्यति ॥ ६१ ॥ 

(१) ननु वच्धपदार्थों हि कतृत्व-भोकतृत्वडंप: परिणाम: स कर्थ खलू_ अपरि- 
णामिन: _ापितः पुस्य भविवुमहेंति ? इलाके यार न्‍पयाओ भवितुमहेति ? इत्याशद्धुते--स्थादेतदिति । चेद । पुरुष: । अंगुण: न्‍+ 


है बर्ह्‌ को बुल्यधू सूरत को भी तहीं देख पाती है अर्थात्‌ घूर्य को भी देखने में 
जया करती है, ऐसी 'अतिमन्दाक्षमन्थरा' अर्थात्‌ परपुरुष को देखने में अत्यन्त मात 
हैँ भक्षि-न्नेच जिसके, वह अत्यन्त छज्जाशीलता के कारण 'मन्यरा मन्दगामिती एवं 
प्रमादवश विगलितशिरो&चला-5सिर के ऊपर से हंट गया है वस्त्र जिसका, ऐसी 
परपुरुषदर्शतासहिष्णु कुछबधू को यदि कोई परपुरुष देखता है तो यह कुलबंधू ऐसा 
प्रयल करती है कि जिससे 'अप्रमत्ताम' प्रभावरहित इसे पुरुषान्तर पुनः ने देख सके । 


के 'एवाप्रकृतिरपि' इति । इसी प्रकार प्रकृति भी कुलवधू से भी अधिक अतिपेशल, 
मिक देखी गई है। जो प्रकृति सकलपुरुष साधारण होती हुई भी विवेकेन' 
कक विषेकज्ञान से अर्थात्‌ यह प्रकृति जड हैं, गशुद् है, चेतनपुरुष से स्वेधा भिन्न 
2 विवेकज्ञानपूर्वक पुरुष यदि प्रकृति को देख लेता है, और प्रकृति की 
कक हो जाता है कि 'अहं पुरुषेण दृष्टा' मुझे पुरुष ने देख लिया, इसके पश्चात्‌ 
हा 3 पुरुष के समक्ष नहीं आती है और साथ ही वह यह प्रयत्त 

सती है कि पुरुष मुझे पुतः न देख सके ॥ ६१ ॥। 2 

)) स्पादेततु--पुरुषश्चेदगुण: इति । उपर्यक्त कथन ठीक है, परच्तु रत 


च्छ 


यह +- + 
हैं है कि पुरुष यदि अगुण +< निर्गृण है, अपरिणामी है तंव इसका मोक्ष कैसे होगा हू 


३०८ सांख्यतत्त्वकोमुदी [ द्वाषष्टि: 


विश्लेषार्थत्वात, सवासनक्लेशकर्माशयानाथ्व वन्धनसमाख्यानां पुरुषेः्परि- 
णामिन्यसम्भवात्‌ । 

(२ ) अत एवाछ्स्य न संसार: प्रेत्यभावापरनामा5स्ति, निष्क्रियत्वात्‌ । 
तस्माव्‌ पुरुषविमोक्षार्थ मर इति रिकतं वच:, इतीमां शद्भामुपसंहारव्याजेना- 
भ्युपगच्छन्नपाकरोति । 

तस्सान्त बध्यतेडःद्धा न घुच्यते चाईपि संसरति फरश्चितु । 


संसरति बध्यते सुच्यते च नानाश्रया प्रकृति: ॥६२॥ 


निर्मुण:र्न्गरुणातीत: । अपरिणामी >>परिणामरहित: >-निविकार: । तदा । कथम्‌ । 
अस्य>-पुरुषस्य । मोक्ष: स्थात्‌ । यतः । मुचे: --मुचूधातो: । वन्धनविरलेपार्थत्वात्‌ ++ 
बन्धनादु यो विश्लेप:-> तिरोभाव: --भुक्‍्ते रवाप्ति, ( छुटकारा प्राप्त करना ) इत्यर्थ- 
कत्वात्‌ । वन्धनसमाख्यानाम्‌ --वन्धनशब्दजन्यवोधविपयताश्रयीभुतानामु । सवासन- 
क्लेशकर्माशयानाम्‌ >-तत्र, वासना: ->जन्मजन्मान्तरीणसंस्कारविशेषा:, क्लेशा:८- 
अविद्याउस्मितारागद्वेगाइभिनिवेशाः पद्च, कर्माणि>-शुक्लक्ृष्ण-शुक्लक्ृष्णरूपाणि, ते 
सहिता आशया धर्माध्धर्मरूपास्तेपामित्यथें:। अपरिणामिनिल-निविकारे | पुरुपे। 
असम्भवात्‌ >-सव्वेधा भवितुमशक्यत्वात्‌ । बन्धविदलेपात्मिकाया मुक्तेः पुरुषेइसम्भवा- 
दित्यर्थ: । 

(२) अत एव--पुरुपल्‍्य निविकारित्वादेव अस्य८पुरुपस्य | प्रेत्यभावा5पर- 
नामा-प्रेत्य -> मृत्वा, भाव: « जन्म, इत्यपराभिधान:, प्रेत्मभावापरनामधेय इत्यर्थ: । 
संसार:--सम्यक्‌ सरति>"->गच्छतीतति व्युत्पत्या सिद्धि गतः संसारः, पुरुपस्य नास्ति, 
यतस्तस्य पुरुपस्य, निष्क्रियत्वात्‌ न्‍> क्रियाशुन्यत्वातु, अपरिणामिन: क्रियाया अभावा- 
दित्यर्थ: । तस्मात्‌ >-पुरुप निप्ठत्तंसारमुक्तिकत्वाभावरूपका रणात्‌ । 'पुरुपस्य विमोक्षार्थम्‌ 
५८ का० उक्तं वचः, सर्वेथा रिक्तम्‌र-”-अप्रामाणिकम्‌ | इतीमां शझ्यामु । उपसंहार- 
व्याजेन--उपसंहार के बहाने से | अभ्युपगच्छन्‌ -- पुरुपस्य वन्धनथून्य्ता स्वीकु्वेनू । 
अपाकरोति +-निराकरोति--तस्मान्न वद्धचते इति । 
क्योंकि 'मुचि' धातु का अर्थ है--वन्धन-विग्लेप । और वासना सहित जो क्लेश, कर्म 
आशय इन चार की बन्धनसमाख्या - बन्धनसंज्ञा है, जिनका कि अपरिणामी पुझप में 
होना सर्वया असम्भव है। 

(२ ) अत एवा5स्प च' इति । इसीलिए इस परुप को प्रेत्यभाव--प्रेत्य < म र- 
कर, भाव5-जनन 5 उत्पत्ति अर्थात्‌ यह प्रेत्मभाव है अपर नाम जिसका, ऐसा संसार 
भी नहीं होता है, क्योंकि निष्क्रिय होने से पुरुष अपरिणामी है, अतः उसमें क्लिय्रा 
कदापि सम्भव नहीं है । संसार वन्धनसूप है । वह जब पुरुष के छिए असम्भव है, तथ 
फिर पुरुष का मोक्ष कैसा ? इसलिए “पुरुपस्य विमोक्षार्यम' ( कारिका ५८ ) यह 


कथन सर्वेचा रिक्त नन्‍न्गलत है । इस शद्यता को उपसंहार के व्याज से स्वीकार करते 
हुए 'तत््मान्त बघ्यते' इस फारिका से उसका निराकरण फरते है । 


कारिका | संस्कृत-हिन्दीव्याण्याद्योपेता ३०९ 

(३ ) तस्मात्‌' इति। अद्धा न कश्नित्‌ पुरुषों बध्यते, व कश्नितु संस- 
रति, न कर्चिन्मुच्यते । प्रकृतिरेव तु नानाश्रया सती बध्यते संसरति मुच्यते 
चेति वच्धमोक्षसंसारा: पुरुषेष॒पचर्यन्ते । यथा जयराजयो भ्रत्यगतावपि स्वामि- 
घुपचरयते, तदाश्रयेण भृत्यानां तद्भागित्वातू, तत्फलस्यथ च शोकलछाभादेः 
स्वाम्रिति सम्भवात्‌ । भोगापवर्गयोश्च प्रकतिगतयोरपि विवेकाग्रह्मत्‌ पुरुष- 
सम्बन्ध उपपादित इति स्व पुष्कलम ॥ ६२ ॥ | 


अस्वयः--तस्मातु अद्घधा कश्नितु ( पुरुष: ) ते संसरति, न वध्यते, प्रकृतिरेव 
नानाश्रया सती संसरति, वध्यते, मुच्यते ( च )। 

(३ ).तस्मात्‌-पुरुपस्थ संसारमुक्तिकत्वरूपधर्माभावात्‌ । अद्धान्‍-निश्चयेन । 
कश्नित्‌ पुएप:--को5पि पुरुष: । न वध्यते “न वन्धनग्रस्तों भवति । ने संसरति-+वत 
जननमरणरूप॑ संसार॑ प्राप्तोति । न भुच्यते"-नाषि च सांसारिकवन्धनतो मुक्तो 
भवति | एवं सति वन्धसंस्तारमोक्षा: कस्याश्रिता: कस्तावदेषामाश्रय इति वक्तव्यम्‌ ? 
तेत्राह--प्रकृतिरेवेति | नानाश्रया +-नानापुरुषाश्रया, अर्थात्‌ इयमेव नानाश्रया प्रकृति: 
कमपि पुरुपमाश्रित्य वध्यते, कमपि चाश्नित्य संसार प्राप्तोति, कच्िदाश्रित्य मुच्यते 
चेति हृदयम्‌ । ननु वस्धनसंसारादयो यदि सच्ति प्रकृतेरेव धर्मास्तहि 'पुरुषविमोक्षार्थम्‌! 
इति कपन॑ कथ सद्भच्छते ? तत्राह--बन्धमोक्षेति | उपचयेन्ते->ारोप्यन्ते | अयमेव 

विषयो दृष्टास्तेनापि समथ्येते--यथेत्ि । जयपराजयौ--जयः --शत्रुपराइमुखीक रणम्‌, 
' 'राजय:>-शत्रुतस्तिरस्कार: । भुत्यगतावपिन्न्योद्धगतावषि । स्वामिनिज्-राशि। 
उपचर्यते >स्वामिस्तेवकभावसम्बन्धमाश्रित्य आरोप्येते ॥ तदाश्रयेण--तयो: ८० जय- 
पराजययोराश्रयतया । भ्रृत्यानाम्‌ >> योद्धृणाम्‌ । तद्भाग्रित्वात्‌-जयपराजयभागित्वात्‌ | 
तरफलस्य--जयपराजयफलस्य । शोकलाभादे: --इष्टवियोगजन्यदुःखरूपस्थ पराजय- 
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कारिकार्थ--पुरुष के निर्गुण तथा निर्धर्मक होने से अद्धा वास्तविक में कोई भी 
अध्प न तो वच्चनग्रस्त ही होता है, न मुक्त होता है और न जन्म-मृत्युरूप संसार को 
ही प्राप्त होता है । तव फिर जन्म-सृत्युरूप संसार, वन्धन तथा मोक्ष किसके धर्मे हैं ? 
इसका उत्तर देते हैं--'नानाशया प्रकृति: अर्थात्‌ भोग्य एवं भोगसाधव तथा भोगा 
7 रुप नाना प्रकारों की आश्रयभूता प्रकृति ही संसरण करती है, वही वन्ध्नग्रस्त 
होती है और चही मुक्त होती है । 

३ ) तस्मात्‌' इति | अद्भा >- वास्तविक में पुरुष कोई भी न तो बँधता है, ने 
उन्‍्ममृत्युखरूप संसार को ही प्राप्त होता है और न मुक्त ही होता है । अपितु 
गनाश्षया प्रकृति ही वँधती है, संसरण करती है तथा मुक्त होती है। वन्धन, मोक्ष, 
'े संतार का पुरुष में तो केवल उपचारमात्र है। जैसे युद्ध में जय और पराजय भृत्य- 
'बै--योद्गत होते हुए भी स्वामी +- मालिक -- राजा आदि में उपचरित होती हैं। 
जय-पराजय के साक्षात्‌ आश्रय योद्धा लोग हैं, इस कारण जय-पराजय के भागी भी 
“डॉ छोर ही हैं। एकमात्र जय-पराजयजन्य सुख-दुःखरूप फल का एवं शोकलाभ 


ह। 


३१० सांव्यतत्त्वकीमुदी [ नियप्टि: 


(१ ) नत्ववगतस्‌--प्रकृृत्तिगता वन्धसंसारापवर्गा: पुरुषेपु उपचर्यन्ते' 
इति। कि साधना: पुनरेते प्रकृत्तेरित्यत आह-- 
रूपे: सप्तभिरेव तु बध्चात्यात्मानसात्मना प्रकृति: । 


सेव च पुरुषार्थ प्रति विसोचयत्येकरूपेण ॥ ६३ ॥ 
(२ ) रूपी” इति। तत्त्वज्ञानवर्ज बध्ताति--धर्मादिभि: 'सप्तभी 
रूप:--भावरिति | (ुरुपार्थ प्रति” भोगापवर्गों प्रति। आत्मनाउत्त्मानम! 


फलूस्य गोकस्य, इंष्टवस्तुप्राप्रिब्पस्थ जयफलस्व छाभस्पेत्यर्थ, । स्वामिनि सम्भवातु> 
स्वामिनि सत्त्वात्‌। विवेकाग्रह्मतु८-प्रकृतिपुरुषयोभेंदग्रह्मभावात्‌ । पुरुपसम्बन्ध: ०७ 
अज्ञानजन्यः पुस्पेण सह सम्बन्ध: | पुप्फलमु ++उपपन्नम्‌ ॥ ६२ ! 

(१ ) रूप: सप्तभिरेव' इत्यादिकारिकां वन्ध्रमोक्षयोजिनज्ञासयाउवतारयितुमाह-- 
नन्‍्ववगतमिति । वस्तुतों ज्ञातम्‌ । वन्धसंसारमोक्षा: । प्रकृतिगता:>प्रकृतिनिध्ठाट, अ्ाव्‌ 
प्रकृतिधर्मा: सन्ति । पुरुषेपु -- पुरुषेपु केवलूम्‌ । उपचर्यन्ते ० आरोप्यन्ते । एते 5- बन्ध- 
संसारमोक्षास्त्रयो धर्मा: । प्रकृते: कि साधना:->प्रकृते: एतेपां त्याणां बन्धमोक्षादि- 
धर्माणां कि साधनम्‌ ( कि निमित्तकारणमल्ति ), यत्‌ साधनमवल्म्ब्य प्रकृतिव॑न्ध- 
मोक्षसंसारेति घर्मंत्रयवती भवतीति जिज्नात्तानिवृत््यवंमाह--रूपः सप्तभिरिति । 

अन्वयः--प्रझुति: पुरुपा् प्रति आत्मना एवं सत्तभि: रूप: आत्मानं बध्नाति, 
सब च एकरूपेण आत्मानं विमोचयत्ति । 

(२ ) प्रकृति: +- प्रधानम्‌ । सप्तल्पेभ्यों वर्ज्य रूपमाह--तत्त्वज्ञानवर्ज॑मु>तत्त्वजानं 
वर्ज॑यित्वा । वध्नाति । आत्मानमू >स्वामित्यथं: । अयमाशब:-प्रकृृति:, तत्त्वज्ञानं 
वर्जबित्वा भावभूतधर्माउधर्मादिससभी स्परात्मनैवा3धत्मानं बध्नाति । पुरुपार्थ प्रति-- 
भोगापवर्ग प्रति, तत्न भोग प्रति अर्थात्‌ भोगायंमात्मनाउत््मान प्रायुक्तमप्तभिभाववशूत- 








बादि का अनुभव करने वाला स्वामी राजा होता है । इसी प्रकार भोगापवर्ग प्रकृति- 
गत होते हुए भी विवेकाग्रहरूप कारणवश पुरुष के साथ भीगापवर्ग का सम्बन्ध 
उपपादित है । वास्तविक भोगापवर्ग का सम्बन्ध पुरुष से नहीं है ॥ ६२ ॥ 

(१ ) नन्ववगतम्‌' इति। यह निश्चित जान छिया गया कि बन्धन, संचार तथा 
अपवर्ग प्रकृतिगत है, पुरुष में तो इनका केवछ उपचार होता है। परन्तु वन्ध, मीक्ष, 
एवं संसार का प्रकृति के घर्मं होने का साधन क्‍या है ? इसके उत्तरस्यरुप “हप: 
सप्तनिरेव' यह कारिका को उपस्थापित करते हैं । 

कारिकार्य--प्रकृति धर्म, अधर्म, अज्ञान, वराग्य, अवैराग्य, ऐस्वर्य, अर्नेग्वर्य इन 
सात रुपों भावों से स्वयं ही अपने को वन्धन में डाल लेती है और वही अहति 
एकरूप>ज्ञान ->तत्त्वज्ञान ++ विवेकज्ञान से पुरुपार्थ ८ अपवर्ग के प्रति अपने को मुन्ता 
कर छेती है । 


(२ ) रुप: इति। वर्थात्‌ तत्त्यज्ञान को छोड़कर धर्माधर्म धादि पूर्वोक्त सात 


२ से 
प्रति 


[4 


भावमूत नपों से अपने को बांध लेती है कौर 'पुरपायेंम्थति' अर्यातु अपवर्ग 7 
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एकरूपेण-तत्त्वज्ञानेन विवेकख्यात्या विमोचयति, पुनरभोगापवंगों वे करो- 
तीत्यर्थ: ॥ ६३ ॥। 
( १ ) अवगतमीदृझ्य॑ तत्त्व, ततः किमित्यत आह-- 


एवं तत्त्वाभ्यासान्ता$स्सि न से ताइहसित्यपरिशेषण्‌ । 
अविपयंयादिशुद्धं/ केवल्सुत्पच्यते. ज्ञानम्‌ ॥ ६४ ॥ 


रूपैबंध्नाति | तत्रेव चाउपवर्ग प्रति अर्थात्‌ अपवर्यार्थ ( मोक्षार्थम ) आत्मनैवा5उत्मान- 
मेकहूपेण. तत्त्वज्ञानात्मकेन--प्चविशतितत्त्वज्ञानात्मकेनेत्यर्थं2। विमोचयति ८० 
सांसारिकबन्धनतों दूरीकरोति । तदपि विवेकख्यात्या +> सत्त्वपुरुपान्यताख्यात्या, अर्थात्‌ 
तत्वज्ञानं विवेकख्यातिद्वारैव मुक्तिकारणं भवति नतु साक्षात्‌ तत्कारणं तत्‌ । अत 
एवोक्तं तत्त्वकीमुधामु--तत्त्वनज्ञानेन विवेकस्यात्या विमोचयति' इति। 'पुनर्भोगाष- 
वर्गों न करोति'>+तदानीं भोगापवर्गयों: करणसमाप्ते: ॥ ६३ ॥ 

(१ ) (एवं तत्त्वाउ्म्यासादि'ति कारिकामवतारयति--अवगतमिति । अवगतमुर 
ज्ञातम्‌ । ईदृशम्‌ --पूर्वोक्तप्रकारकम्‌ । तत्त्वमु-पत्चविशतितत्त्वम्‌ । ततःःतदनन्तरम्‌ । 
किम्‌ >>तत्त्वविपयक॑ ज्ञानं कं भवतीति वक्तिव्यम्‌ ? यतस्तावज्ज्ञानं प्रति विषयविधया 
विपयस्थ कारणत्वेन कारणस्य तत्त्वात्मकविपयस्य प्रागू विवेचन नित्तान्तमावश्यकम्‌, 
तच्च जातम्‌, इदानीं तत्त्वविषयकज्ञानस्वहूप कार्य कथं भवतीति निरूप्यते--एवं 
तत्वाभ्यासादि ति । 


अन्वयः - एवं तत्त्वाभ्यासात्‌ वास्मि, ने में नाउ>हम्‌ इति, अपरिशेपम्‌ अविपर्ययातु 
विशुद्धं केवल ज्ञानम्‌ उत्तयत्ते । 





एकरूप -- तत्वज्ञान --विवेकस्याति से वही प्रकृति अपने को मुक्त कर लेती है। फिर 
उस प्रकृति को भोगापवर्ग नहीं होते हैं, भर्थाद्‌ वह भोग्रापवर्ग की ओर नहीं जाती 
है ॥ ६३ ॥ 

( १) 'अवगतप्तीदृशरम' इति । इस प्रकार के पच्चीस तत्त्वों को जाव लिया, 
परन्तु उससे क्या लाभ ? इसे 'एवन्तत्त्वाभ्यासात्‌' इस कारिका से बतछाते हैं । 

कारिकार्थ--तत्त्व -->पच्चीस पदार्थतत्त्वात्मक विषय से विपयि >>ज्ञान उपलक्षित 
न्‍नकथित >> कहा जाता है । अर्थात्‌ पच्चीस पदार्थ तत्त्वों के ज्ञान के अभ्यास से ++ 
सर्वदाकालीन बारम्वार के अभ्यास से 'ना$स्मि' अर्थात्‌ मैं कर्ता नहीं हूँ । अर्थात्‌ मैं 
अध्यवसाय, अभिमान, संकल्प एवं आलोचन आदि व्यायारकतूंत्व धर्म वाला नहीं 

यह ज्ञान होता है। और 'न में अर्थात्‌ सुख-दुःख आदि भी मेरे धर्म नहीं हैं 
क्योंकि में निर्धमंक हैं । एवं स्वामित्व धर्म भी मेरा नहीं है, अर्थात्‌ में स्वामी नहीं 
हूँ, क्योंकि में पुप्करपछासवन्तिरूंप हूँ। इस प्रकार का परिशेषरहित अन्तिम 
विपयंय से भिन्‍न विशुद्ध--प्रमात्मक मिथ्याज्ञानजन्य वासनाओं के उन्मूलन में क्षम, 
कीवल्य>+मोक्ष का प्रयोजकीभूत, विशुद्ध--प्रमात्मक ज्ञान की उत्पत्ति--भाविर्भाव 
हो जाता है । 


३१२ सांख्यतत्त्वकोमुदी [ चतुःपष्ठि: 


(२ ) एवम इति। तत्त्वेव विषयेण तत्त्वज्ञानमुपलक्षयति । उक्तप्रकार- 
तत्त्वविषयज्ञानाभ्यासादादरनैरन्तरय॑दीर्घकालसेवितात्‌ सत्त्वपुरुषान्यतासाक्षा- 
त्कारि ज्ञानमुत्पचते, यद्विषयशचा5भ्यासस्तद्विषयकमेव साक्षात्कारमुपजनयत्ति, 
तत्त्वविषयश्चाउभ्यास इति तत्त्वसाक्षात्कार॑ जनयति । अत उक्तम्‌-- 
विशुद्धम! इति। 

( २ ) एवम्‌ >> प्रागुपरिप्रदर्शितसमस्तव्यस्तो भयप्रकारेण पूर्वोक्तरीत्या इति तु 
सरलार्थ: । तत्त्वाभ्यासात्‌ +-तत्त्वेन -- प>चविश्व तिपदार्थात्मकविषयेण । तत्वज्ञानम्‌ ८८ 
प्रकृत्यादिपओचर्विशतितत्त्वविषयक ज्ञानम्‌ । उपलक्षयति --लूक्षणया भवति | इत्वम्च 
/तत्त्वाध्भ्यासात्‌! इत्यस्प तत्त्वविषयकन्ञानाञ्भ्यासाद' इत्यर्थों वोध्य:, भर्थातु तत्त्व- 
ज्ञानस्थाउभ्यासादिति तु परमार्थ: । 

तत्त्वकौमुद्यामु--तत्त्वाध्भ्यासाद' इत्यस्यार्थंभाह--थक्तप्रकारेति । उक्तप्रकारः 
सत्समस्तव्यस्तरूपात्मक: प्रकारः, येपां अ्रक्ृत्यादिपच्वविशतिपदार्थतत्त्वानाम्‌ । 
तत्त्वविपयज्ञानाञ्म्यासातु--तत्त्वानि-पण्चविश्ञ तिपदार्थात्मकतत्त्वानि, तानि विपयाणि 
यस्य तत्‌ एवम्भूत॑ यज्ञ्ञानं तस्य अभ्यासात्‌ «-सार्वकालिकप्रयत्नाव्‌ । एतादुशज्ञाना- 
अभ्यासार्थ सेवा55रो, नैरन्तयँ, कालदैध्यंड्चेति त्रितयं समुदितं हेतुत्वेना«्पेक्षित वर्तते । 
अन्यतमापाये फलस्याप्यपाय:, अपायश्नात्राउत्यन्ताभाव: | आदरनेरन्तयंदीधंकालसेबिता- 
दिति। इत्यच्वा5धरेण, नैरन्तयेंग, दीर्धकालेन, च सेवितात्तादृशज्ञानाध्यासादित्यथे: 
सत्त्वपुरुषान्यतासाक्षात्‌कारिज्ञानमु--सत्त्वम्‌ 5 प्रकृते: परिणामभूतं बुद्धितत्त्वमू, पुरुष- 
इचेतन:, तयोरन्यता «भेदस्त॑ साक्षात्करोति >> विपषयीकरोति यज्जञ्ञानम "आत्मा 
प्रकृत्यादिभ्यों भिन्‍नम्‌! इत्याकारकम्‌, तजूज्ञानम्‌ू*विवेकज्ञानम्‌ । उत्पद्यते । यद्दिपयश्रा- 
अभ्यासस्तद्विषयकमेव साक्षात्कारमिति । यस्मिन्‌ विपयेधज्म्यास: क्रियते सोड्मभ्यास- 
स्तस्मिन्नेव विपये साक्षात्कारमुल्‍्न्ञानम्‌ । उपजनयति>जनयति । तत्त्वविषयश्राउभ्यास 
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(२) एवम इति। तत्त्वेन 5 पच्चीस सांल्याभिमत तत्त्वात्मक विषय द्वारा 
तत्त्वज्ञान उपललज्लषित >> कथित हो रहा है, गर्थात्‌ कहा जा रहा है । 

प्रश्व--तत्त्व' का भर्च है 'वास्तविक' जो हम पहिले बतला चुके हैं, और उसका 
अर्थ है प्रकृति एवं पुरुष का पार्थक्य, जो सर्वंतोभावेन निश्चित ही है; फिर अभ्यास तो 
पिष्टपेषण ही हुआ । 

उत्तर--इसी लिए 'उपलक्षयति' यह कहा | रक्षणा से 'तत्त्व' शब्द 'तत्त्वज्ञान' 
रूप अर्थ को कहता है, जो कि तत्त्वज्ञान अभ्याससाध्य है । 

'उक्तप्रकारतत्त्वविषयज्ञानान्यासात्‌' इति। अर्थात्‌ उपयुक्त तत्वजआान के 
समादरपूर्वक निरन्तर दीरघकालपयँन्त सेवित अभ्यास से सत्त्वल्युद्धिल्प्रकृति तथा पुरुष 
इन दोनों के भेद का साक्षात्कारी ज्ञान उत्पन्न >>भाविर्भूत होता है । कारण कि जिम 
विषय फा बभ्यासत होता है, उम्त अभ्यास से उसी विपय का साक्षात्कार होता है 
अतः तत्व के विपय में किया गया अभ्यास तत्त्वसाक्षात्कारी ज्ञान को उत्पन्न करता 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीष्यास्याद्रयोपेता ३१३ 


(३ ) कुतो विशुद्धमित्पत आह--अविपयेयात्‌' इति। संशयविपर्ययो 
हि ज्ञानस्या5विशुद्धी, तद्रहितं विशुद्धमू, तदिदमुक्तम्‌-अविपर्ययात्‌ इति। 
(४ ) नियतमनियततया गृह्त्‌ संशयो$पि विपर्यय:, तेन “अविपर्ययात्' 
: इति सशयविपययाभावो दर्शित: । तत्त्वविषयत्वाच्च संशयविपर्ययाभाव: । 


इति+-तत्त्वविषयश्र >- प्रकृत्पादिपञ्चविशतितत्त्वानि विपया: सन्ति यस्य एवम्भूतो 
योष्म्यास इत्यर्थ:। तत्त्वसाक्षात्कारम--तत्त्वानां ->प्रकृत्यादिपज्चर्विद्वतितत्त्वानाम्‌, 
साक्षात्तारम्‌ >> बविपरीतं यथार्थज्ञानम्‌ । जनयति>उत्पादयति । अतः>-तादशपदार्थे- 
तत्त्वविषयकाञभ्यासावशादेव । उक्तम्‌ न्‍- ज्ञाने विशेषणं कथितं ( दत्त ) विशुद्धम्‌ू इति । 
संशयश्रमादिशुन्यम्‌ । 

( ३ ) कुतो विशुद्धमू-कुत:-कस्माद्धेतो:, विशुद्धम्‌ | इत्यत आह--“अविपयें- 
यात्‌ इति । विपर्ययशब्देनात्र संशयविपर्ययों ग़ह्येते, तदेवोक्तं--संशयविपयेयों इति। 
ज्ञानस्थाइविशुद्धीति । तंशयरूप॑ ज्ञानमविशुद्धम, विपयंयस्वरूपमपि अविशुद्धमेव, 
विकल्पात्मकमपि अविशुद्धम्‌ । तद्रहितम्‌--+अतः संशयविपर्ययविकल्पभिन्नमेव ज्ञानम्‌ । 
विशयुद्धम्‌ -विशुद्धज्ञानम्‌, कथ्यते । 

(४ ) 'अविपयंयात! इत्युक्तत्वात्‌ संशयज्ञानस्थाडब्निराक्षतत्वेन संशयात्मक ज्ञान 
कथ्थ॑ विशुद्धमित्यत माह---/नियतमनियततया' इति। नियतम्‌>+नियमेन तत्त्ववत्‌ । 
ततन्र नियतत्वं वास्तविक वस्तुनः स्वरूपमू, न च नियमेन>>अव्यभिचारेण तत्त्वा- 
वच्छिन्ने वस्तुनि संशयों जायते, किन्तु नियतस्था&नियतत्वेन ज्ञानमेव संशय: ] स॒ च 
संशयो विपयेयस्थैव विशेषो3स्तीति । ननु कुतो5त्र संशयविपर्ययो व ? इत्याकाइक्षाया- 
माह--तत्वविषयत्वाच्चेति । यस्य वस्तुनो यादृशमस्ति स्वरूपं तस्य वस्तुनस्तेनैव स्व- 
रूपेण परमार्थेतो ज्ञाने जाते कुत: संशयविपयंयो स्याताम्‌ इत्ति तु निष्कर्ष: 





है। इसीछिए उस ज्ञान का विशेषण '“विश्युद्धम्‌! दिया। अर्थात्‌ उपयुक्त प्रकार वाले 
अभ्यास से साध्य तत्त्वज्ञान सर्वथा विशुद्ध है । 

(३ ) 'कुतो विशुद्धम्‌! इति | अर्थात्‌ वह 'तत्त्वज्ञान' विशुद्ध कैसे है ? इसका 
उत्तर देते हैं--“अविपयंयात्‌” अर्थात्‌ संशय और विपयंय ये दोनों ज्ञान को अथवा 
ज्ञान के. स्वरूप को अविशुद्ध >न्द्पित करने वाले हैं अत: यह उनसे रहित होने के 
कारण 'विशुद्धौ है। इसीलिए कहा--'मविपयंयाद्‌! इति । 

(४ ) 'नियतमनियततया” इति | यहाँ शद्धभूा यह होती है कि 'अविपयेयात” यह 
कहने से तो विपरययज्ञान का निपेघ हुआ, फिर भी संशयग्रस्त तो वह ज्ञान रह ही 
गया, विशुद्ध कैसे हुआ ? क्‍योंकि संशय, विपर्यय तथा विकल्प, इन तीन से रहित ही 
ज्ञान विश्ुद्ध ज्ञान कहराता है। 

इस शा का समाधान यही किया कि नियत ०“ निदिचत वस्तु का अनियत +-- 
अनिश्चित रूप से ग्रहण करना ही तो संशय है; अतः वह संशय भी विपयंय ही 
है। अतः 'अविपयंयात्‌! इस पद-प्रदान से प्रकृति, पुरुष के भेदसाक्षात्कारी ज्ञान 


३१४ सांख्यतत्त्वको मुदी [ चतुःपष्टि: 


(५ ) स्थादेतत्‌ू-- उत्पद्यतामी दृशा भ्यासात्‌ तत्त्वज्ञानयू, तथाउप्यनादिना 
मिथ्याज्ञानसस्कारेण मिथ्याज्ञानं जनयितव्यम््‌ । तथा च तन्निवन्धनस्य ससार- 
स्याध्तुच्छेदप्रस ड्ू इत्यत उक्तम--किवलस्‌' इति | विपर्ययेणाउसम्भिन्नमु ? 

( ६ ) यद्यप्यतादिविपर्ययवासना, तथा5पि तत्त्वज्ञानवासनया तत्त्व- 
विपयकसाक्षात्का रमादधवत्या55दिमत्याउपि शक्‍्या समुच्छेत्त॒म । तत्त्वपक्षपातो 
हि धियां स्वभाव , यदाहुर्वाह्या अपि -- 


(५ ) ननु तत्त्वज्ञानमिवाध्नादिकालीनसंस्कारवशादज्ञानमपि जलस्येतेत्याशद्धां 
समाधत्ते--स्यादेतदिति । ईदृशाउश्यासातु >-प्रागूवशितात्‌_ सेवादर-तन रस्तयेसत्का रसे- 
वितादम्यासात्‌ । तत्त्वज्ञानम्‌>-प्रमानज्ञानम्‌ । उत्पद्यताम्‌ । तथापि । अनादिना> प्रवाह- 
रूपेणाउविच्छित्तेन । मिध्याज्ञानसंस्कारेण -- अनादिकालीनमिथ्याज्ञानजन्य अतत्त्व- 
विपयकसंस्कारेण । मिथ्याज्ञानम्‌ -- अज्ञानमपि । तथा च--इत्थच्च । तब्निवन्धनस्य 
वन नियमेन सिथ्याज्ञानजन्यस्थ | ससारस्य । अनुच्छेदग्रसज़भ: -« अनिद्त्तिस्पप्रसज्भ: । 
अर्थात्‌ संसारस्था5विच्छिन्नाधनुद्त्ति: प्रवृत्ति: स्थात्‌ । इत्याशड्रां मिराकतुंमाह--केवल- 
मिति । विवेकज्ञानपदा भिधेयं वस्तुमात्रमू । विपयेयेण « मिथ्याज्ञानेन । असम्भिन्नम्‌ ८८ 
अमिश्चितम्‌ । अर्थात्‌ संशवविपर्ययविकल्परूप मिथ्याज्ञानेस्य: सर्वथा तिरवच्छिन्नम्‌ । 

( ६ ) मिथ्याज्ञानाभावमुपपादयति--यद्यप्यतादिरिति | यद्यपि विषयवासना ःस+ 
मिथ्याज्ञानजन्यसंस्का रस्वरू्पवासनाना प्रवाह: । अनादि: । अर्थात्‌ संसारस्याउनादित्वेन 
विपयवासनानामपि अनादित्वं सिद्धधति । तथापि । तत्त्वज्ञानवासनयान॑ तत्त्वज्ञाना- 
अभ्यासजन्यप्रकृतिपुरुषप्रतियो गिकभेदविषयकवासनयेत्यथें: ।. तत्त्वविषयकसाक्षात्कार- 
मादधत्या55दिमत्यापि > प्रक्ृत्यादिपर्श्वाविश तिपदार्थतत््वविपयकसाक्षात्कारमू, आद- 
घत्या>-उत्पादयन्त्या ' पुन: पुन; आवत्तेयन्त्या, अभ्यासजन्यत्वेन दृढीभूतया, आदिम- 








में संशय तथा विपर्यय इव दोनो का अभाव दिखला दिया। क्योंकि कारिका मे 
पठित उत्पयते न्ञानम्‌” मह ज्ञानतत्त्वस्न्यथार्थ वस्तु विपयक है। मत: संशय एवं 
विपयेय इन दोनो का अभाव उत ज्ञान में स्पप्ट है । 

( ५ ) 'स्थादेतत्‌--उत्पद्यताम्‌' इति। यह सब ठीक है, परन्तु इस प्रकार के 
आदरपर्यक निरन्तर दीघंकालपर्यन्त सेवित अभ्याम से भले हो तत्त्वज्ञान उत्पन्न हो 
जाय, तथापि अनादिकाडोन मिथ्याज्ञानजन्य संस्कार से त्तो मिथ्याज्ञान ही उत्पन्त 
होगा, तव फिर उस भिश्याज्ञाननिवन्धन मिशथ्याज्ञानजन्य, जन्म-मरण परम्परा स्वर 
संसार का उच्छेइ तो नहीं हो सकेगा और उसके अनुच्छेद का प्रसद्भ न्‍ूआापत्ति तो 
फिर भी लगी रह जायेगी । इसके समाधान के लिए कहते है--'कैवलमु/ अर्थात्‌ 

पूर्वोक्त अभ्यास-माध्य ज्ञान सशय, विपयंय, विकल्प, एन मिथ्याज्ञानों से सर्ववा 
अमिश्रित 5 धनवब्उिन्न है 

(६ ) 'यद्यवध्यमादि: एउति। यद्यपि विपयंबवासना अशवति मिथ्यान्नानजन्य 
संस्कारम्प बासनाओं का प्रवाट अनादिल-अविच्टिन् टै। तथापि नक्त्यत्रिधयक 


कारिका ] संत्कृत-हिन्दीव्याख्याह् योपेता ३१५ 


“निरुपद्रवभूतार्थस्वभावस्य विपर्यय: । 
न वाद्यो यल्ववत्त्वेषपि वुद्धेस्तत्पक्षपातत:” ॥ इति । 
( प्रमाणवारतिक ३।२२२ ) 


त्यापि्सम्प्रति सज्जाततत्त्वन्ञानजन्यया अपि, श्रवणमनननिदिध्यासनजन्यया प्रवरूया 
तयेत्मर्थ: । शक्या समुच्छेत्तुम *- भनादिरपि विपयेयवासना सर्वेथा समुच्छेत्तुं शक्पा ) 
यत: स्वल्पकालीनो5पि प्रवरृतम: पदार्थतत्त्वज्ञानजन्यसंस्कारप्रवाह: खलू अनावि- 
कालछोनमपि संशयविपर्ययादिज्ञानजन्य॑ संस्कारप्रवाहं विच्छेत्तुं प्रभवतीति भाव: । चनु 
अनादिधूताया: प्राचीनकालीनाया विपर्ययवासनाया अचिरोत्पन्नया अत्यन्तमेव कोमल्‍ूया 
पदार्थ तत्त्वज्ञानवासनया कर्थ शक्‍्यसमुच्छेदता तस्या भवितुमहंत्तीति वक्तव्यम्‌ ? इत्यतत 
बाह--तत्वपक्षपातों हीति । हि'5यतः ॥ तत्त्वपक्षपात: ->पदार्थतत्त्वयाथात्म्यानु राग: 
एवं । धियां >>ज्ञानानामु । स्वभाव: । अत्र केचन वौद्धा इमं विपयमित्यं समर्थेयन्ति 
जान वारमेकमपि वस्तुयाथात्म्यं गहक्मुनु न ततः कदापि क्‍्वाषि कुतो5पि विमुखी- 
भवति । कदाचित्‌ कथचखिद्‌ प्रमात्मकज्ञानस्थ जायमानत्वेईपि तत्त्वं प्रकाशितमात्र 
प्रत्येवानुधावतीति तत्स्वभावः । यथा--“रड्भ रजततयाहइहमवेदिपमु' इत्यादिविपर्यय- 
स्थले रज्ुखण्ड लूम्बायमानकालपयंन्तं रजतत्वेन विजानतों जनस्य कदाचिद्‌ अग्न्यादिना 
रजुत्वेन प्रमात्मकनिदचये सति न पुनस्तत्र रज़ूखण्डस्य रजतत्वेन ज्ञान जायते, बहु- 
लम्बायमानकालीनो5पि रजतसंस्कार: अचिरकालोद्भूतेन रज्धसंस्कारेण विलीयते तथा- 
5चिरोद्भूतया5पि तत्त्वज्ञानजन्यसंस्कारहपवासनया मिथ्याज्ञाववासनाथा विलय: 
वक्यते कर्तुमू । अत्रेव वौद्धकारिकाया: शब्दात्मिकाया: प्रामाण्यमप्याह--यथाहुर्वाह्मा 
अपीत्ति । निरुपद्रवेति । वाह्या: >-वेदवाह्य मतानुबायिनों बौद्धा: । निरुपद्रवसृतार्थस्व- 
भावस्य -- निरूपद्रव:--संशय विपर्यया दिमिथ्याज्ञानमुन्य:, अर्थात्‌ निर्दोप:। भूतार्थ- 
स्वभाव: >-य: स्वभावत एवं सत्यस्वरूपो5्य:, यथा-आत्मा अभावरूप:। तस्य 
विपयेये: +- मिथ्याज्ञानै), यथा आत्मा$स्ति इत्यादि अस्तित्वप्रकारकैज्नानिं: । यत्तवत्त्वे- 
5पि « चिरकारूपर्यन्तम्‌ अभ्यासकरणेन दृढतरसंस्कारमहत्त्वेनापि आत्मनो5भावरूप॑ 
तत्त्वार्थ वाधितुं कृतप्रयत्वत्वेषपि । न बाघ:>-मात्माध्भावरुपस्य तत्त्वार्थस्य न वाघो 
भवितुमहति । कथन्न भवतीत्याह- बुद्धेस्तत्पक्षपातततः इति । वुद्धेः । तत्पक्षपातत: «« 

भूतायपक्षपातित्वात्‌ । 











साक्षात्कार को उत्पन्न करने वाली सादि जो तत्त्वज्ञानजन्य वासना से अर्थात्‌ तत्त्व- 
ज्ञानाभ्यासजन्य जो प्रकृति-पुरुष का भेद, उस भेदविपय्क प्रव्॒रू संस्कार से उद्त 
अनादि विपर्ययवासना का समुच्छेद सर्वेबा सुशक्य है । क्योंकि त्तत्त्व-पक्षपात अर्थात्‌ 
तत्त्व की ओर झुकाव होना ही बुद्धि का स्वभाव है । ९ 
“बदाहुर्बाह्या अपि' इति। जैसा कि बाह्य +- वेद-वाह्य बौद्धों ने कहा भी है कि-- 
निरूपद्रव >>संगय-विपर्ययादि उपद्रवयून्य, भत्तएव भूतज-वधाभूत -- सत्य क्षर्थ -- 
वस्तु के स्वभाव>-स्वरूप का विपर्वये:->मिथ्या ज्ञानों से श्रयत्त करने पर भौ ज्ाघ 
नहीं ट्ो सकता है, क्योंकि बुद्धि सत्यावं-पक्षपाती होती है । 


३१६ सांध्यतत््वकोमुदी , [ चतु:पष्टि: 


( ७ ) ज्ञानस्वरूपमुक्तम--चास्मि, न मे, नाइहम' इति। 'नास्मि! इत्या- 
त्मनि क्रियामात्र॑ निषेधति । यथा55हु:--'कृभ्वस्तय: क्रियासामान्यवचना:' 
इति ( महाभाष्य ३३३।१८ )। तथा चाध्ध्यवसायाभिमानसद्ुल्पालोचनानि 
चान्तराणि वाह्याइच सर्वे व्यापारा आत्मनि प्रतिषिद्धानि बोद्धव्यानि । 


( ८ ) यतइ्चात्मनि व्यापारावेशो नास्त्यतो 'नाहम!। अहमिति कतुँ- 


अयमाशयः--सत्यवस्तुन: पक्षपातित्वमेव बुद्धें: स्वभाव:। सा कदापि मिथ्या- 
भूतवस्तुपक्ष॑ नावरूम्वते । इत्यञ्च मानवमानसे नानाविधसांसारिकविपयाणां सत्त्वेषपि 
वुद्धिस्तदुन्मुखी नैव जायते, यतस्तेपां विपयाणां मिथ्यात्वात्‌, मतों मिथ्यासंस्काराणां 
सा सर्वेधाईभिभवमेव करोतीति। यद्यपि उक्तकारिकाद्वारा वौद्धमतघटकीशभूतः 
मैरात्म्यवादो नाउच्र अपेक्ष्ते, नापि समाद्वियते, तथापि मिथ्याज्ञानेन तात्त्विकोषर्थों न 
वाध्यते इत्यत्रैव तात्पयम्‌ । प्रकृते तत्त्वज्ञानजन्यसंस्कारा मिथ्याज्ञानजन्यान्‌ संस्कारानु 
पराभवन्तीति भाव: । 

( ७ ) तत्त्वज्ञानस्य स्वरूपमाह -नात्मि, न मे, ना$हम्‌ इति।॥ अन्न 'अस्मि' 
इति धातुप्रयोगेण 'सत्ता>क्रिया' चेत्युभयं प्रदर्शितं भवति । किन्तु 'नव्‌समभिव्या- 
हारेण, अर्थात्‌ नास्मि! इत्यनेन चेतने आत्मनि क्रियामात्रं निषिद्धं भवति । तदेवोवत 
कौमुद्यां--नास्मि इत्यात्मनि क्रियामात्र॑ निपेधति' अर्थात्‌ 'नास्मि' इत्यनेन, जात्मनि८ 
चेतने, क्रियामात्रमू, निपेघति+>निषिद्धं भवति। अत्र प्राचीनाचार्यचरणानामुक्तेः 
प्रामाण्यमाह -- कृष्वस्तय: क्रियासामान्यवचना: -> क्ृ-भू-अस्‌-धातूनां क्रियासामान्य- 
वाचित्वं प्रतीयते । तथा चाहध्ध्यवसायाभिमानेति । इत्यझच महत्तत्वस्थ ( बुद्धे: ) 
क्रिया 55 अध्यवसाय:, अदह्ृद्धूरस्य क्रिया +> अभिमानः, मनसः क्रियास-सद्भूल्प:, एवं 
ज्ञानेन्द्रियणामालोचनानि, कर्मेन्द्रयणां वचना5हरणादीनि सन्ति। आन्तराणि८< 
भाष्यन्तरकरणजन्यव्यापारा:, वाह्माइ्वन्वाह्यकरणजन्यव्यापाराश् । आत्मनिसक 
चेतने । प्रतिपिद्धानि दोद्धव्यानि >भ्रतिपिद्धानि भवन्ति इति वोद्धव्यम्‌ । 

( ८ ) उक्त कोमुगां 'यतश्रात्मनि व्यापारावेणों नास्ति/ इत्यतो--'नाहमू” अन्र 
'अहम्‌' इति कतृ पदम्‌, वेन कतृ त्वं बोध्यते, तत्न मिश्रीकर्त प्रमाणमाहु--'भहूं जानामि, 
अहं जुहोमि, भहं ददे' इति । तत्र प्रथमे ज्ञानरुपाया: क्रियाया: कर्ता, द्वितीये हवन- 








(७ ) 'ज्ञानस्वरुपमुक्तम्‌र इति | अब तत्त्वज्ञान के स्वष्प को बतलाते हैं-- 
तास्मि' अर्थात्‌ मैं निष्क्रिय -- क्रियाघुन्य हें, अत: 'नास्मि! इससे आत्मा में क्रियामात्र 
का निषेध किया गया है। जैसे भाष्यकार का कथन है कि करू, भू, असू, ये तीनों 
क्ियाएँ सामान्यवाची है । 

तथा चाध्पवत्तापेति । अब प्र३ कि वे कौन-सी क्रियाएँ हुँ जिनका आत्माू 
पुद्प में निपेघ किया गया है। इसका उत्तर देते है कि अध्यवसाव, अभिमान, संकदप, 
आलोचन, ये आम्यन्तर एवं बाह्य समस्त क्ियात्मक व्यापार आत्मा में निपिद्ध | । 

(८ ) 'यतरचात्मनि' इति | जिस कारण से आत्मा में क्रियात्मक व्यापार का 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याहयोपेता .. ३१७ 


पदम्‌, अहं जानामि, अहं जुहोमि, अहं ददे, इति सर्वत्र कर्त्त: परामर्शात्‌ । 
निष्क्रियत्वे च सत्र कर्तृत्वाभाव:। ततः सुष्ठक्तम--'नाहम्‌! इति। अत एव 
न मे! । कर्ता हि स्वामितां लभते, तस्मात्‌ कुतः स्वाभाविकी स्वामितेत्यथे: । 


क्रियाया:, तृतीये दानक्रियाया: कतृ रूपोथ्थे: प्रतीयते । इत्यज्चेत्यादिस्थलेपु सर्वत्र 
'अहुम्‌” इति पदेन कतुं: परामर्शों भवति। तदुक्तम--सर्वन्न कतुं: परामर्शात्‌' इति । 
तास्मि! इत्यनेत च निष्क्रियत्वे बोध्यमाने आत्मनि क॒तृ त्वाभावो वोध्य: । तदेवोक्तम्‌ु-- 
ततः सुप्ठृक्तं--नाहम्‌! इति | तथा च यत्र यत्र निष्क्रियत्वं तत्र तत्र कत्‌ त्वाभाव इति 
व्याप्तिबलात्‌ क्रियाशुन्ये बात्मनि कर्तृत्वाभावों विज्ञेयः । “अत एवं न में! इति । अत 
एव ल्‍्लआत्मनि कर्तृत्वाउभावादेव। न मेज्लमेज्नममज-आत्मनः, नन्‍ून किमपि 
गृहादिकमस्ति, अर्थात्‌ मयि कर्तृत्वाभावाद ग्रहादिनिरूपितं स्वामित्वमपि नास्ति। 
तथा चोक्‍्त मिश्रेण--'कर्ता हि स्वासित्तां लभते' इति। क्रिया, कर्तृ त्वं, स्वामित्वव्न्व 
प्रकृतावेव सन्तिप्ठन्ते नात्मनि इति तु निष्कर्प: । 





आवेश >> सम्बन्ध नहीं है, इसीलिए उसमें कर्तृत्व भी नहीं है; वही कहा है--'ना$हुम्‌' 
इति । “अहम यह कतृ पद है, इसी का निपेध आत्मा में है। 

अहूं जानामि' इति । ये सव 'अहम्‌' पद की कतृ ता के बोधक प्रमाण हैं, क्योंकि 
'अह जानामि! इससे ज्ञानक्रियाकर्तृत्व का; 'अहं जुहोमि' इससे होमक्रियाक्तृत्व का 
तथा “भहं ददे' इससे दान-कर्तृ त्व का इन सभी स्थलों में बोध होता है । जिसमें सर्वत्र 
कर्तृत्व'|रूप अर्थ का बोध 'अहं' पद से होता है ओर बात्मा पुरुष, में निष्क्ियत्व 
सिद्ध हो जाने पर सर्वत्र का कर्त त्वाभाव सुतरां सिद्ध हो जाता है । 

'ततः सुष्द्क्तम' इति । तत्त:--आत्मा में कतृ त्व का अभाव होने के कारण ठीक 
कहा है-- 'नाहम्‌” अर्थात्‌ मैं कर्ता नहीं हूँ, इससे आत्मा में क्तृत्वाभाव स्पष्ट है। 
अतएव ८ करत त्वाभावरूप कारणवशादेव अर्थात्‌ आत्मा में कतृ त्वाभाव के कारण ही 
कारिका में कथित 'न में' यह कथन भी ठीक हो जाता है, क्‍योंकि आत्मा के 
कतृ त्वाभाव के कारण ही वात्मा में स्वामित्वाध्भाव भी प्िद्ध हो जाता है। कारण 
कि "मे! से स्चत्र स्वामित्वरूप अर्थ ही आता है, जैसे 'मेरा घर' यहाँ पर ग्रहुनिरूपित 
स्वामित्व 'मे” से आ रहा है | इसी प्रकार 'मेरी भूमि', 'मेरी पत्नी इत्यादि स्थलों में 
सर्वत्र 'मे' का स्वामित्व अर्थ स्पष्ट है। परन्तु प्रकृत में तत्त्वाभ्यासी में करत त्वाभाव 
होने से स्वामित्वाभाव स्पष्ट है । 

फर्ता हि इति | इसी उपयुक्त विषय को ही स्पष्ट करते हैं कि जो जिसका 
कर्ता होता है, वही उसका स्वामी होता है, जैसे प्रकृति में कतृ'त्व है तो स्वामित्व 
भी है। 

'तस्मात्‌ कुतः स्वाभाविकी' इति। इसलिए पुरुष में कतृं त्व नहीं तो स्वामित्व 
भी नहीं, फिर स्वाभाविकी स्वामिता पुरुष में कहाँ से आयेगी ? 


३१८ सांख्यतत्वकौमुदी [ चतुःपष्टि: 


(९ ) अथवा 'ना5स्मि! इति, -पुरुषो5स्मि, न प्रसवधर्मा' अप्रसवधर्म- 
त्वाच्चाकतुत्वमाहु- नाहमु' इति। अकर्तृत्वाच्च न स्वामितेत्याह--“न मे” 
इति। 

( १० ) ननु 'एतावत्यु ज्ञातेप्वपि कश्चित्‌ कदाचिदज्नातों विषयो5स्ति, 
तदनानं जन्तूच्‌ बन्धयिष्यति' । इत्यत आह- अपरिनेषम्‌! इति। नास्ति 
किखिदस्मिन्‌ परिशिष्टं ज्ञातव्यं, यदज्ञानं जन्तृन्‌ बन्धयिष्यतीत्यर्थं: ॥ ६४ ॥। 





(९ ) 'नास्मि न में नाहम्‌! इत्यस्य व्याख्यान्तमप्याह--वास्मि--ना+पुरुप:, 
अस्मि, इत्येवम्प्रकारेण पदच्छेदं कृत्वा 'नास्मि! इत्यस्य 'पुरुषो5स्मि' इत्यथे: कर्तेव्य: । 
तत प्रसवरधर्मा' इति । नास्ति पुरुपस्य प्रसवरूपो धर्म, सच प्रकृतेरेवेत्यर्थ: । अग्रे सर्व 
पूर्व॑वत्‌ । * 
( १० ) शड्भूते--अज्ञानेव बन्धो भवति, तहिं सांख्याभिमतपञ्चविश्व तिपदार्था- 
तिरिक्तपदार्थानामपि सत्वेन तेपाचंाणञ्न्नातत्वेनातस्तेपामन्नानिनापि प्रापिनां बन्धों 
भवितुमहँतीत्याशयेन समाधत्ते--ननु एतावत्सु ज्ञातेप्वपीत्यादिना | एतावत्सु>'नात्मि, 
न मे, नाहम्‌' इत्येवंरूपवत्सु । ज्ञातेष्वपि >-ज्ञानविपयीभूतेष्बपि पदार्थेपु । कदाचित्‌ +« 
कालान्तरीय:, देशान्तरीयो वा। कश्नित्‌ >-को5पि | अज्ञातों विपय:। अस्ति न 
भवितुमहति । तदज्ञानम्‌ न्‍च्तद्विपयकमजश्ञानम्‌ । जन्तूब्‌ >> प्राणिव:। वन्धयिष्यति 
दुःखसाक्षात्काररूप वन्धन विधास्यत्ते । इत्यत आह--“अपरिशेपम्‌' इति । अस्मिन्‌ 
नास्मि, न मे, नाहमु इत्याकारके तत्त्वज्ञाने जायमाने नहि किमपि वस्तु ज्ञातव्यत्वे 
नाउवशिष्यते यहस्तुविपयकज्ञानप्राणिनो वध्नीयात्‌ । उक्तच्च-- 

यावत्कर्माणि दीयन्ते यावत्संसारवासना । 
यावदिन्द्रियत्रापल्यं तावत्‌ तत्त्वकथा कुत: ॥ 
यावहेहाभिमानश्रच ममता यावदेव हि। 
यावत्प्यत्नवेगो5ति यावत्सड्डूल्पकल्पना ॥॥ 
यावन्यों मनसः स्थैर्य न यावच्छास्त्रचिन्तनम्‌ । 
यावन्त गुरुकारुण्यं तावत्तत्वकथा कुत: ॥ ६४ ॥ 


अस्मि, अर्थात्‌ 'पुरपो5स्मि'--मैं पुरुष हूँ, न कि प्रसवधर्मा हूँ | प्रसवरूप धर्म बाली 
प्रकृति है अतः बही कर्त्री है, पुरुष वैसा नहीं है अतः कर्ता भी नही है; वही कहा है-- 
नाइहस' इति । अर्थात्‌ मै > पुरुष कर्तृत्व के अभाव बाछा हूँ। आत्मा-- पुरुष के 
भरता होने से उसमें स्वामित्व भी नही हैं । इसी बात को कहते हैं--'न मे! बर्थाव्‌ 
स्वामित्वाभाव वाला पुरुष है । 

( १० ) प्रइन--'ननु एतावत्सु” इति | अर्थात्‌ इन पच्चीस पदार्थों के जात होने 
पर भी यदि कोई देखान्तरीय-काछान्तरीय पदार्थ कदाचित्‌ अज्ञात रह गया तो उस 
पदार्य का वह अज्ञान ही समस्त प्राणियों को बन्धन में ठाल देगा ? 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याख्याह्रयोपेता ३१९ 


(१) कि पुनरीद्धेन तत्त्वसाक्षात्कारेण सिद्धयतीत्यत आह-- 

तेत लिवृत्तप्रसवामर्थंब्ात्‌ु सप्तरूपविनिवृत्ताम्‌ । 

प्रकृत्ति पच्यति पुरुष: प्रेक्षकवदवस्थितः स्वच्छ: ॥ ६५ ॥ 
(२) 'तेन' इति। भोगविवेकसाक्षात्कारी हि प्रक्ृते: प्रसोतव्यो । तौ च 


प्रसूताविति नास्या: प्रसोतव्यमवशिष्यत इति निवृत्तप्रसवा प्रकृृति:। विवेक- 
ज्ञानहूपो यो5र्थस्तस्थ वशः--सामर्थ्यम्‌, तस्मात्‌ । 


(१ ) तेन निदृत्तप्रसवामित्यादिकारिकामवतारयितुमाह--क्वि पुनरिति। ईदू- 
शेनरनास्मि, न मे, नाइहम्‌' इत्याकारकेन । तत्त्वसाक्षात्कारेण | कि पुनः सिद्धयति ? 
अर्थात्‌ तत्त्वसाक्षात्कारे जाते पुरुष: कि विधत्ते इति वक्तव्यम्‌ ? इति जिज्ञासायामाहु-- 
तेनेति । 

अन्वयः--तेन स्वच्छ: प्रेक्षकवदवस्थित: पुरुप: अर्थेवज्ञात्‌ सप्तरुपविनिश्षत्तां 
निवृत्तप्रसवां प्रकृति पच्यति । 

(२ ) तैेन--तत्त्वज्ञानेग अअरिविपतत्त्वजानेनेत्यथ: । कारिकास्थ-निद्धत्तप्रसवा- 
मित्यस्यार्थमाह वाचस्पतिमिश्र: कौमुद्चां--भोगविवेकसाक्षात्कारों इति। प्रकृृते:। 
प्रसोतव्यौ --प्रादृर्भाव्यी । भोगविवेकसाक्षात्कारी--भोग:>सु खदु :खान्यत रसाक्षात्कार- 
रूप, विवेकसाक्षात्कार: -“ विवेकख्यातिश्चेति द्वावेव स्त:। तो चज८>-भोगविवेक- 
साक्षात्कारी च | प्रसुती >-द्वावेव जाती >> द्वावेव समुत्पन्नावित्यर्थ: । इति ->इत्यतः । 
अस्पा: -- प्रकृति: ) न >-नहि । प्रतोतव्यम्‌ >-किमपि समुत्पादयितव्यम्‌ | अवशिष्यते ० 
अवश्निष्टं बतंते । इति--इत्यतः । प्रकृति: । निवत्तप्रसवा--निवृत्त: *> नि्वत्ति गतः, 
अर्थात्‌ समाप्त: कृतो भोगापवर्ग रूप: प्रसवो यया सेत्यर्थ: । प्रकृति: । प्रधानम्‌ । 


इस प्रइन के उत्तरस्वरूप--“अपरिशेपम्‌”! यह विशेषण दिया। अर्थात्‌ 'नास्मि! 
न में! 'नाइहम्‌' इत्याकारक तत्त्वज्ञान हो जाने पर इस विह्व में कोई भी परिश्षिष्ट 
पदार्थ अथवा वियपय ज्ञातव्य नहीं रह जाता है, जिसका अज्ञनान जन्तु"-प्राणियों को 
बन्धन में डालेगा।। ६४ ॥। 

(१ ) 'कि पुनरीदृशेन इति । इस प्रकार के पदार्थतत्त्व-साक्षात्कार से फिर क्या 
स्रिद्ध होता है ? इसके उत्तरस्वरूप 'तिन निवृत्तप्रसवाम्‌' इत्यादि कारिका को 
स्थापित्त करते हैं । 

कारिकार्थ -तेन +5 इस तत्त्वज्ञान से स्वस्थ ८" अपने स्थित तथा एक उदासीन 
की तरह प्रेक्षक -- दर्गमक की तरह अवस्थित हुआ पुरुष धर्माधर्माद सात भावभूत 
रूपों से विनिवृत्त एवं निवृत्त प्रसववाछी अर्थात्‌ फिर नवीन कार्य के उत्पादन से शून्य 

प्रकृति को केवछू देखता रहता है। 

( २ ) भोग और विवेजसाक्षात्कार ये दो ही प्रकृति से प्रसोतव्य>--पदा होने 
योग्य विषय हैं। वे दोनों प्रसूतत हो चुके हैँ । अब प्रकृति के छिए प्रसोतव्य अवश्विप्ट 
नहीं रह गया है । इसलिए प्रकृति को उपयुक्त कारिका में निवृत्तप्रसवा कहा गया है । 


३२० सांड्यतत्वकौम्रुदी [ पं्मपष्टि: 


(३ ) अतत्त्वज्ञानपूर्वकाणि खलु धर्माधर्माज्ञानवैराग्यावैराग्यैश्वर्यानश्व- 
याणि। वैराग्यमपि केवरूतौष्टिकानामतत्त्वज्ञानपूर्वकमेव । तन्र तत्त्वज्ञान- 
विरोधित्वेचाजञतत्त्वज्ञानमुच्छिनत्ति । कारणनिवृत्त्या च सप्तरूपाणि निवर्तन्ते 
इति सप्तरूपविनिवृत्ता प्रकृतिः । 





कारिकास्थस्य “र्थवशज्ात्‌' इत्यस्या5र्थमाह--विवेकज्ञानकूप इति ॥ विवेकज्ञान- 
रूप: >-भेदसाक्षात्कारात्मकविवेकस्यातिस्वरूपी योडइथें:>-प्रयोजनं, तस्य वश: 
सामथ्य॑, तस्मादित्यर्थ: । 

( ३ ) कारिकास्थस्य 'सप्तविनिवृत्ताम्‌ इत्यस्य तात्पर्य ब्रते--अतत्त्वज्ञानेत्या- 
दिना । अतत्त्वज्ञानपुर्वकाणि >> अतत्वज्ञानम्‌--अज्ञानम्‌, तत्यूवंकाणि>-तत्कारणकानि । 
खलु -मिशचयेन । धर्माधर्माइचानवैराग्याथवैराग्यैश्वर्याब्नैश्वर्याणि सप्तरूपाणि, सन्ति, 
अर्थात्‌ एतानि सप्तरूपाणि सवेथा अज्ञानकारणकानि भवन्ति। अन्नेंदं विचायंते यद 
वैराग्यस्य तत्त्वज्ञानावस्थायामपि विद्यमानत्वेन तस्य कथमतत्त्वज्ञानपूर्वकत्वमित्युच्य- 
तामित्यत माहु-वैराग्यमपीति । केवलतौष्टिकानाम्‌-- प्रकृतिमहत्‌कालभाग्यादय: 
सन्ति विवेकख्यातिप्रदा इति मत्वा ये तुष्यन्ति तेषां केवलतीष्टिकानाम्‌ । वैराग्यमपि। 
अतत्त्वज्ञानपुर्वकमेव । ये च सन्ति अतौष्टिका मुमुक्षवस्तेषां नये वैराग्यं तत्वज्ञानतों 
जायते इत्ति तद्वैराग्यं तत्त्वज्ञानजन्यमेव। तत्र -अतत्त्वज्ञाने । तत्त्वजञानम्‌ । विरोधि- 
त्वेन +- जतत्त्वज्ञानविरोधित्वेन । भतत्त्वज्ञानम्‌ । उच्छिनत्ति समूलं विनाशयतिर+ 
समूलमुन्मूलयतीत्यथे:, दग्धवीजभाव॑ विधत्ते इति भाव: । कारणनिवृत्त्या «5 का रणस्य८ 
अज्ञानापरपर्यायभुतस्या क्षत्त्वज्ञानस्थ, निवृत््या-्नाशिन । सप्तरूपाणि < धर्माधर्माउज्नान- 
वैराग्याउव राग्यश्वर्याइनिश्वर्याणि । निवर्तन्ते -- नह्यन्ति । इति-> इत्यत: । प्रकृति: । 
सप्तरूपविनिवृत्ता । भवतीति शेप: । कारिकायामप्युकतमू--सप्तरूपविनिवृत्तामिति । 


'विवेक्षज्ञानरूपो यो5्य इति । कारिकास्थ 'अर्थवशात्‌' इसके अर्थ को स्पष्ट करते 
हैं--विवेकज्ञानरूप जो अर्थ-प्रयोजन, उसका जो वश>्सामर्थ्य, उस सामर्थ्य से । 

(३ ) अतत्त्वज्ञानपूर्वंकाणि! इति। घर्म, अधर्म, अज्ञान, वैराग्य, अवैराम्य, 
ऐश्वर्य, अनैश्वर्य--ये सातों रूप अतत्त्वज्ञान--अज्ञानपूर्वक ही होते हैं। वेराग्य भी 
अतत्त्वज्ञान ० भज्ञानजन्य ही है, वह भी केवछ तौष्टिकों का, अर्थात्‌ जो लोग प्रक्न ति, 
महत्तत्व, काठ एवं भाग्य आदि ही विवेकख्यातिप्रद हैं, ऐसी भावना से ही पूर्ण 
सन्तुष्ट हो जाते हैं; उन केवल तीष्टिकों का वैराग्य भी अज्ञानजन्य ही है। और जो 
अतोष्टिक >-मुमुक्षु लोग है, उनका गुणवैतृप्ण्यः नामक वैराग्य अवश्य तत्त्वश्ञान 
जन्य है और तत्त्वज्ञान अतत्त्वज्ञान का विरोधी होने के कारण अतत्वज्ञान का संस्कार 
सहित उच्छेद कर देता है । 

कारणनिवृत्त्या' इति । अतत्त्वज्ञानस्प कारण की निवृत्ति से कार्यभूत धर्मा- 
धर्म आदि सात रुप सुतरां निवृत्त हो जाते हैं। इसीलिए सात रुपों से सर्वेधा 
विनिपृत्त प्रकृति फो माता है । । 
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(४ ) अवस्थित” इति निष्क्रिय:, स्वच्छ: इति रजस्तमोवृत्तिकल॒षया 
वृद्धयापसम्भिन्न: | सात्त्विक्या तु बुद्धया तदाउप्यस्य मनाक्‌ सम्भेदोःरुत्येव, 
अन्यथवम्भूतप्रकृतिदेशनानुपपत्तेरिति ॥ ६५ ॥ 

(१ ) "स्यादेततु--निवृत्तप्रसवामिति न गृष्यामहे, 'संयोगकृतो हि सर्गे:” 
इत्युक्तम्‌, योग्यता च संयोग:, भोकतृत्वयोग्यता च पुरुषस्थ चैतन्यम्, भोग्यत्व- 


(४ ) अवस्थित: >-स्वरूपेण स्थित:>>निष्क्रिय:। आबर्थात्‌ 'पश्यति'क्रियाति- 
रिक्तसमस्तक्रियाशून्य: । 'स्वच्छ'ः इति पदस्यार्थ बृत्ते- रजस्तमोवृत्तिकलुपयेति । 
रजोगुणस्थ या: सन्ति दुःखाद्यात्मिका वृत्तय:, एवं तमोगुणस्थ या: सन्ति मोहादा- 
त्मिका वृत्तयस्ताभि: कलुपया । वुद्धथा न प्रकृते: परिणामभूतया वुद्धघा । असम्भिन्न:८ 
सम्पर्कंशन्य:, अत एवं भोगजनकप्रतिविम्वरहितः । सात्तविक्या--विवेकस्यातिस्वरूप- 
सात्तविकप्रकाशावच्छिन्नया । वुद्धधा । तदापि--विवेकावस्थायामपि । अस्यूपुरुप- 
स्थ। मनाक्‌ >-स्वल्प:। सम्भेद:>-सम्बन्धः । अन्यथा--मनागपि सम्बन्धाइभावे । 
एवम्भूतप्रक्ृतिदर्शनानु पपत्ते:-- एवम्भूताया: प्रकृते:--प्रागुक्तसप्तरूप विनिदृत्तप्रसवादि- 
रुपप्रकृतेट, दर्शनानुपपत्ते:--दर्शनेति'। दत्तिज्ञानेत्यर्थ: । द्वत्तिज्ञानस्थापि वुद्धिधर्मत्वेन 
पुरुष आरोपानुपपत्तिरिति तु परमार्थ: ॥ ६५ ॥| 

(१ ) दृष्टा मया' इत्यादिकारिकामर्वतारयति- स्थादेतदिति । पश्यतु प्रकृति 
पुरुष:, किन्तु 'निवृत्तप्रसवाम्‌' इति न, मृष्यामहै--सहामहे । संयोगक्कत्त:-+प्रक्ति- 
पुरुपयो: संयोगक्ृतः । सगे: -- सृष्टि: । इत्युक्तम्‌ >> 'पड़न्वन्धवदुभयोरपि संयोगरस्तत्कृत: 
सर्ग:' इत्युक्तम एकॉविशतिकारिकायाम्‌ । ननु अत्यन्तभिन्नस्वभावयो: प्रकृतिपुरुषयों: 
कीदृश; संयोग: ? इत्यत आह--योग्यता चेति। अर्थात्‌ प्रकृतिपुरुषयोंर्भयनिष्ठा 
काका. टन लल पाक ली जुडी, मानना पल मील पक निकट जज बदल किट कद जब पद जल श जज न लटकन न शक निकल हि पल > समर जि भल आ लि. 3 200 कर अमल अब 


(४ ) 'अवस्थितः इति। “अवस्थित! का अर्थ है निष्क्रिय । निष्क्रिय का प्रकृत 
में यह अर्थ है कि वह आत्मा >पुरुष 'पश्यति' को ही सार्थक करता है, केवल प्रकृति 
को देखता मात्र है; और समस्त क्रियाओं से शून्य है । 

स्वच्छ: इति। पुरुष स्वच्छ है कर्थात्‌ रजोगुण की दुःखस्वहूपा वृत्ति से तथा 
तमोगुण की मोहरूपा वृत्ति से अर्थात्‌ तमः-प्रधान वृत्ति से कलुपित हुई बुद्धि से 
सर्वेधा अमिश्रित है। 

'सार्वियया' इति | इतना अवश्य है कि सात्त्विकी जो वृद्धि है, अर्थात्‌ सात््विक 
प्रकाश से प्रकाशमान बुद्धि के साथ इस पुरुष का सम्बन्ध विवेकावस्था में भी कुछ 
अवश्य ही बना रहता है, अन्यथा सप्त रूपों से विनिवृत्त प्रकृति को पुरुष देखेगा कैसे ? 
दश्वेनानुपपत्ति हो जायेगी ॥ ६५ ॥ 

(१) स्थादेतत्‌' इति। पूर्वोक्त कपन और सब तो ठीक है, परल्तु प्रकृति को 
जो “निवृत्तप्रसवाम्‌' यह कहा गया, यह हमें कदापि सह्य नहीं है। कारण कि सर्ग 
प्रशृति-पुरुष के संयोगक्ृत है, यह ( कारिका २१ में ) कहा जा चुका है। और वह 
पैगोग पोग्यताहुप है। अर्थादु प्रकृति और प्ुरप में रहने बाली जो क्रमशः योग्पत्य- 
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योग्यता च॒ प्रह्वतेजेंडत्व॑ विषयत्वच्च । न चेतयोरस्ति निवृत्ति-। न च 
करणीयाभावाब्रिवृत्ति,, तज्जातीयस्याउन्यस्थ करणीयत्वातू, पुनः पुनः 
शब्दाद्यपभोगवर्त्‌” इत्यत आह-- 
योग्यत्ता एव संयोग:, संयोगो यथा हृयो: सन्तिप्ठमानत्वेन हिप्रस्तथव योग्यताया अपि 
ढ्विएत्वं वोध्यम्‌ । एका भोकतृत्वयोग्यता, भोक्तृपुरुषनिष्ठा, सा च पुरुषे चैतन्यरूपा । 
अपरा च भोग्यत्वयोग्यता भोग्यप्रकृतिनिष्ठा, सा च प्रकृतौ जडत्वरूपा विपयत्वकूपा च | 
न चैतयो रस्ति-+ एतयो: -+ भोकतृत्वभोग्यत्वयोग्यतयो: जडत्व-चैतन्यरूपयो:, न चास्ति 
निवृत्ति: | यत्तः पुरुपस्य चैतन्यस्वरूपताया: प्रक्ृनतेश्न जडत्वस्वभावताया: सर्वधाइविना- 
शित्वात्‌ । घर्मंघभिणोनित्यत्वेत नाशायोगात्‌ । अतस्तयो: संयोगस्यापि नित्यत्वेन सृष्टेः 
प्रवाह: सर्वेदेव स्थादिति प्रक्ृतेनिदृत्तप्रसवात्वं स्वेथाध्नुपपतन्नमेव स्यात्‌ । 

नच करणीपाभावादिति । समुत्यादनीयाभावादित्यर्थ: । निदृत्ति: >> प्रसव- 
निवृत्ति: । तेन प्रकृति: निवृत्तप्रसवा कथ्यते, अत; करणीयान्तरं दर्शयति--तज्जाती प- 
स्पान्यल्थ करणीयत्वादिति । तज्जातीयस्य"-तयो: समुत्पन्न भोगापवर्गयोर्जातीयस्य, 
अन्यस्य 5 भोगान्तरस्य अपवर्गान्तरस्य च, करणीयत्वातु >> समुत्पादनीयत्वात्‌ । तेन 
प्रकृतेनिद्धत्तप्रसवत्वमनुपपन्नम्‌ । एतदेव दृप्टान्तेन प्रदर्यते--पुनः पुनः शब्दाद्यपभोग- 
चदिति । पुनः पुनः +वारंवारमू, शब्दादिविपयाणामुपभोग: पौन:पुन्येनानुभूयते यत्तः 
अनन्ता: सन्ति भोगापवर्गा:, तेपां शब्दादीनामुपभोगनिद्वत्तिरपि पौन.पुन्येन जायते । 
एवमेव पुनः अन्यस्य भोगापवर्गेयो: प्रवाहस्य जायमानत्वेन नावरुद्धों भवति प्रवाहस्तेन 





योग्यता तथा भोकतृत्व-योग्यता तादृश-योग्यता रूप ही वह संयोग है । उसमें भी पुरुष 
में भोवतृत्व-योग्यता है, जो चेतन्यरूप है और प्रकृति में भोग्यत्व-योग्यता है, जो जडत्व 
और विपयत्व रूप है । 

न चैतयोरस्ति' इति । संयोगस्वरूप इन दोनों योग्यताओं की निबृत्ति नहीं हो 
सकती है, क्योंकि योग्यता यावद्‌ द्रव्यभावी है । 

यदि यह कहा जाय कि भोगापवर्गेरूप कार्य समाप्त हो जाने के कारण ही प्रकृति 
को “निवृत्तप्रसवा' मान लिया जाय ? तो यह कथन भी ठीक नही है । इसी कथन को 
वाचस्पतिमिश्न आगे स्पप्ट करते है । 

न च करणीयाभावात्‌' इति। अर्थात्‌ और कोई करणीय अवशिप्ट न रह जाने 
के कारण ही प्रकृति की सर्ग से निवृत्ति हो जाना स्वाभाविक है, यह भी, नद्ीीं कह 
सकते । क्योकि--तज्जातीयस्यान्यस्थ' इति | संसार अपार है, प्राणी अनन्त है और 
भोगाषवर्ग भी अपरिसंस्पेय है। एकपक्षीय भोगाषवर्गों के समाप्त हो जाने पर भी 
पक्षान्तरीय जो उनके सजातीय भोगान्तर एवम्‌ अपवबर्गान्तर हैं, वे भी करणीय 
रुप में अभी थेप है । अत: “निवृत्तप्रमवाम्‌! यह कथन सर्वेया असाझय है। 

धुनः पुनः दाब्दाद्रपभोगवर्त! इति । इसी को दुष्टान्त द्वारा समझाते है कि पुर 
एब्दादि विषयों का उपभोग फरने के पश्चात भी फिर द्वब्दादि विपयात्तरों का उपभोग 
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दुष्टा मय्रेत्युपेक्षक एको दृष्दा5हमित्युपरमत्यन्या । 
सति संयोगेडपि तथो: प्रयोजन नास्ति सर्गस्थ ॥ ६६ ॥ 
(२ ) ददृष्टा' इति। करोतु नाम पौतः:पुन्येन शब्दाद्युपभोगं प्रकृतियया 
विवेकख्यातिर्न कृता, कृतविवेकस्यातिस्तु शब्दाद्यपभोगं॑ न जनयति | अविवेक- 


० न ननन+ “32-०० +>++++ 34५०-०० २०२०-०२ >> 
प्रकृतेनिदृत्तप्रसवत्वं सर्वेधाध्नुपपन्नमेवेति भाव: । एतामेव शद्धां निराकतुंमाहु--दृष्टा 
सया' इत्यादिकारिकाम्‌ । 

अन्वयः--एकः मया दृष्टा इति उपेक्षक:, अन्या अहम्‌ दृष्टा इति उपरमति, तयो: 

संयोगे सत्ि सर्मस्य प्रयोजन नास्ति । 
एक: -+पुरुप:, मया>-पुरुषेण, दृष्टा>- प्रकृतिद्‌ ष्टा, इति ० इत्येवम्‌, (निश्चित्य) 
उपेक्षक: ># उपेक्षां करोति, अन्या >प्रकृतिश्र, अहम्‌ >> प्रकृति:, दृष्टा -> पुरुषेण दुष्ठा, 
इतिज"इति निश्चित्य, उपरमति+-विरमति 5 प्रवृत्तिशुन्या भवतीत्यथे: । इत्थश्व 
तयो: - प्रकृतिपुरुषयो:, संयोगे सति>"-अनादित: वहो: काछात्‌ समागतस्य संयोगस्य 
सत्त्वेषपि । सर्गस्य>>पुनः सृष्टेः, प्रयोजनम्‌ । नास्तिः>स संयोग: पुनर्भोग्रापवर्गप्रद- 
सृष्टिप्रयोजनकों न भवतीत्यथ्थे: । तेन प्रकृतेनिदृत्तप्रसवत्वं सर्वथोपपन्नमेवेति निष्कर्ष: । 
(२ ) तत्त्वकौमुद्यामू-करोतु नाम पौनःपुन्येनेति | यया>-वुद्धचात्मकप्रकृत्या । 
विवेकस्याति: --पुरुपमात्मानं ध्रति विवेकख्याति:। न | कृता >समुत्पादिता । ( त्त॑ 
पुरुष॑ प्रति ) प्रकृति:--प्रधानम्‌ । पौन:पुन्येच >> वार॑ वारम्‌ । शब्दाद्युपभोगं करोतु> 
कदाचिदुपभोगं कदाचित्तन्निद्य॒त्ति पुत: कदाचिदुपभोगं कदाचित्‌ पुननिर्द॒त्ति, ततः 
इत्येवंरूपेणा$5वागमनरूपं सर्ग चक्र प्रवरतंयतु । कृतविवेकखस्यातिस्तु--चु -- किन्तु, कृत- 


करता हुआ जैसे देखने में आता है, वैसे ही प्रकृत में भी समझता चाहिए। अतः 
प्रकृति को निवृत्तप्रसवा कदापि नहीं कह सकते हैं । इस पूर्वेपक्ष के निराकरणार्थ इस 
दृष्टा मयेत्युपेक्षक:' इत्यादि कारिका को उपस्थित करते हैं । 
कारिकार्थ--विवेकशीलर पुरुष सोचता है कि प्रकृति को मैने अच्छी प्रकार देख 
लिया, इसके पश्चात्‌ वह पूर्णरूप से उसकी उपेक्षा कर बैठता है। और इधर पुरुष से 
नया प्रकृति यह सोचती है कि पुरुष ने मुझे देख लिया अर्थात्‌ पुरुष से स्वरूप, 
स्वभाव तथा सच्चरित्र मैं वहुभुक्त हो चुकी हैँ, ऐसा विचार कर अत्यन्त छज्जाशील 
कुल्वधू के समान वह प्रकृति स्वेदा के लिए उपरम को प्राप्त हो जाती है और फिर 
पुरुष के समक्ष नहीं आती । अतः संयोग के रहने पर भी करणीय के अभाव होने 
से फिर सर्म > सृष्टि का प्रयोजन नहीं रह जाता है | इसी दृष्टिकोण से उसे निवृत्त- 
प्रसवा कहा है । 
(२) दुृष्टा' इति। करोतु नाम पौनःपुन्येत इति। भर्थात्‌ प्रकृति ने जिस 
पुरुष के लिए विवेकल्याति प्राप्त या प्रदान नहीं की है, प्रकृति उस पुरुष को 
शब्दादि विपयोपभोग के प्रति पौनःपुस्येन > वारस्वार प्रदत्त करती रहे । परन्तु कृत- 


३२४ सांस्यतत्त्वकौमुदी [ पड़पष्टि: 


ख्यातिनिवन्धनो हि तदुपभोगो निवन्धनाभावे न भवितुमहँति, अडकुर इब 
बीजाभावे | 

(३ ) प्राकृतान्‌ हि सुखदुःखमोहात्मन: शब्दादीस्तदविवेकात “ममैते' 
इत्यभिमन्यमान आत्मा भुञज्जीत। एवं विवेकख्यातिमपि प्राकृतीमविवेका- 
देवा5त्मा 'मदर्थेयम्र! इति मन्यते । 


विवेकख्याति: >न्‍्यं पुरुष प्रति विवेकस्यातिः, कृतार"-समुत्पादिता, अकृत्या । सा 
प्रकृति: । शब्दाद्युपभोगम्‌ >-तं पुरुष प्रति शब्दाद्यपभोगस्वरूपं सर्गम्‌ । न जनयति ८ 
नोत्पादयति । इत्थच्च अन्वयं कारणसत्त्वे कार्यसत्त्वं प्रदर्थ, व्यतिरेक॑ कारणाभावे 
कार्याभाव॑ प्रदर्शयति--अविवेकेति । अविवेकख्यातिनिबन्धत एवं खल शब्दा- 
द्युपभोगात्मक: संसार: | निवन्धनाभावे च--निमित्ताभावे न तद भवितुमहेति--नहि 
संसारो भवितु प्रभवति । यथा बीजात्मककारणाभावे अड्कुरात्मक कार्य नहि जायते । 

( ३ ) यावदज्ञानं तावद्‌ भोगस्यास्तित्वमिति दर्शयति--प्राकृतानिति | प्रकृति- 
कतान्‌ सुखद:खमोहात्मान: -- सुखदुःख मोहस्वरूपान्‌ । शब्दादीन्‌ -- शब्दादिविपयान्‌ । 
तदविवेकात्‌--तस्या: >> प्रकृते,,. अविवेकात्‌ >- आत्मभिन्‍नत्वेन विवेकग्रह्मभावात॒, 
प्रकृतिसम्बन्ध्य विवेकग्रहरूपका रणवशा दित्यर्थ: । म्मते--एते -- शब्दादयो विपया:, 
मम >-मर्मव सन्ति, अहमेव एतेपां स्वामीत्यर्थ:। इत्यभिमन्यमानः ८८ इत्यभिमान॑ 
कुर्वेन्‌ । आत्मारपुरुष: । भुञ्जीतर-अज्ञानेन भोग॑ करोति | एवम5एवमेव । आत्माऊ 
पुरुष: । प्राक्ृतीमु-प्रकृतिजन्वामपि । विवेकरुयातिम्‌ «> सत्त्वपुरुपान्यताज्ानरूपाम्‌ । 
अविवेकादेव -- अज्नानादेव । मदर्थेयम्‌ >> इयं विवेकस्याति:, मर्दर्था-॑मत्प्रयोजनरूप- 
अपवर्गार्था । इति मन्यते «| इत्यभिमानं कुरुते । इत्यच्वाईविवेकावस्थायां पुरुष: यथा 
प्रकृतिकृतान्‌ शब्दादिविपयान्‌ मदीयत्वेन मन्यते, तथव प्रकृतिजन्यां विवेकरूपातिमधि 
स पुरुष: अस्मदुपकारकत्वेन मन्यते इति भाव: | 


विवेकस्याति-- जिस पुरुष को प्रकृति विवेकख्याति 55 विवेकन्नान प्राप्त करा चुकी है, 
उस पुरुष को शब्दादि विपयोपभोग का जनन नही करती है, क्योंकि वह विपयो- 
पभोग अविवेकस्याति >- अविवेकज्ञाव निबन्धन है और अविवेक के अभाव में उप- 
भोग नही हो सकता है| जैसे बीज के अभाव में अंकुर नही हो सकत्ता है । 

(३ ) 'प्राकृतान्‌ हि' इति। प्रकृति से उत्पन्न होने वाले सुस, दुःख, मोहात्मक 
शब्दादि विययों को श्रकृति सम्बन्धी अविवेकज्ञानव्थ आर्थाव्‌ प्रकृति और पुश्प के 
विवेकग्रहाभावरुप अज्ञान के कारण 'ये सव विपय मेरे है' अर्थात्‌ इन घब्दादि विपयों 
का सर्वाधिकार-सम्पन्न स्वामी मैं हें, इस प्रकार का अभिमान करता हुआ आत्मा +० 
पुरुष उन विषयों का उपभोग करता है । 

एवं विवेकट्यातिमधि' इति । इसी प्रकार प्रकृति की धर्मभत विवेकर्याति को 
भी पुरष अधिवेक>-भज्ानव के फारण 'मेरे अपवर्गरुप प्रयोजन के छिए ही यह 
विनैदर्याति है'-एऐसा मानता है । 








कारिका | संस्कृत-हिन्दी व्याख्याद् पोपेता ३२५ 


(४ ) उत्पन्नविवेकख्यातिस्तु तदसंसर्गाच्छव्दादीब्रोपभोक्‍्तुमहँति, नापि 
विवेकख्याति प्राकृति ततो विविक्त आत्मा स्वार्थमभिमन्तुमहँति । 
(५ ) पुरषाथों च भोगविवेको प्रक्वृत्यारम्भप्रयोजकावित्यपुरुषार्थों सन्‍्ती 
न प्रकृति प्रयोजयत: । तदिदमुक्तम--प्रयोजनं नास्ति स्गस्थ” इति। अन्न 
प्रयुज्यते सर्गे प्रकृतिरनेनेति प्रयोजनम्‌, तदपुरुषार्थत्वे नास्तीत्यर्थ: ॥ ६६ ॥। 


( ४ ) उत्पन्नविवेकस्यातिस्तु--उत्पन्ना विवेकख्यातिर्यस्य पुरुपस्य, एवम्भूतो यः 
पुरुष इत्यर्थ: ।-तदसंसर्गात्‌--तस्य >> अज्ञानस्य, असंसर्गात्‌ «-सम्वन्धाभावात्‌ | शब्दा- 
दीनू +- विपयान्‌ । नोपभोकतुम्‌ "न भोकक्‍तुम्‌ । अहँति --प्रभवति । नापि विवेक- 
ख्यातिमिति | नापि च। प्राकृतिम्‌ >> प्रकृतिजन्याम्‌ । विवेकस्यातिम्‌ | ततः>प्रकृतित: । 
विविक्त:>- भिन्न: । आत्मा । स्वार्थम्‌ --स्वकीयामु । अभिमन्तुं « स्वोषकारकत्वेना ड्री- 
कतुंम्‌ । अहँति 

(५ ) पुछुपाथों - पुरुपप्रयोजनस्वरूपी । भोगविवेकी -> भोगविवेकज्ञानरू्पौ । 
प्रकृत्यारम्भप्रयोजकौ--प्रक्ृत्यारम्भे -- प्रकतिकृते, आरम्भे 5 सगे, प्रथोजकौ -- कारणी- 
भूती । 'भवत्त:' इति ज्षेप: | इति + इत्यत: | यदा भोगविवेकी, अपुरुपा्थों | सन्‍्तौ +- 
भवतः | तदा । न प्रकृतिमु>-न प्रकृतिकृतसग्रेम्‌ । प्रयोजयतः:->प्रयोजकौ भवत्तः । 
अब्रार्थे ईशवरक्ृष्णस्य सम्मतिमाह--'प्रयोजनं नास्ति सर्मस्य । प्रयोजनशब्दस्य प्रयोज- 
कत्वमर्थमाह--अन्न प्रयुज्यत्ते इति । 'अत्र' इति पदस्य, अग्रेतनेन 'सर्गे”! इति पदे- 
नान्‍्वय: । अर्थात्‌ अब्र सर्े, प्रयुज्यते >-प्रेयंते, प्रकृति, अनेनेति प्रयोजनम्‌, इयं च 


( ४ ) उत्पन्नविवेकख्यातिस्तु' इति । और जिस पुरुष को विवेकज्ञान उत्पन्न हो 
गया है, वह पुरुष अविवेक के असंसर्ग >> संसर्गाभाव के कारण अर्थात्‌ अविवेक से शून्य 
हो जाने के कारण शब्दादि विषयों का उपभोग करने में स्वेथा अनह हो जाता है। 
और प्रकृति से विविक्त--भिन्न>पृथक्‌ हुआ विवेकावस्थापन्न आत्मा पुरुष प्राकृती> 
प्रकृतिजन्य विवेकस्याति को ही अपने अयवर्ग रूप अथथ का उपकारक मानता है। 

(५ ) 'पुरुषाथी च॑ इति। और भोग तथा विवेकज्नानरूप ये दोनों पुरुषार्थ 
प्रकृतिकृत जो आरम्भ ८०सर्ग, उसके प्रयोजक बनते हैं, अथवा ये दोनों पुरुपार्थ 
प्रकृति की प्रवृत्ति के प्रयोजक होते हैं, यह भी कह सकते हैं | तथा भोग और विवेकज्ञान 
इन दोनों पुरुपार्थों में वर्तमान अवस्था में अपुरुपार्थत्व आ जाने पर ये दोनों प्रकृति 
को सृष्टि के लिए प्रेरणा प्रदान नहीं करते हैं। वही कहा है--'प्रयोजनं नास्ति 
स्गेस्य' अर्थात्‌ इन दोनों में अवस्थाविश्येप में अपुरुषार्थत्व आ जाने पर सर्ग --सृष्टि 
रचता का कोई प्रयोजन ही नहीं रह जाता है । 

अन्न प्रयुज्यते! इति | अत्र >> सृष्टि रचना में प्रकृति को प्रयुज्यते +प्रेरणा प्राप्त 
होती हे जिस अनागतावस्थ भोगापवर्गेहप पुरुपार्थ से, वही प्रयोजक है और वह 
प्रयोजकत्व वर्तमानावस्था प्राप्त भोग और विवेक में अपुरुषाथ॑त्व आ जाने पर नहीं 
रह जाता है ॥ ६६ ॥ 


३२६ ताव्यतत्त्वकोमुदी [ पड्पष्दि: 


(१ ) स्थादेतत्‌-उत्पन्नतत्त्वसाक्षात्कारान्मुक्तस्चेत्तवनन्तरमेव मुक्तस्य 
तस्य देहपात: स्थादिति कथमदेह: प्रकृतिम्पर्येत्‌ ? अथ तत्त्वज्ञानेषपि न 
मुच्यते, कमेणामप्रक्षीणत्वात्‌ ? तेषां कुतः प्रक्षय: ? 'भोगात्‌' इति चेतू, हन्त 
भो:, व तत्त्वजानं मोक्षसाधनम्‌-इति “्यक्ताव्यक्तनविभानजन्मना तत्त्वज्ञाने- 
तापवर्ग: इति रिक्त बच: । 





करणव्युत्पत्ति:। भर्याद यादृअपदार्थद्वारा प्रकृति: सर्मविधाने प्रद्धत्ता भवति तदेव 
प्रयोजनम्‌ >> प्रयोजकम्‌ । ततु--प्रयोजकत्वम्‌ । अपुरुपाथेत्वे -- अपुरुपाथ विस्थायाम्‌ । 
नास्ति ॥ ६६ ॥ 

(१ ) सम्बग जानाधिगमादि त्यस्थाउवतरणमाह--स्यादेतदिति । उत्पन्नतत्व- 
साक्षात्कारादिति । उत्पन्नों यस्तत्त्वसाक्षात्कारस्तस्मात्‌, 'तमेव विदित्वा5तिमृत्युमेति 
सान्‍्य: पन्‍या विद्यतेईयनाय इति यजुर्वेदीयश्रुत्या5प्त्मतत्त्वज्ञानानन्तरमेव मुक्तत्वाभि- 
घानाद यदि मुक्तर्स्ताह, मुक्तस्य +>मोश्ष॑ प्राम्नस्थ | तस्य-> विवेकिन: । वेहपात: स्पात्‌र 
देहस्य >स्थूल्सूक्ष्मे मयविधगरी रस्य, पात: -+ वियोग:, स्थात्‌ । इतिज-इत्यतः पुनः । 
अदेह: >> थरीरवियुक्त: >- शरीररहित: सन्‌ चेतन: पुरुप: | कथम्‌ | प्रकृतिम्‌ । पर्येत्‌- 
द्रक्ष्ति । एवच् 'प्रकृति पश्यति पुरुष: प्रेज्षकवदवस्थित: स्वच्छ: इतीइवरक्ृषण्णकथन- 
मसद्भतं स्थात्‌। करमंणामप्रक्षीणत्वात्‌ >>यग्रक्षी णत्वात्‌ >> प्रतिवन्धकत्वात्‌ । (तत्तव- 
ज्ञानिषपि न मुच्यते पुरुष! इति चेदुच्यते ताहहि, तेपाम्‌>>कर्मणाम्‌->प्रारव्धकर्म णा- 
मित्यथें: । कुत: >- कस्माद्धेतो: । प्रक्षय: >+ विनाश:, इत्यपि वक्तव्यम्‌ ? 'भोगात्‌” इति 
चेत्‌, हनत भो: ? न तत्त्वज्ञानं मोक्षसावनम्‌ इति व्यक्ताव्यक्तन्षविज्ञानजन्मना तत्त्व- 
ज्ञानेनापवर्ग:” इत्ति, वच: - कथनम्‌ । रिक्तम्‌ रू व्यर्थंम्‌ । 


(१ ) सस्पादेततु--उत्पन्नतत्त्वसाक्षात्कारातु' इति । उपयुक्त कबन ठीक है, 
परन्तु प्रव्न यह है कि तत्त्वज्ञान के उत्पन्न हो जाने से ही यदि पुरुष मुक्त हो जाता है 
तब तो मुक्त हो जाने के अनन्तर ही उस्त मुक्त पुरुष का देहपात--थरीर-विनाश् हो 
जाये, तव फिर कैसे अदेह >शरीररहित पुरुष प्रकृति को देख सकेगा ? और यदि 
यह कहा जाय कि तत्त्वन्नान होने पर भी पुरुष मुक्त नहीं हो पाता है, क्योंकि कर्मो 
के क्षीण न होने से । 

तिपां कुतः' इति | भर्थाव्‌ उन कर्मो का क्षय फिर कंसे होगा ? उत्तर देते हैं-- 
भोग में अर्थात्‌ उन कर्मो का क्षय भोग से होगा । तब तो बड़े सेद की घात है कि 
तत्वज्ञान मोक्ष का साधन नहीं होगा। ऐसा मानने पर '्यक्ताव्यक्तन्विज्ञानात्‌' 
बर्बातु व्यक्त, अव्यक्त और ज्ञसू्चेतन पुमप के भेदज्ञानरूप तत्त्वज्ञान से मोक्ष 
होता है; यह साॉरय-कृथन सर्वथा रिक्तन्च्व्य्यें-+मिथ्या हो जायेगा । 





१. अस्थार्च:-्यक्तः न० संधार:, अव्यवतं >प्रकृतिः, ज्ः>-पुरुष:, तेपां यद 
विज्ञान तादृभविन्नानजन्येन तन्‍्वज्ञानेन अपवर्गे इत्यर्थ: । 
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(२ ) भोगेन चापरिसद्भुय्ेेय: कर्माशयप्रचयोडनियतविपाककाल: क्षेत॒व्य:, 
ततश्रापवर्ग प्राप्ति, इत्यपि मनो रथमात्रम्‌' इत्यत आह -- 


सम्पगज्ञानाधिगसाद्‌ धर्मादीनामकारणप्राप्तो 
तिष्ठति संस्कारवज्ञाच्चक्रश्नसिवद्‌ धतशरीरः ॥ ६७ ॥ 


(३ ) सम्यक' इति। तत्त्वसाक्षात्कारोदयादेवानादिरप्यनियतविपाक- 
कालो5पि कर्माशयप्रचयो दग्धवीजभावतया न ॒जात्यायुभोंगलक्षणाय फलाय 
कल्पते । 


(२ ) भोगेन चेति। कर्माशयप्रचय:--कर्मर्णा - प्रारव्धकर्मणामू, आशय: नर 
धर्माधमों, प्रचयः >सर्गसर्गान्‍्तरीयोपाजिताधिक्यम्‌ ॥। अपरिसंख्येय: -- पराधंपयनन्‍्त- 
संख्यातो5्प्यधिक:, अत एव गणनातीत: । अत एवं, अनियतविपाकसमय:--तैर्पा कर्मणां 
विपाकत्त मय: ८ क्षयकाल:, अनियत: "- अनिश्चित: । स च कर्मणां विपाकसमय: भोगेन, 
क्षेतव्य;--नाशनीय: । ततश्र -- तदनन्तरख् । अपवर्मप्राप्तिभविष्यदीति, मनोरथ- 
मात्रमु>मनो राज्यमात्रम्‌ । इत्यत आह ईश्वरक्ृष्ण:--सम्यग्‌ ज्ञानेति । 

तत्वसाक्षात्काराष्व्यवहितोत्तरक्षणे एवं विवेकिन: पुरुपस्य मुक्तत्वातु इत्याशड्वय 
सदेहस्य जीवन्मुक्ति दृष्टान्तादिबलेनोपपादयति--सम्यग्‌ ज्ञानेति । 

अन्वयः--सम्यगज्ञानाधिगमाद्‌ धर्मादीनामु अकारणप्राप्ती संस्कारवशातु चक्रशभ्रमि- 
वद्‌ धृतशरीरः ( सन्‌ ) तिप्ठति 

( ३ ) तस्वसाक्षात्कारोदयादेवेति । तत्त्वसाक्षात्कार:--सत्त्वपुरुपान्यताज्ञानरूपा 
विवेकबस्याति:, उदयादेव >> तादूबसाक्षात्कारोदयादेव । अनाविरषि । अनियत्विपाक- 





(२ ) भोगेन च' इति | दूसरी वात यह भी है कि अपरिसंख्येय -- असंख्य एवं 
जिनका विपाककाल*फलू-प्राप्ति समय अनियतजअनिश्चित है, ऐसा जो कर्माशयप्रचय८ 
प्रारबव्धकर्मजन्य आशयरूप घर्माधर्म का जो सर्गसर्गान्‍्तरीय एवं जन्मजन्मान्तरीयो- 
पाजित समुदायकूट भोग से क्षेतव्य >- नाश्य है, अर्थात्‌ भोग से उसका नाश होकर 
फिर अपवर्ग >-मोक्ष की प्राप्ति होगी, यह सब कथन भी मनोरथमात्र ही होगा। 
इसके उत्तरस्वरूप 'सम्यग ज्ञानाधिगमात' इत्यादि कारिका उपस्थित करते हैं । 

कारिकार्थ-- सम्बग्‌ ज्ञान >तत्त्वज्ञान € विवेकज्ञान के अधिगम प्राप्ति से 
अविद्या के वीजभाव के दग्ध हो जाने से सब्चित धर्माधर्माप्नानवराग्यावैराग्यै- 
ध्वर्यानेश्वर्य भी दग्ध हो जायेंगे। इससे घर्मादि की भोगोत्पत्तिजनकत्वरूप कारणता के 
समाप्त हो जाने पर संस्कारवश अर्थात्‌ प्रारव्धकर्मेजन्य संस्कारों के बल से पुरुष उसी 
प्रकार शरीर घारण किये रहता है, जैसे दण्ड से '्रमणशील कुछालूचक्र फिर से 
चालन न करने पर भी पूर्वोत्पन्न वेगाल्य संस्कारवण घूमता ही रहता है । 

( | ) स्म्यगु इति। तत्त्वसाक्षात्कार८>-विवेकज्ञान के उदय हो जाने से ही 
बनादि एवम्‌ अनिश्चित विपाककाल वाले कर्माशयप्रचय का वीजभाव दग्ध हो जाने 
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(४ ) क्लेशसलिलावसिक्तायां हि बुद्धिभूमी क्मेबीजान्यडकुरं प्रसुवते । 
तत्त्वज्ञाननिदाघनिपीतसकलक्लेशसलिलायामूपरायां कुतः कर्मवीजानामडकुर- 
प्रसवः ? तदिदमुक्तम्‌-:धर्मादीनामका रणप्राप्ती! इति | अकारणत्वप्राप्ता- 


वित्यर्थ: 





कालो5पि--भनियत: 5 अनिश्चित:, विपाकानां <> जात्यायुभोगानां, कालो ८ भविष्य- 
त्कालो, यस्य सः, एवम्भूतो यः, कर्माशयप्रचय:--कर्मेर्णां +-सख्ितकर्मर्णा, धर्माधर्म- 
स्वरूपाणामाशयानाम्‌, प्रचय:--समुदायकोटय:, तादृशकर्माशयप्रचयस्य, दग्धवीज- 
भावतया-दग्ध: >+सर्ववा विनष्टः,. बीजभावः का रणत्वं ++ फलोत्पादनशक्तिर्वा, 
यस्य तयेत्यथ: । न जात्यायुभॉगिलक्षणाय--न, जाति:--मनुष्यत्व-पशुत्व-ब्ृक्षत्वादि- 
रूपा जातिः, भआयुः >> शतवर्पादिसमयात्मिका, त्ेपां भोग:->-सुखदुःखादिविषयक- 
साक्षात्काररूपः, स एवं लक्षणं --स्व॒रूपं, यस्य एवम्भूतलक्षणलक्षिताय, फलाय +-- 
प्रयोजवाय | न कल्पते--सचितादिकर्मंणां तत्त्वसाक्षात्कारेण विनष्टत्वात्‌ न तेपां 
फलजनकत्वं कल्पते । 

( ४ ) एतदेव दृष्टान्तेन सुस्पष्टीक्रियते--क्लेशिति ॥ ब्लेशाः “अविद्यास्मिताराग- 
हेषाभिनिवेश्ञा:' इत्ति सृत्रोक्ता: पसच्च सन्ति, त एवं पच्च बलेशा: सलिलानि>-जलानि, 
तैः, अवसिक्तायां+फलोत्पादने सामथ्यंसमन्वितायाम्‌, सिच्चितायामित्यथे: । बुद्धिभूमी> 
बुद्धिर्पायां भूमो। कर्मबीजानि--कर्माणि --शुक्ल-कृष्ण-शुक्लकृष्णाख्यानि त्रिवि- 
घानि, तत्‌ स्वरूपाणि बीजानि 5८ धर्माधर्मादय: सप्त । अडसकुरं ८5सृष्टिरूपं -+ भोगा वि- 
रूपं वाइडकुरम्‌ । प्रसुवते--समुत्पादयन्ति । ननु तानि कमंवीजान्येचोपरायां भूमौ 
नहि जनयन्ति अडःकुरानित्याह--तत्त्वज्ञाननिदाधेति । तत्त्वज्ञाममिव निदाघः८८ग्रीष्म- 
काल:, पेन निपीतानि >-साकल्येन पीत्तानि, सकहानि>-समस्तानि, बलेशात्मकानि ८ 
सलिलानि ८ जलछानि यस्यास्तस्यथाम्‌ । ऊपरायाम्‌ 5 फलजनना5समर्थायाम्‌ ऊपरभूमौ, 
बुद्धिभुमौ च । अयमाशयः--जल्सेचन रूपकार णाभावे यथा क्षेत्रे पतितं वीजमडकुरादि- 
रूप फल न जनयति, तथैव तत्त्वजानेनापि धर्मेकर्मादिविनाशे तादृशविनाभश्रयुक्ता- 
55गामिजन्मादेविनाश: । तथा च एवं स्थिते, कुतः --कस्मात्‌ कारणात्‌। कर्मेवीजा- 
नामड्कुरप्रसव: +> कमंवीजानाम्‌ >> कर्मात्मकवीजानां धर्माधमदीनाम्‌। अड्कुरप्रसव:- 





के कारण वह कर्माशयप्रचय जाति, आयु, भोग स्वरूप फलोत्पादन में सर्वथा असमर्थ 
हो जाते हैं । इसी वात्त को दृष्टान्त द्वारा पुष्ठ करते है । 

(४ ) 'क्लेशसलिलावसिक्तायाम्‌' इति । अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेप, अभि- 
निवेश, इन पाँच क्लेजरुूपी जल से सिश्चित बुद्धिरुप भ्ूमि-क्षेत्र में कर्मझूपी बीज 
सृष्टिस्प अंकुर को उत्पन्न करते है। किन्तु तत्त्वज्ानहपी निदाघ से अथवा तत्त्व- 
ज्ञानजन्य विवेकन्नानसूपी निदाघल्‍-गर्मी से निपीत्त्धोपिततन्सुलाया गया जो 
सकल अविद्या, अस्मिता आदि पतश्वविध क्लेणरूप सलिल, उस जलूगमपी ऊपर 
भूमि में कमंस्पी बीज कीसे सृष्टिरुप अंकुर कौ उत्पन्न कर सकेंगे ? बही फटा है-+ 
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(५ ) उत्पलतत्तत्त्ज्ञानोईपि च॒ संस्कारवशात्‌ तिष्ठति, यथोपरते5पि 
कुलालव्यापारे चक्र वेगाल्यसंस्का रवशाद्‌ भ्रमत्‌ तिष्ठति । कालपरिपाकवज्ञात्‌ 
तूपरते संस्कारे निष्क्रियं भवति ! 





अडकुरस्य >> सर्गेस्य, प्रसव:--उत्पत्ति: | न हि भवितुमहँति । तदेवोक्तं कारिकायाम्‌- 
'सम्पग॒ ज्ञानाधिममाद्‌ धर्मादीनामकारणप्राप्तोी' इति॥ तथा च॒ तत्त्वज्ञानमहिम्ना 
ज्ञानारिनि: सर्वेकर्माणि भस्मसाव कुरुतेज्जुन' ? इत्यादि भगवत्कथनेन धर्मादिसंसार- 
निमित्तानां समुत्पादनशक्तौ सर्वधा विनाशितायां तेपां निमित्तानां जगदकारणत्वप्रापौ 
सत्यां वर्तमानकालीनशरीरारम्भकाणां प्रारव्धकर्मणां भोगेन विनप्टत्वात्‌ किखित्कारू- 
पर्यन्‍्त॑ सन्तिप्ठमानचक्रश्रमणन्यायेन किख्त्कार शरीरेण सहैब पुरुष: सन्तिप्ठते, 
अत एवं प्रकृति पश्यति पुठुप: ( ६५ का० ) इत्याद्रुक्तिरपि साधु सद्भच्छते । 
अतः प्रकृतिदर्शनक्षणपर्यन्तं शरीरसत्त्वं नितान्तमावश्यकम्‌, अन्यथा निष्क्रियेण निधवि- 
कारेण पुरुषेण शरीर विना कं प्रक्ृतेदेशंन कतुं शक्यते इत्ति तु निष्कर्प: । 

(५ ) इत्यच्ोतत्रतत्वज्ञानोईपि पुरुषप:, संस्कारबशादिति । अविद्यारू्पसंस्कार- 
वशादित्यथे: । तिप्ठति >-शरीरस्तिष्ठतीत्यथे: । अत्रानुरूपदुष्टान्तमाह-यथोपरतेष्पीति १ 
उपरते5पि >> निवृत्तेषपि | कुछालव्यापारे--कुलालस्य>कुम्हा रपदवाच्यस्य, व्यापारे -- 
चक्रश्रमणात्मके व्यापारे । चक्रम्‌ <-दण्डजन्याया भ्रमेराश्रयीभूतं द्रव्यम्‌ । वेगारुय- 
संस्कारवशातु +-वेगारुपसं स्का रहूपकारणवशात्‌ । भ्रमत्‌र प्रमिरूपव्यापारवत्‌ । यथा 
तिष्ठति । कारूपरिपाकवशात्‌ू--कालप रिपाक:च्समयप्राप्ति:, तदशात्तु । उपरते-नष्टे । 
संस्कारे +- वेगाख्यसंस्कारे । निष्क्रियं भवतति--भ्रमिरूपव्यापारशून्यं भवति । चक्रम्‌ 
इति शेपः | 


बिल पक जन हक कीली की अमन कर कम बल दशक 22 मल जल की हम मम अल कप मन लिज जि अकट बल 
धर्मादीनामकारणप्राप्ती' इति। अर्थात्‌ विवेकन्नान-सम्पन्न पुरुष के धर्मादि अपने 
सुख-दुःखादि कार्यो के कारण नहीं रह जाते हैं, क्योंकि विवेकज्ञान धर्मादि की कार्यो- 
त्पादन शक्ति को स्वेथा तप्ट कर देता है । 


(५ ) 'उत्पन्नतत्त्वज्ञानोषपि च इति । अर्थात्‌ तत्त्वज्ञान के उत्पन्त हो जाने पर 
विवेकज्ञान-सम्पन्न पुरुष का शरीर उसके प्रारव्ध कर्मो के संस्कारों के वर से कुछ 
काल तक स्थित रहता है । जैसे दण्ड द्वारा समृत्पादित कुलालचक्र में भ्रमिरूप जो 
व्यापार है, उसके उपरत>-समाप्त हो जाने पर भी वेगाख्यसंस्कारवश वह चक्र कुछ 
काल तक घूमता रहता है । 

कालपरिपाकवज्ञात्‌' इति । अर्थात्‌ कालूपरिपाकात्मक समय विश्ञेप प्राप्त करके 
ही वह चाक का वेगाल्य संस्कार उपरत "समाप्त हो जाता है और उपरत होने 
पर वह चक्र | चाक निष्क्रिय >> भ्रमिशुन्य हो जाता है। 

प्रशन--तिप्ठति संस्कारवशात्‌ चक्रश्नमिवद्‌ धृतशरीर:” यह कारिका में कहा जा 
चुका है। अब प्रप्टव्य यह है कि जैसे चक्र-स्थिति में वेगाख्यसंस्कार कारण है, वैसे 
ही शरीरघारणात्मक-स्थित्ति में कौन संस्कार है ? 


8३० साल्यतत्वकौम्ु दी [ सप्तपष्टि: 


(६ ) शरीरस्थितौ च॒ प्रारव्धकर्मपरिपाकौ धर्माधर्मों संस्कारो, तो च 
भोगेन क्षेतव्यौं | तथा चाध्नुश्रूयत्ते-- तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्ये3थ 
सम्पत्स्येश इति (छां० ६।१४॥२ )। प्रक्षीयमाणाविद्यासंस्कारावशेपषश्न 
संस्का रस्तद्वशात्‌-तत्सामर्थ्याद्‌ धृतशरी रस्तिष्ठति ॥ ६७ ॥ 

(१ ) स्थादेतत्‌--यदि संस्कारशेषादपि धृतशरीरस्तथा$पि कदाध्स्थ 
मोक्षों भविष्यति ?” इत्यत आह-- 

( ६ ) ननु 'तिष्ठति सस्कारवशाच्चक्रश्न मिवद्‌ धृतशरीर.' इत्युक्तं तन्र शरीर- 
धारणे कः संस्कार उपयोगी भवितुमहँतीत्यत्राह--शरीरस्थितो चेति । शरीरस्यचस्थूल- 
सृक्ष्मोभयविधशरी रस्य, स्थितौ सत्यामेव । सूक्ष्मशरीरे स्थितौ >> वर्त मानी । प्रारव्ध- 
कर्मपरिपाकौ -प्रारव्धकर्मणां परिपाक: -- समुपभोग:, भवति, याभ्यामू, एवम्भूतौ 
यी धर्माधर्मों -- भदृष्टपदाभिधेयौ । संस्कारों >> बीजरूपत्वात्‌, शरीरस्थितिपुरकत्वाच्च 
धर्माधरमों संस्कारों, ती च--धर्माधर्मात्मकौ संस्कारी । भोगेन -- सुखदु.खान्यतरसाक्षा- 
त्कारछपेण । क्षेतव्यौ --विनाशितव्याँ | तथा च श्रुति:--'तस्य तावदेव चिर॑ यावन्न 
विमोक्ष्येष्य सम्पत्स्ये! इति ( छां० ६।१४॥२ ) । तस्य>विवेकशा लिन: पुरुपस्य, ताव- 
देव >> तावत्कालमेव, चिरम्‌ -कालविलम्बः, यावत्‌ ज-यावत्कालूमू, न विमोक्ष्ये - 
शरीराद विमुक्तो न॑ जायते, अथ"तदनन्तरम्‌ अर्थात्‌ शरीरतों विमुक्तो सत्याम, 
सम्पत्स्ये --मोक्षम्प्राप्नोति । प्रक्षीयमाणाइविद्यासंस्कारावशेपश्चेति । प्रक्षीयमाणा: ८ 
विवेकन्नानेन प्रक्षय॑ प्राप्नुवाना ये अविद्याया: संस्कारा:-धर्माव्धर्म रूपा:, धर्माध्धर्मयो- 
रपि संस्काररूपतया स्वीकृतत्वात्‌, तत्र नाश गता: सच्चिता:, ये च अवशेपतया सन्ति 
सन्तिष्ठमाना: न च विनश्यन्ति ते प्रारब्धसंस्कारा: कथ्यन्ते, तेपां संस्काराणामेव 
सामर्थ्याद्‌ घृतशरीरः सन्तिष्ठते इति तु परमार्थ: ॥ ६७ ॥ 

(१ ) प्राप्ते शरीरभेदे' इत्यादिकारिकाया अवतरणमाह-- स्पादेतविति । स्पष्ट- 





( ६ ) उत्तर--शरीरस्थिती च' इति। शरीरघारणात्मक स्थिति में प्रारब्धकर्म- 
जन्य जो एतच्छरीरावच्छेदेन होने वाछा फलोपभोगरूप परिपाक, बह सम्पन्न होता 
है जिनसे, ऐसे धर्माधर्म ही संस्कार माने गये है और वे धर्माधर्महपी संस्कार भोग 
के द्वारा ही नाश्य है । इस विपय में श्रुति का प्रामाण्य भी उपस्थापित करते हैं--- 
'तस्प तावदेब' इति । अर्थात्‌ विवेकी पुरुष को मोक्ष प्राप्त करने में अर्थात्‌ मुक्त होने 
में तनी तक देर है, जब तक वह घरीरपात नहीं करता है । फिर शरीरपात के पश्रात्‌ 
सम्पत्स्ये -- सत्‌' *« ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है, अर्थात्‌ मोक्ष को प्राप्त हो जाता है । 

प्रक्षीयमाणा5विद्याविशेषज्च' इति । अर्थात्‌ विवेकज्ञान के द्वारा प्रक्षीयमाण ८ 
नप्ठ हुई जो अविद्या, वह अविद्याविश्वेप ही संस्कार है; जिस संस्काररूपी बरू से 
संस्कार-सामथ्य से पुरुष घरीर धारण किये रहता है | इसी की संज्ञा जीवन्मुक्त है, 
और यही जीवन्मुक्तावस्था है ॥॥ ६७ ॥ 


( १ ) 'स्पादेतत्‌ यदि संस्कारशेपादपि' इति । अर्थात्‌ पूर्व कबन सव ठीक है, 


कारिका ] संस्कृत-हिन्दीव्याप्याद् योपेता ३३१ 


प्राप्ते दारीरभेदे चरिताथ्थ॑त्वात्‌ प्रधानविनिवृत्तो । 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकसुभय॑ केवल्यमाप्नोति ॥ ६८ 0 
(२) प्राप्ते' इति | अनारव्धविपाकानां तावत्‌ कर्माशयानां तत्त्वज्ञाना- 


ग्तिना वीजभावों दस्धः। प्रारव्धविपाकानां तूपभोगेन क्षये सति, '्राप्ते 
शरीरभेदे' इति विनाशे | “चरितार्थत्वात्‌! इति। कृतप्रयोजनत्वातु प्रधानस्य 


मेतत्‌ अवतरणं सर्वत्र । ऐकान्तिका5पत्यन्तिकदु:खनिवृत्तिहपो मोक्ष: कदा भविष्यती- 
त्याकाइक्षायामाह-- प्राप्ते शरीरभेदें इति । 

अन्वयः--शरी रभेदे प्राप्त ( सति ) चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिवत्तों ( सत्याम्‌ ) 
ऐकान्तिकम्‌ आत्यन्तिकम्‌ उभय॑ कैवल्यम्‌ ( पुरुपः ) आप्नोति । 

शरीरभेदे >स्थछुसूक्ष्मो भयविधशरीरस्य, भेदे -+ वियोगे। भर्थात्‌ प्रारव्धकर्मणां 
भोगेन परिसमाप्ती सत्यां पूर्वोक्त उभयविधशारीरस्य वियोगे इत्यर्थ: । प्राप्ते-सति । 
चरितार्थत्वात्‌--चरितो --सम्पादिती, अ्थों <- भोगापवर्गों यथा सा तत्त्वात्‌ । प्रधान- 
विनिवृत्ती -प्रकृतिवियोगे सति । ( पुरुष: ) | ऐकान्तिकम्‌ +- आवश्यकम्‌ । आत्यन्ति- 
कम >जअविनाशि। उभयम >जीवन्मुक्ति-परममुक्तिदयम्‌ । कैवल्यमु >-मोक्षम्‌ । 
आप्नोति->प्राप्नोति ॥ ६८ ॥ 

(२) तत्त्वकौमुद्यां--भना रव्धविपाकानाधिति । अनारब्धों विपाक:>स ख्वितक्रिय- 
माणकर्मजन्यफलूभोगो येपां सब्तिक्रियमाणकर्मणामित्यथें:। कमाशियानाम्‌ ८ धर्मा- 
धर्माणामू । तत्त्वज्ञानाग्ना>-तत्त्वज्ञानात्मकेनाईग्विना । वीजभाव: < फलजनन- 
सामथ्यंम्‌ । दाधम्‌->विनाशं गतः। प्रारव्धविपाकानां तु प्रारव्ध:-जनपितुमारूधध:, 
विपाको >-सुखदुःखाहन्यतरविपयकतसाक्षात्कारऊूपं फल येपां तेपां घ॒र्माध्धर्मादीनात्तु । 
उपभोगेन --सुखदुःखसाक्षात्कारेण । क्षये--आरव्धफलानां कमशियानां नाशे सत्ति। 





परन्तु यहाँ प्रश्न यह उठता है कि यदि संस्कारशेप--अवशिष्ट प्रारव्धधर्मादि संस्कार 
* बल से, पुरुष शरीर धारण किये रहता है, तव इस पुरुष का मोक्ष कव होगा ? इसके 
उत्तर में 'प्राप्ते शरीरभेदे' इत्यादि कारिका उपस्थित करते हैं । 


फारिकार्थ - शरीरभेदे >-सुक्ष्मस्थुलोभयविध शरीर के विनाश हो जाने पर 
बर्थात्‌ मर जाने के बाद चरितार्थत्वात्‌-+भोगापवर्गरूप अर्थ के सम्पन्न हो जाने से 
प्रधान > प्रकृति विवेकज्ञानशील पुढुप के प्रति हमेशा के लिए निदृत्त हो जाती है 
और फिर उसके निदृत्त हो जाने पर विवेकज्ञान-सम्पन्त पुरुष ऐकान्तिक >८अवश्य- 
म्भावी तथा आत्यन्तिक--सर्वया अविनाशी उभय दोनों कैवल्य ->दुःखविगमरूप 
मोक्ष को प्राप्त कर लेता है । 

(२) प्राप्त! इति । जिन सख्त कर्मो का फलभोग अभी तक आरब्ध नहीं 
हुआ है, तादुश कर्मेजन्य जो धर्माधरमेझप आशय हैं, उनका बीजभाव >फलोत्पादन- 
फतृ त्वहपा शक्ति तस्वज्ञानल्प अग्नि के द्वारा दग्ध >नप्ट हो गया । और जिनका 


३३२ सांख्यतत्त्वकौमुदी [ एकीनपष्टि: 


तम्पुरुषम्प्रति विनिवृत्तौ। ऐकान्तिकम अवश्यम्भावि आत्यन्तिकम्‌' अवि- 
नाशि इत्युभयं 'कैवल्यम्‌' दुःखत्रयविगर्म प्राप्तोति पुरुष: ॥ ६८ ॥॥ 
(१ ) प्रमाणेवोपपादितेष्प्यत्यन्तश्रद्धोत्पादनाय परमर्षिपुर्वकत्वमाहु-- 


बल 2 2320) कसी की ड कस बज आक सदी आय अमल लय मेला 2 नमक मिस कट 322 पक लीड कक >किस 
तदनन्तरं शरीरभेदे प्राप्ते ->शरीरविनाशे ">शरी रवियोगे | प्राप्ते--जाते | चरिता- 
थैत्वात्‌ न्‍- भोगापवर्गूपप्रयोजनस्यथ समाप्तत्वात्‌ । प्रधानस्थ -प्रकृते: । ते ++शरीर- 
नाशावच्छिन्तम्‌ । पुरुषम्प्रति >सांख्यपुरुपम्प्रति । विनिवृत्तौ --आत्यन्तिकवियोगे 
जायमाने । ऐकान्तिकम्‌ ८ अवश्यम्भावि । आत्यन्तिकम्‌ >>अविनाशि न स्वर्गादिवत्‌ 
विनाशि | इति -> एतद्‌ । उभयम्‌ -+उभयविधम्‌ । अर्थात्‌ ऐकान्तिकत्व-आत्यन्तिकत्वे- 
त्युभयधर्मावच्छिन्नम्‌ । कैवल्यम्‌ -दुःखनयविगर्म मोक्षम्‌ । पुरुष: प्राप्नोति । 
अव्राध्यं विशेषतः समुल्लेख:--- 

'त निरोधो न चोत्पत्तिन च वद्धो नव साधक: कश्नित्‌ । 

न मुमुक्ष॒ च मुक्त: स्वयमिति परमार्थता भवेदेपा ॥ १॥। 

न प्रतिविम्बो नाअवच्छेदीं नाउउभास एवं वा जीव:। 

व्याप्तत्वादेकत्वात्‌ सच्चित्सुखरूपभावतश्चापि ॥ २॥ 

विम्बादुपगम्यावच्छेदमवच्छेद तस्तथा55भास म्‌ । 

विनिवृत्य ततोष्प्यन्त्ये न त्व॑ नाऊहं न चेदमित्येव ॥ ३ ॥॥ 

नारम्भो नो वा परिणामों न विवर्त एवं जगदेतत्‌ । 

निरवयवत्वादविक्रतभावादप्युत. विकल्पराहित्यात्‌ ॥ ४ ॥। 

भआारम्भात्‌ परिणाम परिणामादपि विवतंमुपगम्य । 

विनिवृत्य ततोष्प्यन्त्ये न त्वं नाहूं न चेदमित्येव ॥ ५ ॥ 

स्वप्नमयो जीवो&5यं स्वयं यथा जायतेथ्प्यथों म्रियते । 

जीवास्तथा भवन्ति न भवन्त्यमी केवल स्वतः सर्वे ॥ ६॥। 

भपि युज्यतेड्त्र मायाद्वारा न॒ तु तत्त्वतः सतो जन्म । 

जात॑ हि तस्य जायते इह तत्त्वत एवं जायते यस्य ॥ ७॥ 

असतो मायाद्वारा न युज्यते तत्त्वतः क्वचिज्जन्म । 

तत्त्वेन मायया वा वन्ध्यापुत्रो जायते क्वापि!॥ ८॥ ६८ ॥ 

(१ ) इदानी प्रमाणेनोपपादितेः्प्यन्तश्रद्धाया अस्मिन्‌ सांख्यणास्त्रे समुत्पादना- 

या5स्थ परमर्पिपूर्वकत्वमाह-- 'पुरुषार्यज्ञानमिदम्‌' इति । 





फलूभोग अर्थात्‌ भोगात्मक फल प्रारब्ध प्रारम्भ हो गया है, उपभोग के द्वारा उन 
कर्मो के क्षीण हो जाने पर शरीरभेद"शरीर का भी फिर विनाथ हो जाता है। इसके 
वाद चरितार्थ >> कृतप्रयोजन वाली होने से प्रकृति --प्रधान उन विवेकन्नानशीक 
पुरुष के प्रति सबंदा के छिए निद्त्त हो जाती है भर्थाव्‌ सम्पक्रंविहीन हो जाती है। 
इसके पश्चात्‌ वह विवेक॒मान-सम्पन्त पुझष ऐकान्तिक तथा आत्यन्तिक दोनों दौवल्य 
सदु.सनम्य विभमरुप मोक्ष को प्राप्त कर लेता है ॥ ६८ ॥ 

(१ ) ध्रमाणेनोपपादिते5पी ति। प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम, इन प्रमाणों के द्वारा 


कारिका | संस्कृत्त-हिन्दीव्यास्याद्योपेता ३३३ 


पुरुषार्थन्ञानसिदं ग्रुह्मं परमषिणा समाख्यातम्‌ । 
स्थिट्युत्पत्तिप्रल्याध्चित्त्यन्ते यत्र भ्रुतानाम्‌ ॥ ६९ ॥ 

(२ ) पुरुष इति। 'गुह्मम' गुहानिवासि, स्थूलधियां दुर्वोधमिति यावत्‌। 
परमर्षिणा'---कपिलेन । तामेव श्रद्धामागमिकत्वेन द्रढयति -:स्थित्युत्पत्ति- 
प्रल्याश्रिन्त्यन्ते यत्र भूतानास! इति। “यत्र' >ज्ञाने  यदर्थम, यथा--“चर्मणि 
द्वीपिनं हन्ति' इति ( महाभाष्यम्‌ २३॥३६ )। भूतानास'-प्राणिनां 
(स्थित्युत्पत्तिप्रछकया:' आग: “चिन्त्यन्ते! ॥ ६९ ॥ 





» अन्चयः--इदं ग्रुद्य॑ पुरपार्थज्ञानं परमपिणा समाख्यातम्‌, यत्र भूतानां स्थित्युत्प- 
त्तिप्रलया: चिन्त्यन्ते । 

इदम्‌ >-सांख्यशास्त्रकथितम्‌ । गुह्मम्‌ >वगोपनीयम्‌, दुर्शेयमित्यथें:। पुरुपार्थ- 
ज्ञानम्‌-पुरुपस्य भोगापवर्ग रूपमर्थज्ञानम्‌ । परमपिणा>मह॒पिणा कपिलेन) समाख्यातम्‌ 
कथितम्‌ । यत्र >-यस्मिन्‌ सांख्यशास्त्रे | भूतानामू<पृथिव्यादिपच्वमहाभूतपर्यन्तानाम । 
स्थित्युत्पत्तिप्रत्या:। विन्त्यन्ते +- विचार्यन्ते । 

(२ ) तत्त्वकौमुद्यामू-गुह्मम-बुद्धि कूपगुहानिवासि । तामेव श्रद्धामू>पुरुपार्थ- 
ज्ञानमिदम्‌' इत्यनेन दक्शितां श्रद्धामु । आग्रमिकत्वेन>तादुशज्ञानस्थ सर्वेत्र शास्त्रेपु समा- 
दरणीयत्वेन । चिन्त्यन्ते ->विचार्यन्ते | यत्र >-यस्मिन्‌ ज्ञाने । यदर्थ म्‌ -- यज्ज्ञाननिमि- 
त्तमित्यथें: । अन्न महाभाष्यप्रामाण्यमाह -- 


सांख्यज्ञास्त्र के अर्थों का उपपादन कर देने पर भी इस शास्त्र के प्रति तत्त्वजिज्ञासु 
लोगों के अत्यन्त श्रद्धोत्पादन के लिए सांख्यशञास्त्र को परम ऋषि +> मह॒पि>महामुनि 
कपिल ने जन्म दिया। इसे “'पुरुषार्यज्ञाचमिदम्‌' इत्यादि कारिका में वतलाते हैं । 

कारिकार्य--भोगापवर्ग रूप पुरुपार्थ ज्ञान को जो कि यह ज्ञान अत्यन्त ही 
गुह्य > गोपनीय - दुर्शेय है, इसका कथन महपि कपिल ने किया है। जिप्त सांरुय- 
शास्त्र के अन्दर इसी पुरुपार्थ ज्ञान के निमित्त महत्तत््व से लेकर पृथिवी आदि पचञ्च- 
महाभूतपयेन्त पदार्थों की तथा अन्य प्राणियों की स्थिति, उत्पत्ति, एवं प्रछय का 
विचार किया गया है। 

(२ ) गुह्य का अर्थ है वुद्धिरूपी गृहा में रहने वाला; यह शास्त्र स्थृलबुद्धि वालों 
के लिए दुर्वोध है । महृपि कपिल ने इस सांख्यशञास्त्र को इसलिए जन्म दिया, क्योंकि 
यह शास्त्र सर्वेथा श्रद्धेय है । इसी कारण से उस श्रद्धा को आगमिक -- वेदमूलक होने 
के कारण सुदृढ़ करते हँ--“स्थित्युत्पत्तिप्रल्घाश्चिन्त्यन्ते यत्र भुतानाम्‌' इत्यादि ग्रन्य 
से। अर्थात्‌ जिस सांस्यज्ञास्त्रजन्य पुरुपार्थज्ञान में भूतोंडप्राणियों की स्थिति, उत्पत्ति 
तथा प्रढयय का विचार किया गया है, वह शास्त्र सर्वथा श्रद्धेय है। यत्र-पुरुपार्थ नाने, 
यदवंम्‌ ज|्यज्ज्ञाननिमित्तम्‌ -- जिस ज्ञान की प्राप्ति के मिमित्त । इस अर्थ का 
प्रमापक प्रमाण महाभाष्य है। जैसे-« 


३३४ सांख्यतत्वकौमुदी [ सप्ततिः 


(१ ) स्थदिततृ--'यत्‌ परमर्षिणा साक्षात्कथितं तच्छुद्धी महि, यत्पुनरी- 
इवरक्ृष्णेन कथितं, तत्र कुतः श्रद्धा ” इत्यत आह-- 
एतत्‌ पवब्ित्रमग््य सुनिरासुरथेध्चुकस्पया प्रददों। 
आसुरिरपि पश्चशिखाय तेन च बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥७०॥॥ 


चर्मेणि ह्विपिनं हन्ति दन्‍्तयोहँन्ति क्रुझजरम्‌। 
केशेपु चमरीं हन्ति सीम्नि पुष्कलको हत: ॥ 

अस्यार्थ: हिद्यां द्रष्टव्य: । आगमे:-वेदसम्बद्धगास्त्रे: । चि6न्त्यतेविचाय॑न्ते ॥६९॥ 

(१) एतत्पवित्रमग्र्यम्‌! इत्यादिकारिकाया अवतरणमाह-स्यादेतदिति । थतुर 
ज्ञानमु । परमर्षिणा > कपिलेन । तत्‌ --ज्ञानम्‌ । श्रहृधीमहि ! यत्‌ 5 ज्ञानम्‌ । ईश्वर- 
कृष्णेन । कथितम्‌ । तत्र >"ज्ञाने । कुत: - कस्मात्कारणात्‌ | श्रद्धा । स्थादित्याश ज्ा- 
यामाह-- एतत्पविन्नमिति । 

अन्वयः--मु नि: अनुकम्पया अग्य पवित्रम्‌ एतत्‌ आसुरये प्रददो, आसुरिरपि 
पश्चवशिखाय तेन च बहुधा कृत तन्त्रम । 

मुनि:लत्कपिल:। अनुकम्पया >क्ृपया। अग्र्यम्‌ >-सर्वोत्कृष्टमू। पवित्रम । 
एततु--सांब्यशास्त्रीयं ज्ञानमू | आसुरये 5 आसुरिनामकाय स्वशिष्याय । प्रददो। 
आसुरिरपि । पच्चशिखाय >> पत्चशिखनामकाय स्वशिष्याय । तेन चरपस्वशिखाचार्येण 
सच । तन्त्रम्‌ >-सांख्यशास्त्रीयं ज्ञानम्‌ | वहुधा >-वहुरूपेण, अर्थात्‌ बहुभिग्रेन्ये., अथवा 
बहुपु शिष्येपु । कृतम्‌ -- विस्तारित्तम्‌ 

चमेणि द्वीपिनं हन्ति, दन्‍्तयोहैनति कुज्जरम्‌ । 
केशेपु चमरी हन्ति सीम्नि पुष्ककको हतः! ॥ 

अर्थात्‌ चर्म के निमित्त द्वीपील-शेर को मारता है और वन्तन्‍-दाँतों के 
निमित्त कुज्जर>-हाथी को मारता है। केशों के निरम्मित्त चमरी गौ को भारता 
है एवं राज्य की सीमा के नि्ित्त 'पुष्कल” नामवाले राजा को मारता है। भूतों न 
प्राणियों की उत्तत्ति, स्थिति एवं प्रठढय का विचार आगमों - श्रुति स्मृति-इतिहास- 
पुराणों के आधार पर ही किया जाता है ॥ ६९ ॥ 

( १ ) 'घ्यादेतत्‌ु-यत्‌ परमपिणा' इति | श्रद्धापृर्वक होने के कारण यह शास्त्र 
भी श्रद्धेय है यह सब ठीक है--परमाव कपिछ ने जिस तत्त्वज्ञान को साक्षात्‌ हमारे 
लिए यह कहकर व्यक्त किया, उम्र ज्ञान पर हम श्रद्धा करते है। परन्तु जो ज्ञान 
ईग्यरक्प्ण मे कहकर हमारे समक्ष रखा, उस पर हम दैीसे श्रद्धा कर सकते हैं? 
इसके समाधानाय 'एतत्‌ पविन्ममग्रयम्‌ इत्यादि कारिका उपस्थित करते है । 

कारिकार्य --महामुनि कपिल ने बड़ी अनुकम्पा के साथ परम पवित्र एवं श्रेष्ठ इस 
सारप्रयास्त्र जन्य तत्त्वज्ञान को आसुरि' मुनि को दिया और आसुरि मुनि ने फिर 
'पज्चशिस' नाम के मुनि को दिया। फिर 'पज्चशिरा ने इस सास्यशास्त्र्प ज्ञान 
फा प्रस्मों फे भाधार पर तथा द्षिप्यों के आधार पर व्यापक प्रचार किया । 





कारिका ] संस्कृत-हिन्दी व्याख्याहयोपेता ३२३५ 
(२ ) 'एतत्‌' इति । 'एतत्‌ पत्रित्रम'- पावनम्‌-दुःखत्रयहेतो: पाम्पनः 
पुनातीति। 'अग्र्यघ/--सर्वेश्य: पवित्रेभ्यो मुख्यम्र । मुनि:--कपिलः, आसुरये- 
नुकम्पया प्रददो, आसुरिरपि पतच्चशिखाय, तेन वहुधा छत तन्त्रमु ॥७०॥ 
शिष्पपरस्परा5५गतमी व रक्ृष्णेन चेतदार्याभि: । 
सडज्षिप्रमायंमतिना सम्यग्विज्ञाय सिद्धान्तमू ॥ ७१ ॥ 


शिष्य! इति। आराद याता तत्वेभ्य इत्यार्या, आर्या मतिर्यस्य 
सोष्यम--'भआर्यमति:' इति ॥ ७१ ॥। 





(२ ) तत्त्वकौमुद्यामु--एतत्-सांख्यशास्त्रमू । पवित्रम्‌ -- पावनम्‌ । पावनत्वमेव 
कुत: ? इत्यत आह-दुःखतन्नयेति । पाम्पनः-नपापात्‌, आध्यात्मिक-आधिभौतिक- 
आधिदेविक-दुःत्रयकारणी भूताइविद्यारूपपापकर्मत इत्यर्थ:। पुनातीति --अविद्यारूपं 
पाप॑ विधूय परम्परया मोक्षदं पुण्यं ददातीति । अग्रयम्‌ >सकलपविन्रकर्मभ्यो४पि पवित्र- 
तमम्‌ । मुनि:->कपिलछ:। आपसुरये +स्वशिष्याय । इतो5तिरिक्तं सर्व “्याख्या- 
टीकायां द्रष्टव्यम्‌ू ॥ ७० ॥ 

तदा पुनरीश्वरक्ृष्ण: कथ्थं सांख्यशास्त्रजन्यं ज्ञान प्राप्ततानू ? तत्राह--शिष्प- 
परम्परयेति । 

अन्वयः--शिष्यपरम्परया आगतम्‌ एतत्‌ भर्यमतिना ईश्वरक्ृष्णेन सिद्धान्तं 
सम्यग विज्ञाय आर्याभिः सहक्षिप्तम्‌ । 

शिष्ययरम्परया । आगतम्‌ >प्राप्तम्‌ । एतत्‌ >सांख्यश्ञास्त्रसिद्धान्तम्‌ । आर्य- 
मतिना+-विद्ुद्धमतिना । ईइवरकृष्णेन |. सिद्धान्तम्‌ > सांख्यशास्त्रसिद्धान्तम्‌ । 
सम्यक्‌ >- यथार्थ छूपेण । विज्ञाय >ज्ञात्वा। आर्याभि:ज-आर्याछन्दोबद्धकारिकाभि:। 
सडक्षिपम्‌ु>-सडक्षेपेण लिखितम्‌ । 





(२ ) एतत्‌ पवित्रम्‌! का अर्थ वाचस्पतिमिश्र ने पावनम्‌र किया है। और 
'पावनम्‌! का भी अर्थ किया कि आध्यात्मिक, आधिभौतिक तथा आधिदेविक इन तीन 
प्रकार के हेतुभूत अविद्यारूप पाप को सर्वदा के लिए नष्ट करके साधक व्यक्ति के 
लिए विवेकस्यातिझूप मोक्षप्रद पुण्य प्रदान करने वाले समस्त पवित्र विज्नानों में 
'अग्र्य' - श्रेप्र>मुख्य विज्ञान को कपिल मुनि ते अनुकम्पा के साथ “आसुरि' मुनि को 
दिया और आसुरि ने फिर 'पञ्चशिख' मुत्रि को दिया, फिर उन्होंने इसका अनेकों 
प्रकार से विस्तार किया ॥ ७० ॥। 

कारिकार्थ-- 'शिप्यपरम्परया' इति । पच्चशिखाचार्य के द्वारा विरचित नाना 
ग्रन्थों के द्वारा अनेक प्रकार से विवेचित यह कपिल मुनि का सांख्यविज्ञान शिष्यों की 
परम्परा से ईश्वरक्ृप्ण को प्राप्त हुआ | फिर आयंमति ईश्वरक्षप्ण ने इस सांख्य- 
सिद्धान्त को अच्छी प्रकार जानकर संक्षेप में आर्याछन्द के द्वारा संग्रह कर सांख्यशास्त्र- 
प्रेमियों फे समक्ष रपसत दिया । 


३३६ सांच्यतत्त्वकौमुदी [ द्विसप्तति: 


(१) एतच्च शास्त्रमू, सकलशास्त्रार्थसू चकत्वात्‌, न तु प्रकरण मित्याह- 
सप्तत्यां फिल ये5्थस्तिरर्षा: कृत्स्तस्थ षष्टितन्त्रस्थ ।॥ 
आख्याधिकाविरहिता: परवादविर्वाजताइचापि ॥ ७२ ॥ 

(२ ) सप्तत्याम! इति | तथा च राजवातिकम्‌-- 





तत्वकौमुद्यामु--'आर्यमतिना' इत्यस्यार्थ माहु--'भारात्‌' इति। आरातु क्र 
समीप॑, सुक्ष्मतत््वसमीपं, गता आर्या, सूक्ष्मतत््वद्शिनीत्यथेंट, एवम्भूता मति:-- 
बुद्धियस्थ तेन । अथवा आर्या>-पच्रविज्ञतितत्त्वविषयिणी मतियेसय तेन । तत्त्वज्ञान- 
शालिता । अन्यत्‌ सर्व व्याल्याटीकायां द्रष्टव्यम्‌ ॥] ७१ ॥। 
(१ ) इदानी मस्य सांख्यनिवन्धस्य शास्त्रत्वं दर्शषति-- एतच्चेति । सकलूसाखरूय- 
शास्त्रीयार्थ त्रतिपादकत्वात्‌ शास्त्रमिदं न तु प्रकरणम्‌ इत्याह--सप्तत्यामितति । 
अन्वयः--सप्तत्याम्‌ आख्यायिकाविरहिता: परवादविवर्जिता: च अपि ये भर्धथा: 
( सन्ति ) ते कृत्तनस्थ पष्टितन्त्रस्थ किछू ( सन्ति ) । 
संप्तत्याम्‌ >> सप्ततिकारिकावति अस्मिनू अन्ये।  आख्यायिकाविरहिता: 
कथा( कहानी )शून्या: । परवादविवर्जिता:--परेपां >> दशेनान्तराणां, ये वादा: 
खण्डनानि, तैविवर्जिता: >> रहिता इत्यथथ: । च, अपि ये, अर्था: >- पञुचविश तिपदार्थ- 
स्वरूपा विपया: । ( सन्ति )। ते "पदार्थस्वरूपा विपया: । क्ृत्स्तस्य -सम्पूर्णस्य । 
पष्टितन्त्रस्थ >> पणष्टितन्त्रनामकग्रस्थस्य । किछ "5 निग्चयेन । ( सन्ति ) । 
(२ ) अन्न राजवातिकस्य प्रामाण्यमाह- प्रधानेति । 
'प्रधानास्तित्वमेकत्वमर्थवत्त्वमथाउन्यता । 
पारार्थ्य व तथाउनैक्यं वियोगी योग एवं च ॥! 





'शिष्प इति! इति। “ारयंम्ति! शब्द का अर्थ बतलाते हैं कि जो मति 
पर्श्वावशति तत्त्वों के पास पहुँच चुकी है वह भार्या>"मति है। और उन तत्त्वों के 
पास जाने पर तत्वों के ज्ञानवाली मति है जिसकी, वह भायंमति कहलाता है। 
ईदवरकृष्ण भी ऐसे हैं, अतः ये भी आयंमति हैं ॥ ७१ ॥ 

(१ ) एतच्च' इति । सकल सांख्यशास्त्र के अर्थ का सूचक होने के कारण ही 
यह सांस्य भी श्ञास्त्र है, न कि प्रकरण है अर्थात्‌ कतिपय विपयों का प्रतिपादक है । 
कुछ विपयों का जो श्रतिपादक होता है, उसे प्रकरण कहते हैं । इसी थआाश्षय को 
सप्तत्यां किल येईर्यास्ति' इत्यादि कारिका से स्पष्ट करते हैं । 

फारिकार्थ--आर्याहन्द से सम्बद्ध इन सत्तर कारिकाओं के अन्दर कंथा-काहानी 
से शून्य तथा दर्शनान्तर सम्बन्धि मत-मतान्तरों के खण्टन से चून्य जिन पच्चीस 
पदार्थों का निरूपण ईइवरकृष्ण ने किया है, वे सव पदार्थ 'पप्टितन्त! नामक प्रसव के 
हैं, यह निश्नित हैं। 

(२) 'हपा शव रागधातिकर! एइति। १६ प्रधानास्तित्व ल्‍*मूृएप्रकृति छा पुरप) 
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प्रधानास्तित्वमिकत्वमर्थेवत्वमथाउन्यता । 
पाराथ्य च तथाओइनैक्यं वियोगो योग एव च ॥ 
शेषवृत्तिरकतृ त्व॑ मौलिकार्था: स्मृता दश । 


“राजवातिक नामके सांख्यग्रन्थे यन्निरूपितं यदुक्तत्च सडक्षेपतस्तदाह--प्रधानेति । 
तत्र वातिकइलोकेपु पष्टिपदार्था: सन्ति परिगणिता: | तत्र च पष्टिपदार्थेपु दक्ष पदार्था 
मौलिका: सन्ति | तन्नापि मूलरूुपेण अर्थात्‌ मुख्यरपेण जडचेतनभेदत: पढदार्थद्वयमेव 
तत््वतो वर्गितं वत्तते । एतत्पदार्थद्वयमेवाइवलूम्ब्य मौलिकपदार्थानां दशसंख्या जाता । 
तथाहि-- 

१. प्रधानास्तित्वमु--अत्र प्रधानं पुरुप्याप्युपलक्षणं, तेन पुरुपास्तित्वमपि ' 
वोध्यम्‌ । २. एकत्वमु--प्रधानस्थैकल्वम्‌ । ३. अर्थवत्त्वम्‌--भकर्थात्‌ प्रधानस्य भोगाप- 
वर्गरपप्रयोजनवत्ता | ४. अन्यत्ता--अर्थात्‌ श्रकृृतिपुरुषयो: पारस्परिकों भेदः | ५. 
पाराध्येम्‌--पुरुपनिष्ठा या प्रकृतिनिष्रोपकार्यतानिकूपितोपकारकता, अथवा प्रक्ृति- 
निष्ठा या पुरुपनिष्ठोपकार्यतानिरूपितोपकारकता । ६. अनैक्यमु--अर्थातु पुरुपस्याओ्ते- 
कत्वमु | ७. वियोग:- अर्थात्‌ अपवर्गावस्थायां प्रकृतिपुरुषयों: विवेक: मोक्ष: । 
८. योग:--अपवर्गत: पूर्व प्रकृतिपुरुपयो: संश्लिष्टता 5 भोगस्याउत्बन्तयोग: । ९. शेप- 





२. एकत्व>-प्रकृति का एकत्व, ३. वर्थवत्व, ४. अन्यता >-प्रकृति-पुरुष का भेद, 
५. पाराथ्य -पर+-पुरुष का प्रयोजन, ६. अनैक्य>-पुरुष का बहुत्व, ७. वियोग, 
८. योग संयोग, ९. शेपवृत्ति तथा १०. अकतूं त्व पुरुष का कतूंत्वाभाव। 
ये मौलिक--मूलभूत ८ प्रकृति-पुरुष से सम्बन्धित १० पदार्थ हैं । 

पाँच वियर्यय, नौ तुप्टियाँ, अट्टठाइस इन्द्रियों का अस्तामर्थ्य अगरक्तियाँ तथा 
आठ सिद्धियों को इनके साथ मिलाकर अवान्तर पदार्थों के पचास भेद हो जाते हैं । 

इस प्रकार १० मौलिक पदार्थ और ५० अवान्तर पदार्थ कुछ मिछाकर पष्टि न 
साठ--६० भेद हो जाते हैं । न्‍ हे 

नाजवबातिक' ग्रत्य में सांस्यशास्त्र-प्रतियाद्य विषयों का निम्नलिखित रूप में 
स्पष्ट विवेचन मिलता है-- 


१. प्रधानास्तित्व >> मूलप्रकृति तथा पुरुष का अस्तित्व <«पुरुप । 
२. एकत्व>-प्रधान की एकता प्रकृति की एकता । 

३. अर्ववत्व >> प्रकृति की भोगायवर्गरूप प्रयोजनवत्ता । 

४. अन्यता > प्रकृति पुरुष की भिन्‍नता। ॥॒ 

५, पाराशथ्यं-+जट<+भोग्य पराय है अर्थात्‌ पुरुष के लिए है । 
६. अनैवय + पुरुष की अनेकता, पुरुष का वहुत्त । 


७. वियोग--मोक्षावस्था में प्रकृति और पुरुष का पायतय । अप 

८. योग + संयोग प्रकृति-पुरुष का, अपवर्ण से पूर्व प्रकृति और पुदेप दाना 
भोग का अत्यन्त योग । 

२२ सा० 


३१३२८ सांख्यतत्वकोमुदी [ द्वासप्तति: 


विपयंय: पत्वविधस्तथोक्ता नव तुष्दय:॥ 
करणानामसामथ्येमणष्टाविशतिधा स्मृतम । 
इति पष्टि: पदार्थानामष्टाशि: सह सिद्धिभि: ॥ इति। 
( रे ) सेयं पष्टिपदार्थी कथितेति सकलशास्त्रार्थकथनान्नेदं प्रकरणमपि 
तु झास्त्रमेवेदमिति सिद्धम । 


बृत्ति:--स्थृछ्सूक्ष्मोभयशरीरस्य स्थिति, अथवा तयो: शरीरयो: प्रधानेन सहा$ज्ा- 
द्ुभाव: । १०. भकतृ त्वम्‌ू--अर्थात्‌ पुरुषे कतृत्वाउभाव:। 'मौलिकार्था: स्मृता 
दश ऋइत्यश्व मौलिका दश पदार्था दशिता: । “विपयेय इत्यादिना अवान्तरभेदमादाय 
पच्चमाशद्‌ ( ५० ) भेदा इतो5तिरिक्ता भवन्ति। तथाहि--तमो-मोह-महामोह-तामिल्न- 
अन्धतामिस्रसंज्ञका: पत्च विपर्ययविशेषा: । तर्थव नव (९ ) तुष्टय:, अम्भसू-सछिल- 
भोघ-दृष्टि-पार-सु पार-पारापार-अनुत्तमा म्भ-उत्तमा स्मना मन्‍्यो भवन्ति । एकादशेन्द्रिय- 
वधा:, ये च पूर्वमुक्ता वाधियाँदिय: ( २८ ) सप्तदशवुद्धिवर्ध: सह एकादशेन्द्रियवधा 
एवाइशक्ति: कथिता। (८ ) सिद्धयः, 'ऊहः, शब्दोध्ध्ययनभ! इत्याद्यात्मकाः | 
इत्य॑ मिल्त्वा पदच्चाशद भेदाः भवन्ति । दशसंख्याकाइच मौछिका: पदार्था:, एंवंरीत्या 
पष्टि ( ६० ) भेदा जायन्ते। 

( ३ ) तदेवोकतं---सेये परष्टिपदार्थी कथितेति' । सकलशास्त्रार्थकथनातु ++ पष्टि- 
पदार्था ये सांख्यक्षात्रे पूर्व कथितास्तेपां कथनादित्यर्थ: । नेदं प्रकरणम्‌ ->इदं सांख्य- 
शास्त्र न प्रकरणम्‌। गास्त्रमेवेदस्‌ -+इदे +- सांस्यशास्त्र शास्वमेव । सिद्धंगू -« 
निश्चितम । 


९. शेपदृत्ति: >- स्थूल-सूक्ष्म-शरी रदयस्थिति, अथवा स्थूछ +> महाभूत तथा 
सूक्ष्मस्सत्वादिकों का जो मूल प्रकृति के प्रति अद्भमभाव से वर्तत-+रहना, अर्थात्‌ इन 
स्थृूल-सूक्ष्मों में जो प्रधान के साथ अज्ञाजिभाव सम्बन्ध, वही शेपवृत्ति है । 

१०. अकतृ त्व > पुरुष के पुप्करपठासवन्निलेंप होने के कारण पुरुष में कत त्व 
का अभाव । 

ये १० पदार्थ है । कहा है--मौलिकार्था, रमृता दणश्म! अर्थात्‌ ये १० पदार्थ तो 
मौलिक है । 

एवं ५० अवान्तर पदार्थ है । जैसे ५ प्रकार का विपर्यय >-भअविद्या, ५ प्रकार 
को तुष्टियाँ, २८ प्रकार के करणोंज्+इन्द्रियों की अग्क्तियाँ और ८ मिद्धियाँ। 
इन सभी का पूर्व में बिवेचन हो चुका है । 

( हे ) सियं पप्टिपदार्थो' इति। इस प्रकार इस “सारयतत्वकौमुदी' पग्रस्थ ने 
मोलिक-अमीलिक भेद से सांस्यशास्त्र-प्रतिपाद्य साठ पदार्थ कहे है । इस कारण यए 
ग्रन्थ सांस्यक्षास्त्र के सकछ पदार्थों का कथन करने के कारण थारत्र ही है, न कि 
प्रकरण, जैसे कि 'सत्प्रतिपक्षग्रन्थ' प्रकरण-न्च है । 'अवयवग्रस्थ' भी प्रकरण-ग्रन्ध है । 
सव्यभिषारध्रन्थ' भी प्रकरण-्रम्थ ही है। क्योंकि ये ग्रन्य कतिपय विषयों का ही 
शाव कराने याठे हैं न कि नवथ्यन्थायधास्थ के समस्त विययों का; इस कारण ये प्रकरण 
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(४ ) एकत्वमर्थवत्त्व पाराधथ्येच् प्रधानमधिकृत्योक्तम्‌ । अन्यत्वमकर्तुत्व॑ं 
बहुत्वज्चेति पुरुपममधिक्ृत्य। अस्तित्व॑ वियोगरो योगस्चेत्युभयमधिक्ृत्य । 
वृत्ति: स्थितिरिति स्थृरुसूक्ष्ममधिकृत्य ॥ ७२ ॥ 

(५ ) मनांसि कुमुदानीव वोधयन्ती सतां सदा। 

श्रीवाचस्पतिमिश्राणां कृति: स्तातू तत्त्वकौमुदी ।। 
इति पट्दर्शनटीकाकृच्छीमद्वाचस्पतिमिश्रविरचिता 
साह्डयतत्त्वकौमुदी समाप्ता। 
॥ समाप्तोथ्य॑ ग्रन्थः ॥॥ 





(४ )तत्र एकत्वमू, अर्थवत्त्म्‌, पारार्थ्यब्चेति प्रधानमुद्दिश्य कथितम्‌ । 
अन्यत्रम्‌, अकत सम बढुत्वे चेति घर्मंत्रय॑ पुरुपमुहिब्य कथितम्‌, अस्तित्वं, वियोग:, 
योगइचेत्युमयं ->प्रकृति ->पुरुपद्दयमू, अधिकृत्य ->उद्दिश्य । कथितम्‌ । 'शेपबृत्ति'- 
रित्यस्थार्थमाह --'स्थितिरि'ति । अर्थात्‌ प्रकृतेरवस्थिति: स्थूछा।वस्था (व्यक्तावस्था), 
सुक्ष्मावस्था ( अव्यक्तावस्था ) चेत्यवस्थादह्रयमुद्स्य कथितम्‌ । अर्थात्‌ प्रकृतिव्य॑क्ता- 
वस्थारूपा, अव्यक्तावस्थारूपा, चेत्यत्रेव तात्पयेम्‌ ॥॥ छर ॥ 
( ५ ) मनांसीति । कुमुदानीव मनांसि, वोधयन्ती-विकाशयन्ती, श्रीवाचस्पति- 
मिश्नाणां, कृति: >> तत्त्वकौमुदी रूपा कृति: । कौमुदीव । सतामू>सज्जनानाम्‌, विदुपा- 
मित्यर्थ: । हपंप्रकर्षवर्धनाय । स्तात्‌ + भवतु । शद्धूरोतु भद्भूर: 





ग्रन्थ हैं। परन्तु यह सांख्यतत्त्वकौमुदी ग्रन्थ सांख्यश्ञास्त्र के सकलछ विपयों+--पदार्थों 
का प्रतिपादक होने से ज्ञास्त्र है, न कि प्रकरण; यह सिद्ध है 

(४ ) 'एकत्वमर्थवत्वमू इति। एकत्व, अर्थवत्व और पाराश्यं, ये तीनों 
प्रधान >> प्रकृति से सम्बन्धित हैं । अन्यत्व, अकर्ते त्व तथा अनेकत्व, ये तीन पुरुष से 
सम्बन्धित हैं। एवम्‌ अस्तित्व, वियोग, योग, ये तीन प्रकृति-पुरुष, इन दोनों से 
सम्बन्ध रखने वाले हूँ । ओर स्थित्यथंकदेपवृत्ति स्थल, सक्ष्म, शरीर से सम्बन्ध रखने 
बाली है ॥ ७२ ॥॥ 

( £ ) मनांसि इति। गास्त्र के अन्त में भी मंगल नितान्त आवध्यक होता है । 
अतः आशीर्वादात्मक मंगछ करते हैं कि श्रीवाचस्पतिमिश्र विरचित यह 'तत्त्वकौमुदी' 
नामक रचना टीका > व्याख्या, सज्जनों विद्वानों -सनन्‍्त-महात्माओं के मन में 
सर्वेदा ज्ञान का विकास करती रहे। जैतते चन्द्र की चन्द्रिका > कौमुदी कुमुदपुप्पों को 
विकसित करती रहती है । इति झम्‌ । 

'मया ज्वाल्ाप्रसादेन न्यायाचार्यय धीमता 
यद्‌ गृठचरणादाप्त॑ तदयुृद्चरणे समरपित्तम्‌ ]] 
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